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° كتاب الإيمان‎ -٤ ٠ 


۰ لتاب (للإيسمان 


عن رَسُول الل صلَى الله عليه وَسَلَم 

قوله: «كتاب الإيمان» قال الإمام البخارى فى صحيحه: هودأى الإهان» قول وفعل. قال 
الحافظ فى الفتح: المراد بالقول النطق بالشهادتين» وأما العمل فالمراد به ما هو أعم من عمل القلب 
والموارح ليدخل الاعتقاد والعبادات» ومراد من أدخل ذلك فى تعريف الإيمان ومن نفاه إنما هو 
بالنظر إلى ما عند الله تعالى» فالسلف: قالوا هو اعتقاد بالقلب» ونطق باللسان» وعمل بالأركان» 
وأرادوا بذلك أن الأعمال شرط فى كماله. ومن هنا نشأ لهم القول بالزيادة والنقصان كما سيأتي. 
والمرجئة: قالوا هو اعتقاد ونطق فقط. والكرامية: قالوا هو نطق فقطء والمعتزلة: قالوا هو العمل 
والنطق والاعتقاد. والفارق بينهم وبين السلف أنهم جعلوا الأعمال شرطا فى صحته؛ والسلف 
جعلوها شرطا فى كماله. وهذا كله كما قلنا بالنظر إلى ما عند الله تعالى» وأما بالنظر إلى ما عندنا 
فالإيمان هو الإقرار فقط فمن أقر أحريت عليه الأحكام فى الدنيا ولم يحكم عليه بكفر إلا إن اقترن 
به فعل يدل على كفره كالسجود للصنم؛ فإن كان الفعل لا يدل على الكفر كالفسق فمن أطلق 
عليه الإيمان فبالنظر إلى إقراره» ومن نفى عنه الإبمان فبالنظر إلى كماله» ومن أطلق عليه الكفر 
فبالنظر إلى أنه فعل الكافر» ومن نفاه عنه فبالنظر إلى حقيقته. وأثبعت المعتزلة الواسطة . فقالوا: 
الفاسق لا مؤمن ولا كافر..انتهى ما فى الفتح. قال العينى فإن قلت: الإمان عنده - أى عند 
البخارى - قول وفعل واعتقاد فكيف ذكر القول والفعل ولم يذكر الاعتقاد الذى هو الأصل؟ 
قلت: لا نزاع فى أن الاعتقاد لا بد منه والكلام فى القول والفعل هل هما منه أم لا؟ فلأحل ذلك 
ذكر ما هو المتنازع فيه. 


٤ ١ 5‏ - كتاب الإيمان ب ١‏ اج 5105م 


)١(‏ باب ما جَاءَ أمرات أن أ ت أل الاس تى يَفُوُوا لا إله إل اله رم٠‏ داتع 


5 حَحَدَنَا هناف حَدنَا ر 


قال: قال رسو 3 الله صن الل ع وس :یرت أذ آقیل الاس حى يووا ل إل إلا لد 
فإذا قالوها منعُوا مني دمَاءَهم, وَأمْوَالَمُي إلا بحقهاء > وَحِسَابْهُمْ على الله». 
0 في لباب عر ابروا سو رار ر 


بو عيسى: هذا حَدِيث حسنْ صجیح. 

قوله: «أمرت»: أ أمرنى الله لأنه لا آمر لرسول الله صلى اله عليه وسلم إلا الله. وقياسه فى 
الصحابى إذا قال ل: مرت فالمعنى أمرنى رسول الله صلى الله عليه وسلم ولا يحتمل أن يريد أمرنى 
صحابى آخر لأنهم من حيث أنهم يحتهدون لا يحتجون بأمر جتهد آخر وإذا قاله القابعى احتمل» 
والحاصل أن من اشتهر بطاعة رئيس إذا قال ذلك فهم منه أن الآمر له هو ذلك الرئيس «أن أقاتل» 
أى: بأن أقاتل وحذف الحار من أن كثير «حتى يقولوا لا إله إلا اللّه» وفى رواية للبخارى: «حتى 
بشهدوا أن لا إله إلا الله ويؤمنوا بی وما جئت به»» وكذا فى رواية لمسلم. وفى حديث ابسن عمر 
عند البخارى: « حتى يشهدوا أن لا إله إلا الله وأن مدا رسول الله ويقيموا الصلاة ويؤتوا 
الر كاة». قال الحافظ : حعلت غاية المقاتلة وحود ما ذكر فمقتضاه أن من شهد وأقام وآنى عصم 
دمه ولو جحد باقى الأحكام والجواب أن الشهادة بالرسالة تتضمن التصديق بما حاء به» مع أن 
مص الحديث - وهو قوله: إلا بحق الإسلام - يدل فيه جميع ذلك؛ فإن قيل: فلم لم يكتف به 
ونص على الصلاة والزكاة فالجواب أن لعظمهما والاهتمام بأمرهما لأنهما أما العبادات البدنية 
و المالية. .انتهى «فإذا قالوها» أى: كلمة لا إله إلا الله «عصموا» أى: منعوا» وأصل العصمة من 
العضاف وهو الخيط الذى يشد به فم القربة ليمنع سيلان الماء «منى» أى: من أتباعى أو من قبلى 
٠‏ حهة دينى «دماءهم وأموالهم» أى: استباحتهم بالسفك والنهب المفهوم من المقاتلة «إلا بحقها» 
أل حق أكاحة لا إله إلا الله. وفى حديث ابن عمر المذكور: «إلا بحق الإسلام». قال القارى: إلا 
حى الإسلام أنن: دبنه. والإضافة لامية» والاستثناء مفرغ من أعم عام الجمار واشمرور أى: إذا فعلوا 
دك لا ت ا إهدا, دمائهم واستباحة أموالهم بسبب من الأسباب إلا بحق الإسلام من استيفاء 
فصا نمس أو لف إذا قتل أو قطع؛ ومن أعيذ مال إذا غصبه إلى غير ذلك من الحقوق 
الإسلاءية كقئل لنحو رنا ىسن وقطع لنحو سرقة وتغريسم مال لنحو إتلاف مال الغير النحزم 
«وحسابهم على الله أف: فيما يسترون من الكفر والمعاصى بعد ذلك. والجملة مستانفة أو 
معمل فة على جراء الشرط. والمعنق إنا حكم باهر الحال والإيمان القولى ونرفع عنهم ما على 


۰% ۰ حدييث صخيح ء وأ مرجسه: البخارى (15145)), ومسلم .)5١(‏ وأبسرو داود ( ۳۳ و 
(TIE‏ والسيال لى (۰۳۹۸۱ ۳۹۸۸ رابن ماسه ( ۷۱ ۳۹۲۷). 


۰ - كتاب الإعان ب ١‏ اح ۲۹۰۹ = ۲٣۰۷‏ ۷ 


الكفار» ونؤاحذهم بحقوق الإسلام بحسب ما يقتضيه ظاهر حاهم لا أنهم مخلصون» واللّه يعولى 
حسابهم؛ فيثيب المخلص» ويعاقب المنافق» ويجازى المصر بفسقه أو يعفو عنه. 

قوله: «وفى الباب عن جابر وأبى سعيد وابن عمر» أما حديث جابر: فأخرحه مسلم 
والنسائى: وأما حديث أبى سعيد: فلينظر من أحرجه؛ وأما حديث عمر: فأخرجه الشيخان. 

قوله: «هذا حديث حسن محيح» رارج الشيخان. 

1۰¥ - حا فف حَدَنَنا الث عن عقيل عَنْ الڙهري عبرتي عُبَئِدُ الله بُ عَبْدٍ 


الله ن تبه ن ملعو عَنْ أبي مُرَيرَة قال: ما توفي رَسُرل الله صَلى الله علب وَسَلّم 


واستخلف ابو بكر بَعْدَهُ كفْرَ من کر من عرب فقال عُمَرُ بن الطاب لأبي بک بكر: TE‏ 


a 


قور قر وقد ذال وول الله سن اللا عد مله «أمرزت أن أُقَاتلَ الاس حتى يَقُولُوا 


لا له إلا الل وَمَنْ قال لا لَه إلا الله عصَم مني مَالَهُ وَنَفْسَهُ إلا بحَقَهٍ وَحِسَابَهُ على 
0 

َال أبُو بَكْر: وال لأقاتِآنٌ مَنْ فرق بيْنَالرَكاةٍ الصا وإ الرَكاةَ حَقُ الْمَالء وَاللّهِ ل 
ری عا او و شرل الو سكن اللا علد وما ف حيو تقال بغت 


ابن الخطاب: لله ما شر إلا أن رابت ان الله قد شرح عار آي کر ر لقال فَعَرَفْت أنه 


ا E‏ 
وَهَكَذَا رَوَى شعَيْب بن أبي حَمْرَة عَنْ الرّْرِي عَنْ عبَيْدٍ الله بن عَبْدٍ الله عَنْ أبي 


لومي 


هريرة. 

O Eas‏ تعر دمر E‏ قر اي او رانو كن ابن 
کر وهو حَدِيثُ حصا وقد ولف نرا في رواڪه عن مَْمَر. 

00 «لما توفى» بصيغة اجهول «واستخلف» بصيغة المجهول أيضا أى: حعل خليفة «بعده» 
أى: بعد وفاته صلی الله عليه وسلم «كفر من كفر» قال الخطابى: زعم الروافض أن هذا الحديث 
متناقض؛ لأن فى أوله أنهم كفروا وفى آخره أنهم ثبتوا على الإسلام إلا أنهم منعوا الزكاة؛ فإن 
کانوا مسلمين» فكيف استحل قتالهم وسبى ذراريهم؟ وإن كانوا كفارًا: فكيف احتج على عمر 


. (551؟) حديث صحيح , وأخرحه: البخارى (۰ ۰۱٤۰‏ ۷١٤۱ء‏ 59374).: (7/1480). والنسائى (۳۹۷۹» 
(T۸1 TAA:‏ 


۸ «4- كتاب الإيمان ب ١‏ = ح ۲۹۰۷ 


بالتفرقة بين الصلاة والركاة؛ فإن فى جوابه إشارة إلى أنهم كانوا مقرين بالصلاة؟ قال: والجواب 
عل ذلك إن الذين نسبوا إلى الردة كانوا صنفين» صنف رجعوا إلى عبادة الأوثان» وصدف منعوا 
الركاة» وتأولوا قوله تعالى: لإخذ من أموالهم صدقة تطهرهم وتزكيهم بها وصل عليهم إن 
صلاتك سكن هم فزعموا أن دفع الزكاة حاص به صلى الله عليه وسلم؛ لأن غيره لا يطهرهم 
ولا يصلى عليهم» فكيف تكون صلاته سكنا لهم؟ وإنما أراد عمر بقوله: «تقاتل الناس» الصنف 
الثانى؛ لأنه لا يزدد فى حواز قتال الصنف الأول كما أنه لا يتردد فى قتال غيرهم من عباد الأوثان 
والنيران واليهود والنصارى. قال: وكأنه لم يستحضر من الحديث إلا القدر الذى ذكره وقد حفظ 
عيره فى الصلاة والزكاة معا. وقد رواه عبد الرحمن بن يعقوب بلفظ يعم جميع الشريعة حيث قال 
فيها: «ويؤمنوا بى وبما جئت به» فإن مقتضى ذلك أن من ححد شيئا مما جاء به صلى الله عليه 
وسلم ودعا إليه فامتنع ونصب القتال أنه يجب قتاله وقتله إذا أمر. قال: وإنما عرضت الشبهة لما 
دحله من الاختصار وكأن راويه نم يقصد سياق الحديث على وجهه وإنما أراد سياق مناظرة أبى 
بکر وعمر واعتمد على معرفة السامعين بأصل الحديث. كذا ذكر الحافظ كلام الخطابى ملخصاء 
نم قال: وفى هذا الجواب نظر؛ لأنه لو كان عند عمر فى الحديث: حتى يقيموا الصلاة ويؤتوا 
الركاة ما استشكل فتاهمم للتسوية فى كون غاية القتال ترك كل من التلفظ بالشهادتين وإقام الصلاة 
وإيناء الزكاة. قال عيساض: حديث ابن عمر نص فى قتال من لم يصل وم يزك كمن لم يقر 
بالشهادتين» واحتحاج عمر على أبى بكر وجواب أبى بكر دل على أنهما لم يسمعا فى الحديث 
الصلاة والزكاة إذ لو سمعه عمر لم يحتج على أبى بكرء ولو سمعه أبو بكر لرد به على عمر و م يتج 
إلى الاحتجاج بعموم قوله: إلا بحقه. قال الحافظ: إن كان الضمير فى بحقه للإسلام فمهما ثبت أنه 
من حق الإسلام تناوله» ولذلك اتفق الصحابة على قتال من جحد الزكاة..انتهى «ومن قال لا إله 
اله» يعنى كلمة التوحيد وهى لا إله إلا اله حمد رسول الل للإجماع على أنه لا يعند فى الإسلام 
بتلك وحدها «عصم» بفتح الصاد أى: حفظ ومنع «إلا بحقه» قال الطيبى: أى: لا يحل لأحد أن 
بتعرض لاله ونفسه بوجه من الوجوه إلا بحقه أى: بحق هذا القول أو حمق أحد المذكورين «وحسابه 
على الله قال العليبى: يعنى من قال لا إله إلا الله وأظهر الإسلام نترك مقاتلته ولا نفتش باطنه هل 
هء تلص أم لاء فإن ذلك إلى الله تعالى وحسابه عليه «من فرق بين الصلاة والزكاة» يجوز تشديد 
فاق وتخميسه. والمراد بالفرق من أقر بالصلاة وأنكر الزكاة جاحدا أو مانعا مع الاعنزاف, وإئما أطلق 
فى أول القصة الكفر ليشمل الصنفين؛ فهو فى حق من ححد حقيقة» وفى حق الآخرين بحاز تغليياء 
و إنما قاتلهم السديق و لم يعذرهم بالجهل لأنهم نصبوا القتال فجهز إليهم من دعاهم إلى الرجرع؛ 
هلما أصروا قاتلهم. قال المازرى: فلاهر السياق أن عمر كان موافقا على قئال من ححد الصلاة 
فالزمه السديق عثله فى الزكاة لورودهما فى الكتاب والسنة موردا واحدا «فإن الزكاة حق المال» 
«شير إلى دليل ممع التفرقة التى ذكرها أن حق النفس الصلاة وحق المال الزكاة؛ فمن صلى عصم 
فسه ومن زاتى عصم ماله؛ فإن لم يصل قوتل على ترك الصلاة؛ ومن لم زك أحذت الركاة من 
ماله قهراء وإن نصب الحرب لذلك قوتل؛ وهذا يوضح أنه لو كان ممع فى الحديث: ويقيموا 


۰ - كتاب الإعان ب ٩‏ - ۲ = ح ۲۲۰۷ = ۲۹۰۸ ۹ 


الصلاة ويؤتوا الزكاة لما احتاج إلى هذا الاستنباط لكنه يحتمل أن يكون سمعه واستظهر بهذا الدليل 
النظرى» قاله الحافظ «واللّه لو منعونى عقالا» قال فى النهاية: أراد بالعقال الحبل الذى يعقل به 
البعير الذى كان يؤحذ فى الصدقة؛ لأن على صاحبها التسليم» وإئما يقع القبض بالر باط وقيل: أراد 
ما يساوى عقالا من حقوق الصدقة» وقيل: إذا أخذ المصدق أعيان الإبل قيل: أحذ عقالاء وإذا أخذ 
أثمانها قيل: أحذ نقدا. وقيل: أراد بالعقال صدقة العام» يقال: أحذ المصدق عقال هذا العام أى: 
أحذ منهم صدقته» وبعث فلان على عقال بنى فلان» إذا بعث على صدقاتهم؛ واختاره أبو عبيد 
وقال: هو أشبه عندى بالمعنى. وقال الخطابى: إنما يضرب المثل فى مثل هذا بالأقل لا بالأكثر وليس 

ثر فى لسانهم أن العقال صدقة عام وفى أكثر الروايات: لو منعونى عناقاء وفى أخحرى جديا. 
قلت: قد جاء فى الحديث ما يدل على القولين» فمن الأول: حديث عمر أنه قال : يأحذ مع كل 
فريضة عقالاء ورواه فإذا جاءت إلى المدينة باعها ثم تصدق بها. وحديث محمد بن مسلمة: أنه كان 
يعمل على الصدقة فى عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم فكان يأمر الرحل إذا جاء بقريضتين 
أن يأتى بعقاليهما وقرانيهما. ومن الثانى حديث عمر أنه أخر الصدقة عام الرمادق فلما أحيا الناس 
بعث عامله فقال: اعقل عنهم عقالين» فأقسم فيهم عقالا وائتنى بالآخر» يريد صدقة عامين. .انتهى 
ما فى النهاية. وقوله: ورواه هو بكسر الراء وفتح الواو ممدودا حبل يقرن به البعيران» وقيل: حبل 
يروى به على البعير» أى: يشد به امتاخ عليه. وقد بسط النووى هنا الكلام فى تفسير العقال وقال: 
وذهب كثيرون من الحققين إلى أن المراد بالعقال الحبل الذى يعقل به البعير. وهذا القول يحكى عن 
مالك وابن أبى ذئب وغيرهماء وهو اختيار صاحب التحرير وجماعة من حذاق المتأخرين..انتهى 
«لقاتلتهم على منعه» أى: لأحل منعه «فواللّه ما هو» أى: الشأن «إلا أن رأيت» أى: علمت 
«أن الله قد شرح صدر أبى بكر» قال الطيبى: المستثنى منه غير مذكور أى: ليس الأمر شيئا من 
الأشياء إلا علمى بأن أبا بكر محق» فهذا الضمير يفسره ما بعده نحو قوله تعالى: ظإإن هى إلا حياتنا 
الدنيا» «فعرفت أنه الحق» أى: ظهر له من صحة احتجاجه لا أنه قلده فى ذلك. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجحه الشيخحان وأبو داود والنسائى. 

( ؟) اب ما جَاءَ في قول النبي صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلُمَ: أمِرْت بقتالهِم حتى يَقُولُوا لا إل 

إلا الله ويُقِيمُوا الصّلأة زم؟ -ات؟] 

۸ -حَدَنَا سيد سَعِيدُ بْنُ يَعْقَوب الطَّلِقَانيتُ حَدَتَنا ابن الس رك أَخبّرنا حُمْيْدٌ الطويل» 

عَنْ أنس بْن مالي قال: قال رَسُولُ اله صلى الله عليه وَسَلَمَ: a‏ 


2 e 


يَشْهَدُوا أن لا إل إلا اللّهُ أن مُحَمَّدًا عَبْدة وَرَسُولَكُ وأن يَسْعَقْبِلُوا قبلا وَيَأْكُلُوا 


(55048؟) حديث صحيح » وأخرحه: البخارى ( ۰۳۹۱ ۳۹۳) وأبو داود »)۲۹٤۱(‏ والنسائى (۳۹۷۹» 
(TY‏ 
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س ل ل ا س 


ڏبيحتا ون يُصلُوا صلاتناء فإذًا فَعَلُوا ذلك؛ حرمت علا ماحم وَأَمْوالهُم إلا بها 
لم ما يمين وليه ما على الشئلوين». 


3 الاب عر مُعَاذٍ بن حبل وبي هريرَة. 


قال أبو عیسنی: هذا حَدِيث حَسَرٌ صَحِيدٌ ح غریب من هذا الوّجه. 


فيه وه a‏ 


وقد رواه يَحْبَى بن أيوب» ع می عر ا أنس : : نخر هَذَا. 

قوله: «وأن يستقبلوا قبلتنا» انما ذكره مع اندراحه فى الصلاة فى قوله: «وأن يصلوا صلاتنا» 
أن E‏ اد كل نقد يعرف كله ون م يعرف صلاته. ولأن فى صلاتنا ما يوجد فى 
لاه عيره: واستقبال قبلتنا خصوص بناء وم يتعرض للزكاة وغيرها من الأ ركان اكتفاء بالصلاة 
التى هى عماد الدين؛ أو لتأخر وحوب تلك الفرائض عن زمن صدور هذا القول. ثم لما ميز المسلم 
ع صيره عبادة: دكر ما ميزه عبادة وعادة بقوله: «ويأكلوا ذبيحتنا» فإن التوقف عن أكل الذبائح 
دما هر من العبادات؛ فكذلك من العادات الثابتة فى الملل المتقدمات. والذبيحة: فعيلة.ممعنى مفعولة 

اء للجنس كما فى الشاة «وأن يصلوا صلاتنا» أى: كما نصلى» ولا توجد إلا من موحد 
معترف ببوته» ومن اعتزف به؛ فقد اعترف بجميع ما حاء به فلذا جعل الصلاة علماً لإسلامه 
«حرمت» قال الحافظ: بفتح أوله وضم الراء ولم أره فى شيء من الروايات بالتشديد..اتتهى «إلا 
عقها» أى: إلا بحت الدماء والأموال. وفى حديث ابن عمر: «فإذا فعلوا ذلك؛ عصموا منى دماءهم 
7 المم؛ إلا حق الإسلام» «هم ما للمسلمين» أى: من النفع «وعليهم ما على المسلمين» أى: 


قوله: «وفى الباب عن معاذ بن جبل وأبى هريرة» أما حديث معاذ بن حبل: فأخرجه أحمد 
ی سناد وأما حديث أب ى هريرة: فأخر جه أحمد وابن خزعة. 
قوله «هذا حديث حسن صحيح غريب» وأحرجه البخارى وأبو داود والنسائى. 


)۳( نان اه أ الاق خان لين ولوب ندم 
۹ حدئنا ابْنْ أبي عُمْرء حَدَئنا سيان ن عة عَنْ سير بن اننس التمِيمِي عَنْ 
حي لاني ات وك ابل شا قال رَسُول الله صلَى الله عليه وْسَلم: «يُنيّ الإسْلامُ 
على خحمس: شهادة أن لآ إله إلا الل وَأن مُحْمَّدَا سول اللي وإقام الصّلاق وَإِيعَاءِ 
الزكاة. وصؤم رمضان, وخج البنت». 00 


!4 حديث صحيح .رأ حه الخاري رق وعسلمم )١١(‏ والتسالى (8013). 
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وَفِي البابِ عَنْ حَرير بن عبد الله. 

قال أَبُو عِيسّى: هدا حَدِيث حَسَنٌ صّحِيح. 

وَقَدْ روي يڻ عر وجو عن ابن عَم عن النبيّ صلی الله عليه وَسَلَمَ نحو هَذَا. 

عيبن اجس َة عِندَ اَل الْحَدِيث. 

حَدََنا أبو کريبي حَدَئَنَا و کي عن حَنظَلَة بن أبي سيان الْحْمَحِي عَنْ کر مه ُن حال 

الْمَخْرُومِيَ» عن ابن عُمَرَ ع عن الي صلی الل لولم نحوة. 

قال ابو عِيسَى: هذا حَدِيثُ حَسنٌّ صّحِبِحٌ. 

قوله: «عن سعير» بضم السين والعين المهملتين وآخره راء مصغرا «ابن الخمس» كسر الخاء 
المعجمة وسكون الميم ثم مهملة. 

قوله: «بنی الإسلام على حخممس» أى: دعائم» وصرح به عبد الرزاق فى روايته» وفى رواية 
لمسلم: «على خمسة» أى: أركان «شهادة أن لا إله إلا اللّه» بابر على البدل من خمس» ؛ويجوز 
الرفع على حذف الخيرء والتقدير: منها شهادة أن لا إله إلا اللي أو على حذف المبتداً والتقدير: 
أحدها شهادة أن لا إله إلا الله ويجوز النصب بتقدير: أعنى «وإقام الصلاة» أى: المداومة عليهاء 
أو المراد الإتيان بهما بشروطها وأركانها «وإيتاء الزكاة» أى: إعطائها مستحقيهاء بإخراج جزء 
من المال على وجه مخصوص 

تنبيه: قال القسطلانى: «على» فى قوله:«بنى الإسلام على خمس» بمعنى من» وبهذا يحصل 
الحواب عما يقال: إن هذه الخمس هى الإسلام» فكيف يكون الإسلام مبنيًا عليهاء والمبنى لا بد أن 
يكون غير المبنى عليه؟ ولا حاجة إلى جواب الكرمانى بأن الإسلام عبارة عن المجموعء واحموع غير 
كل واحد من أركانه. .انتهى. 

قلت: إن ثبت بحيء على .معنى من» فحينئذ لا حاجة إلى جواب الكرمانى» وإلا فلا شك أن إليه 
حاجة لدفع الاعتراض 

قوله: «وفى الباب عن جرير بن عبد اللّه» أخر جه أحمد فى مسنده. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان. 

قرله: «عن حنظلة بن أبى سفيان الجمحى» بضم الحيم وفتح الميم وكسر الحاء المهملة المكى» 
نة حجة من السادسة «عن عكرمة بن خالد» بن العاص بن هاشم المحزومى, ثقة من الثالثة. 

قرله: «هذا حديث حسن صحيح» أى: حديث حنظلة عن عكرمة بن خحالد عن ابن عمر 


551٠١ كتاب الإيمان ب 4 = ح‎ - ٤ ۰ ١ 


(4 ) باب ما جَاءَ في وف جبريل للتبيّ صَلّى الله عَلَيِِ وَسَلُم الإعان وَالإِسْلامَ م٤‏ -ات4ع 
٩۰‏ -حَدَلنا ابو عَمَّار ر الْحْسيْن إن حريث الخراعي أعبرنا وكيم »عن مَس بن 
لحن عن عبد لن رةه عن يى ن يعْمَر فال: ا 
الْحُهَنوب قال: فرش أنا وحمي بن عد لحن الْحميرِييُ حى ينا الْمَدِيئَة فنا ل 
قينا رحلا م“ ن أطحاب النبي' على الل لولم فسالا عا أخدت مَؤلآء قر فال: 
فلقيناة - يي عند الله اعم - وهو و حارج من ن الْمَسْحِبٍ قَالَ E‏ 
قال: فظنت أ د صاجبي سَيْكِل کلام مالي ٠‏ فَقْلْتُ: اعدا حن ؛ إن قوسا يرون 
القرآن قفون لعي ٠‏ وَيَرْعْمُونَ أن لاأ قَدَرَ واد الأ' رائ ذا لقت ويك 
تأخبرنهمْ أني منهم ري ونم مني بر واي خف به عبد لي لر أن أحذحم انق 
مل اد ۽ ذهبًا ما قبل ذلك مِنْهُ حَنَى يمن بالقدر خيْرِهٍ وَسَرى قَالَ: ثُمّ نشا يُحَدَتْء فقال: 
قال عُمَرُ بن الحطاب: : كنا عند سول الله صلی الله عل ولم فَحَاء رح شديد اض 
النباب. شدید سواد ال لا ری عَلَِه أ الس ول يَف بن حت حى أ ی التب صَلى 
الله عليه و ملم فالزق رکه برک نم قال: يَا محمد ما الإمَانُ؟ قال: «أن يِن بالل 
وملانكته. و کتبه. ورْسلهء وَالْيَوْمِ الأجر وَالْقَدْرٍِ خَيره وشره» قَالَ: فما الإسطلآم؟ قَالَ: 
«شهادة أن لا إله إلا الل وان مُحَيُدًا علد ورشولة َإِقَامُ الصّلاة» وَإيَاءٌ الزكاة وَحَسج 
الت وصِوْمٌ رمضاف» قال: فما الإخسان؟ قَال: «أن تَعْبْدَ الله كأئك تراه فنك إذلم 
تكن ن ترافء فإنة يراك» قال : في كل ذلك يقو ل لَهُ: صَدَفت»؛ قَال: فنا مه تالف 
ونصادفة. قال: فمنى السّاعة؟ قال: «مًا الْمَسْتُول عنها بعلم من السسّائل» قَالَ: فَما أَمَارَنَهَا؟ 
قال: «أث تلد الأمة ريتهاء ٠‏ وأا ترى الشفاة الْعراة الغالة أُصْحَاب الشّاء يََطَاوَلُون في 
البنيان» قال سر : فلقيني النبي' صلّى الله عله وَسَلْمَ بعد ذلك نلان فقال: «يَا عْمَنُ هَل 

تذري من الستائلٌ؟ ذاك جبْريل اناكم يُعلْمْكم مغالم ديكج». 


۱ م حدبثك مجح , وار هه ملم (قئ6. وأبر داود (د245غ). والنسالى (5006). وابن ماحه 


O) 
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حا أَحْمَدُ بن مُحَمَّدِ أَخبَرَنا ابن الْمُبَارَكِ أبرنا كَهْمَسْ بْنْ الْحَسَّن بهذا الإسْتاد: 


اننا محمد ب المع حَدَنَنَا معاد ن معان عَنْ كَهْمّس بهذا الإسْتادٍ: E‏ بِمَعْنَاهُ 


و 


رفي الاب عَنْ طَلْحَة بْن عُبَيْدِ الله وأنس بن مالك وأبي هْريرةٌ. 
قال أو عِيسّى: هَذَا حي حن صّحِيحٌ قَدْ روي مِنْ غير وَحْوِ: نخ هَذَا عن عَم وقد 


ا 


روي هَذَا الحَديٿ عَنْ ابن عُمَرَ عَن الي صَلَى الله عليه وَسَلَمَ اليح هُوَ ابن عَمَرَ عن 
عُمَرَ عَنْ التب صلّى الله عليه وَسَلَم. 

قوله: «عن كهمس» بفتح كاف وميم بينهما هاء ساكنة وبسين مهملة «ابن الحسن» التميسى 
أبى الحسن البصرى» ثقة من المخامسة. ووقع فى النسخة الأحمدية فى باب الصلاة قبل المغرب فى 
سند حديث عبد الله بن مغفل: كهمس بن الحسين بالتصغير» وهو غلط والصحيح كهمس بن 
الحسن بالتكبير كما هنا. 

قوله: «أول من تكلم فى القدر» أى: أول من قال بنفى القدر فابتد ع وخالف الصواب الذى 
علمه أهل الحق» ويقال: القدر والقدر بفتح الدال وإسكانها لغتان مشهورتان «معبد الجهنى» ضم 
اجيم نسبة إلى جهينة قبيلة من قضاعة» ومعبد هذا هو ابن خالد الجهنى» كلك يجالس الحسن 
البصرى» وهو أول من تكلم فى البصرة بالقدر فسلك أهل البصرة بعده مسلكه لما رأوا عمرو بن 
عبيد ينتحله؛ قتله الحجاج بن يوسف صبراء أو قيل: أنه معبد بن عبد الله بن عويمرء نقله الدووى 
عن السمعانى «فاكتنفته أنا وصاحبى» يعنى صرنا فى ناحيتيه وكنفا الطائر جناحاه وزاد مسلم: 
فقام أحدنا عن يمينه والآحر عن ماله «فظينت أن صاحبى سيكل الكلام إلى» لم تقع هذه العبارة 
فى بعض النسخ ومعناها: يسكت ويفوضه إلى لإقدامى وجرأتى وبسطة لسانى» فقد جاء عنه فى 
رواية: لأنى كنت أبسط لسانا «فقلت: يا أبا عبد الرحمن» كنية عبد الله بن عمر «إن قوما 
يقرأون القرآن ويتقفرون العلم» بتقديم القاف على الفاء أى: يطلبونه» وفى رواية مسلم: ظهر 
قبلنا ناس يقرأون القرآن ويتفقرون العلم. قال النووى: هو بتقديم القاف على الفاءء معناه: يطلبونه 
ويتتبعونه» هذا هو المشهور. وقيل: معناه يجمعونه» ورواه بعض شيوخ المغاربة من طريق ابن ماهان: 
يتفقرون بتقديم الفاءء وهو صحيح أيضا معناه: يبحثون على غامضه ويستخرجون خفيه. وروی 
فى غير مسلم: يتقفون بتقديم القاف وحذف الراء وهو صحيح أيضا ومعناه أيضا يتتبعون 
«ويزعمون أن لا قدر, وأن الأمر أنف» بضم الهمزة والنون أى: مستأنف لم يسبق به قدر ولا علم 
من الله تعالى وإنما يعلمه يعد وقوعه. وهذا القول قول غلاتهم وليس قول جميع القدرية» وكذب 
قائله وضل وافترى عافانا الله وسائر المسلمين «قال» أى: ابن عمر «إنى منهم بريء وأنهم مسى 
برآء» بضم الموحدة وفتح الراء جمع بريء كحكيم وحكماء» وأصل البراءة الانفصال من الشيء. 
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والمعنى: أنى لست منهم وهم ليسوا منى «والذى يحلف به عبد الله لو أن أحدهم أنف نفق» يعنى فى 
سیل الله تعالى أى: طاعته كما جاء فى رواية أخرى «ما قبل ذلك منه حتى يؤمن بالقدر» «خيرة 
وشره» قال النووى: هذا الذى قاله ابن عمر رضى الله عنهما ظاهر فى تكفير القدرية. قال القاضى 
عياض: هذا فى القدرية الأولى الذين نفوا تقدم علم الله تعالى بالكائنات. وقال: والقائل بهذا كافر 
بلا حلاف. وهؤلاء الذين ينكرون القدر هم الفلاسفة فى الحقيقة. قال غيره: : ويجوز أنه لم يرد بهذا 
كلام التكفير المحرج من الملة فيكون من قبيل كفران النعم إلا أن قوله: «ما قبله اله منه» ظاهر 

؛ فإن إحباط الأعمال إما يكون بالكفر, إلا أنه يجوز أن يقال فى المسلم: لا يقبل عمله 
بمعصية .إن كان صحيحاء كما أن الصلاة فى الدار المغصوبة صحيحة. غير محوجة إلى القضاء عند 
هماهم العلماء. بل بإجماع السلف» وهى غير مقبولة فلا ثواب فيها على المختار عن أصحابنا. .انتهى 
«ثم أنشا يحدث» أى: جعل يحدث اش عمر «شديد بياض الثياب شسديد سواد الشعر» بإضافة 
شاديد إى ما بعده إضافة لفظية مقيدة للتخفيف فقط صفة رحل» واللام فى الموضعين عوض عن 
امضاف إليه العائد إلى الرجحل أى: شديد بياض ثيابه شديد سواد شعره «لا يرى عليه أثر السفر» 
,وى نصيغة الممهرل الغائب ورفع الأثرء وهو رواية الأكثر والأشهر . وروى بصيغة المتكلم المعلوم 
صب الأثر. والدملة حال من رجل أو صفة له» والمراد بالأثر ظهور التعب والتغيير والغبار «فألزق 
ركبته بركبته» وفى رواية مسلم: فأسند ركبتيه بركبتيه ووضع كفيه على فخذيه. قال النووى: 
معناه: أن الرجل الداخل لى وضع كفيه على فخذى نفسه وحلس على هيئة المتعلم. .انتهى. قال الحافظ 
فى الفتح AE‏ ليس عليه سحناء السفر وليس من البلد. فتخطى حتى برك 
لنبى صلى الله عليه وسلم كما يجلس أحدنا فى الصلاة» ثم وضع يده على ركبتى النبى 

ا عليه وسلم؛ وكذا فى حديث ابن عباس وأبى عامر الأشعرى: ثم وضع يده على ركبتى 
الذي ی على الله عليه ء سلمء فأفادت هذه الرواية أن الضمير فى قوله: على فخذيه» يعود على النبى 
خيلى الله علية ۾ سلم وبه جرم البغوى وإسماعيل التيمى بهذه الرواية ورجحه الطيبى بحنا؛ أنه سق 
الخدم حلا لا حرم به النووى. ووافقه التوربشتى؛ لأنه حمله على أنه جلس كهيئة المتعلم بين يدى 
ل معام عمف و هاا و إن کان فلاهرا من السياق» لكن وضعه يديه على فخذى النبى صلى الله عليه 

١‏ م صدبع عه للإصغاء إليه «ثم قال: يا محمد ما الإيمان؟» فإن قيل: كيف بدا بالسوال قبل 
EST‏ حنمل أن يكون دلك مبالغة فى التعمية لأمره أو ليبين أن ذلك غير واحب أو 
ام فام يهلد ار اه نى. قال العاف : : وهذا النالث هو المعتمد؛ فقد ثبت فى رواية أبى فروة ففيها بعد 

مله كان أبابه مم يمسها دنس حتى سلم من طرف البساط فقال: السلام عليك يا محمد فرد عليه 
الام ثال: ادوا يا شیمد؟ قال: : ادن فما زال يقول: أدنو مرارا ويقول له: ادن. ونحوه فى رواية 
عطاء عن ابن عمم لکن قال: السلام عليك يسول الله وفى رواية مطر الوراق: فقال رسول 
لهذ «أدم مان قال: أدن. ولم يذكر السلام» فاختلفت الروايات هل سلم أو لا؟ فمن ذكر 
الام عقدم على من سككت عله «قال: أن تومن باللّه» أى: بوحوده وأنه متصف بصفات الكمال 
٣‏ ى مات اشم «وملالكته» الإعان باللالكة هو التصديق بوجودهم وأنهم كما وصفهم 


فى التكفير؛ 
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الله تعالى عباد مكرمونء وقدم الملائكة على الكتب والرسل؛ نظرا للترتيب الواقع؛ لأنه سبحانه 
وتعالى أرسل الملك بالكتاب إلى الرسول» وليس فيه متمسك لمن فضل الملك على الرسول «وكتبه» 
الإبمان بكتب الله التصديق بأنها كلام الله وأن ما تضمنته حق «ورسله» الإبمان بالرسل: التصديق 
بأنهم صادقون فيما أخخبروا به عن الله ودل الإجمال فى الملائكة والكتب والرسل على الاكتفاء 
بذلك فى الإعان بهم غير تفصيل إلا من ثبت تسميته» فيجب الإيمان به على التعيين «واليوم 
الآخر» المراد بالإيمان به التصديق ما يقع فيه من الحساب والميزان والجنة والنار «والقدر» مصدر 
تقول: قدرت الشيء بتخفيف الدال وفتحها أقدره بالكسر والفتح قدرا وقدرا: إذا أحطت ممقداره 
والمراد أن الله تعالى علم مقادير الأشياء وأزمانها قبل إيجادهاء ثم أوجد ما سبق فى علمه» انه يو جد 
فكل محدث صادر عن علمه وقدرته وإرادته» هذا هو المعلوم من الدين بالبراهين القطعية وعليه كان 
السلف من الصحابة وخيار التابعين إلى أن حدثت بدعة القدر فى أواخر زمن الصحابة «خيره 
وشره» بالحر بدله من القدر «قال: شهادة أن لا إله إلا اللّه» أن مخففة من المثقلة أى: أنه والضمير 
للشأن ولا هى النافية للجنس على سبيل التنصيص على نفى كل فرد من أفراده «وأن محمدا عبده 
ورسوله» أى: وشهادة أن محمدا...إلخ. قال الخطابى فى معالم السنن: ما أكثر ما يغلط الناس فى 
هذا المسألة» فأما الزهرى فقال: الإسلام الكلمة؛ والإيمان العسل» واحتج بقوله تعالى: لإقالت 
الأعراب آمنا قل ل تؤمنوا ولكن قولوا أسلمنا ولا يدخل الإيمان فى قلوبكم4 وذهب غيره إلى 
أن الإيمان والإسلام شيء واحد واحتج بقوله تعالى: «9فأخرجنا من كان فيها من المؤمنين فما 
وجدنا فيها غير بيت من المسلمين# قال الخطابى: والصحيح من ذلك أى: يقيد الكلام فى هذا 
ولا يطلق وذلك أن المسلم قد يكون مؤمتا فى بعض الأحوال ولا يكون مؤمنا فى بعضها والمؤمن 
مسلم فى جميع الأحوال؛ فكل مؤمن مسلم وليس كل مسلم مؤمناء واذا حملت الأمر على هذا 
استقام لك تأويل الآيات واعتدل القول فيها و لم يختلف شيء منهاء وأصل الإمان التصديق وأصل 
الإسلام الاستسلام والانقياد» فقد يكون المرء مستسلما فى الظاهر غير منقاد فى الباطن» وقد يكون 
صادقا فى الباطن غير منقاد فى الظاهر. .انتهى. قال العينى فى العمدة بعد نقل كلام الخطابى هذا ما 
لفظه: هذا إشارة إلى أن بينهما عموما وخصوصا مطلقا كما صرح به بعض الفضلاء والحق أن 
بينهما عموما وخصوصا من وجه؛ لأن الإبمان أيضا قد يوجد بدون الإسلام كما فى شاهق الحبل 
إذا عرف الله بعقله وصدق بوحوده ووحدته وسائر صفاته قبل أن تبلغه دعوة نبى» وكذا فى الكافر 
إذا اعتقد جميع ما يجب الإيمان به اعتقادا حازما ومات فجأة قبل الإقرار والعمل..انتهى. وقال 
الحافظ ابن كثير فى تفسير قوله تعالى: لإقالت الأعراب آمنا...4...إلخ قد استفيد من هذه الآية 
الكريمة أن الإيمان احص من الإسلام كما هو مذهب أهل السنة والجماعة؛ ويدل عليه حديث سعد 
بن أبى وقاص رضى الله تعالى عنه قال : أعطى رسول الله صلى الله عليه وسلم رجالا ولم يعط 
رجلا منهم شيئاء فقال سعد رضى الله عنه: يا رسول الله أعطيت فلانا وفلانا ولم تعط فلانا شيئاء 
وهو مؤمن» فقال النبى صلى الله عليه وسلم: «أو مسلم؟» حتى أعادها سعد ثلاثا والنبى صلى الله 
عليه وسلم يقول: «أو مسلم؟»..الحديث. أخرجه الشيحان» فقد فرق النبى صلى الله عليه وسلم 
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بن المؤمن والمسلم فدل على أن الإيمان أحص من الإسلام» وقد قررنا ذلك بأدلته فى ول شرح 
كتاب الإيمان من صحيح بح البخارى. .تھی . «قال : فما الاحسان. «È!..‏ هو مصدر تقول: أحسن 
بحسن إحساناء ويتعدى بنفسه وبغيره تقول: أحسنت كذا إذا أتقنته وأحسنت إلى فلان إذا 
أوصلت إليه النفع» والأول هو المراد؛ لأن المقصود إتقان العبادةء وقد يلحظ الثانى بأن المخلص مثلا 
محسن بإخلاصه إلى نفسه. وإحسان العبادة الإخلاص فيها والخشوع وفراغ البال حال التليس بها 
ومراقبة المعبود. وأشار فى الحواب إلى حالتين أرفعهما أى: يغلب عليه مشاهدة الحق حتى كأنه يراه 
بعينه» وهو قوله: «كأنك تراه» أى: وهو يراك والثانية أن يستحضر أن الحق مطلع عليه يرى كل 
ما يعمل. وهو قوله: «فإنه يراك» وهاتان الحالتان يثمرهما معرفة الله وحشيته. وقال النووى: هذا 
من جوامع الكلم التى أوتيها صلى الله عليه 0 لأنا لو قدرنا أن أحدنا قام فى عبادة» وهو يعاين 
ربه سبحانه وتعالى لم يغرك شيئا ما يقدر عليه من النضوع والخشوع وحسن السمت واجتماعه 
ظاهره وباطنه على الاعتناء بتتميمها على أحسن وجوهها إلا أتى به» فقال صلى الله عليه وسلم: 
اعبت الله فى جميع ع أحوالك كعبادتك فى حال العيان؛ فإن التتميم المذكور فى حال العيان إنما كان 
لعل العند باطلااخ الله سبحانه وتعالى عليه فلا يقدم العبد على تقصير فى هذا الال للاطلاع عليه 
۾ هذا المعنى هم حود مع عدم رؤية العبدء فيتبغى أن يعمل .عقتضاه فمقصود الكلام الحث على 
الإحلاص فى العادة ومراقبة العبد ربه تبارك تعالى فى إتمامه الخشو ع والخضوع وغير ذلك «قال» 
ان عمر رضى الله عنه «يقول» أى: جبرئيل عليه السلام «صدقت» بفتح الفوقية «قال» أى: 
عمر رضبى الله عنه «فتعجبنا منه يسأله ويصدقه» سبب تعجبهم أن هذا حلاف عادة السائل 
الناهل؛ إما هذا كلام حبير بالمسئول عنه» ولم يكن فى ذلك الوقت من يعلم هذا غير النبى صلى 
الله عليه وسلم «قال : فمتى الساعة؟» أى: : متى تقوم الساعة واللام للعهد والمراد يوم القيامة «ما 
المسئول عنها؟» ما نافية «بأعلم» الباء زائدة لتأكيد النفى. قال الحافظ: وهذا وإن كان مشعرا 
بالتساء نى فى العلم لكن المراد التساوى فى العلم بأن الله تعالى استأثر بعلمها لقوله بعد: «حمس لا 
بعلمها إلا الله». قال النووى: يستنبط منه أن العالم إذا سئل عما لا يعلم بأنه لا يعلمه ولا يكون فى 
داك شي می م تبند. بل يكون ذلك دليلا على مريد ورعه «فما أمارتها؟» بفتح الهمزة والأمارة 
الأ “نات الماء ۾ حذفها هى العلامة «قال: أن تلد الأمة ربتها» قال النووى: وفى الرواية 
E‏ نی « بها» على النا كير وفى أخرى: «بعلها» قال: يعنى السرارى» ومعنى: ربها وربتها: 
.اها ٠‏ عالحها ۾ سيدتها ومالکتها. وقال الأكثرون من 0 هو إحبار عن كثرة السرارى 
٠أ‏ لادهى؛ فإل . لدها من سيدها تمنزلة سيدها؛ لأن مال الإنسان صائر إلى ولده وقد يتصرف فيه 
في الحال تع ف المالحين؛ إما بتصريح أبيه بالإذن. وإماءما يعلمه بقرينة الحال أو عرفا الاستعمال. 
«فيل: معاد أن الاباء بلادن الملوك, فتكون أمى. من جملة رعيته» وهو سيدهاء وسيد غيرها من 
عه .هو فول إبراهيم الحربى. وقيل: معناه أنه تفسد أحوال الناس فيكثر بيع أمهات الأولاد فى 
أ-. امان فيكثر تردادها فى أيدى المشارين حتى يشتريها ابنها ولا يدرى, ويُمتمل على هذا القنول 
أن لا هس هاءا بأه.هات الأولادا فإنه متصور فى غيرهن؛ فإن الأمة تلد ولدا حرا من غير سيدها 
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بشبهة أو ولدا رقيقا بنكاح أو زناء ؛ ثم تباع الأمة فى الصورتين بيعا صحيحاء وتدور فى الأيدى 
حتى يشاريها ولدهاء وهذا أكثر وأعم من تقديره فى أمهات الأولاد. وقيل فى معناه غير ما ذكرناه 
ولكنها أقوال ضعيفة جدًا أو فاسدة فتركتها. وأما بعلها فالصحيح فى معناه: أن البعل هو المالك أو 
السيد» فيكون يمعنى ربها على ما ذكرناء قال أهل اللغة: بعل الشيء ربه ومالكه. قال ابن عباس 
والمفسرون فى قوله تعالى: «إأتدعون بعلا#: أى رباء وقيل: المراد بالبعل فى الحديث الزوج» ومعناه 
نحو ما تقدم أنه يكثر بيع السرارى حتى يتزوج الإنسان أمه ولا يدرى» وهذا أيضا معنى صحيح إلا 
أن الأول أظهر؛ لأنه إذا أمكن حمل الروايتين فى القضية الواحدة على معنى واحد كان أولى «وأن 
ترى» خطاب عام ليدل على بلوغ الخطب فى العلم مبلغا لا يخقتص به رؤية راء «الحفاة» بضم 
الحاء جمع الحافى» وهو من لا نعل له «العراة» جمع العارى» وهو صادق على من يكون بعض بدنه 
مكشوفا ما بحسن وينبغى أن يكون ملبوسا «العالة» جمع عائل؛ وهو الفقير من عال يعيل إذا 
افتقر» أو من عال يعول إذا افتقر وكثر عياله «ورعاء الشاء» بكسر الراء والمد جمع راع كتاجر 
وجار «الشاء» جمع شاء والأظهر أنه اسم جنس «يتطاولون فى البنيان» أى: يتفاضلون فى ارتفاعه 
وكثرته ويتفاخرون فى حسنه وزينته» وهو مفعول ثان إن جعلت الرؤية فعل البصيرة أو حال إن 
جعلتها فعل الباصرة. ومعناه: أن أهل البادية وأشباههم من أهل الحاحة والفاقة تتبسط محم الدنيا 
حتى يتباهون فى البنيان «فلقينى النبى صلى الله غليه وسلم بعد ذلك بغلاث» فى ظاهر هذا 
مخالفة» لقوله فى حديث أبى هريرة عند الشيخين: ثم أدبر الرجلء فقال النبى صلى اله عليه وسلم: 
«ردزة یاو يوذو فلم روا ا فقال النبى صلى الله عليه وسلم: «هذا جبريل». 
فيحتمل الجمع بينهما أن عمر رضى الله عنه لم يحضر قول النبى صلى الله عليه وسلم لهم فى الحال» 

بل كات قد قام من الحلس فأخير النبى صلى الله عليه وسلم الحاضرين فى الحال وأخخير عمر بعد 
ثلاث إذ لم يكن حاضر وقت إحبار الباقين «فقال: يا عمر هل تدرى من السائل؟» زاد مسلم فى 
روايته: قلت: الله ورسوله أعلم. 

قوله: «حدثنا أحمد بن محمد» بن موسى أبو العباس المعروف بمردويه «أخبرنا معا بن هشام» 
وفى بعض النسخ: : أخبرنا معاذ بن معاذء وهو الظاهر؛ لأن مسلما روى هذا الحديث من طريق عبيد 
الله بن معاذ العنيرى: حدثنا أبى حدثنا كهمس ووالد عبيد الله هذا هو معاذ بن معاذ بن نصر بن 
حسان العنبرى أبو امثنى البصرى القاضى» ثقة متقن» من كبار التاسعة» روى عن كهمس وغيره» 
وعنه: ابنه عبيد الله وأبو موسى محمد بن امثنى وغيرهما. 

قوله: «وفى الباب عن طلحة بن عبيد الله وأنس بن مالك وأبى هريرة» أما حديث طلحة بن 
عبيد اللّه: فأحرجه الشيخان» وأما حديث أنس: فأحرجه البزار والبخارى فى خلق أفعال العباد 

وإسناده حسن» كذا و فى الفتح. وأما حديث أبى هريرة: فأحرجه الشيخان. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم «وقد روى من غير وجه نحو هذا» أى: 
عن عبد اله بن عمر عن عمر عن النبى صلى الله عليه وسلم. 
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الللشاحجش_ مص سح يح ببح سي سي 


(ه) باب ما جَاءَ في إضافة الْفْرَائْض ش إلى الإتمان [ زمه - ت٥]‏ 


لع مومه 


۱1۱ حا فة اه بن عباد الْمُهََي عن أبي حمر عَنَا 


قدم ود عبد اليس على رَسُول الله صلى الله عليه وْسَلُمْ فَقَالُوا: إنا هذا الْحَي مر رَبيعَة 


2 


ع 0 3 


وللا بصن إت الأ في أظهر الْحَرَاى فما بشراء تَأَحْدهُ عَنكَ ونذعو يه م وردنا فَقَال: 

ET‏ بازع الإيمان باللّه» نّم سرا لَهْدْ: «شهادة أن لا له إلا الل وأئي رَسُولْ الله 
وإقام الصلاة وایتاء الزكاة. وأن تَؤَدُوا حمس ما عَيمم». 

حدننا فة حَدّلنا حْمَادُ بن زد عر أبي حمر عن ابن عاس عن الي صل الله عليه 


3-0 


وقد رواد شعبة» عن أبي حمرة أَيِضَاء وراد فيه : «أتدرون ما الإ ن؟ شهادة أن لا إلة 
إل الف وآني رول I‏ الحديث . 

تت فة ق سعیا۔ نول :ا ما رايت ميل هؤلاء المُقَهَاء الأشراف الأربعة: : مالك بن 
بث بن سا و عاد بن عبَّادٍ المهلبيء وعد الوهاب التقفِي . 

قال قشة: کنا نرْضى أن نرجع من عند عَبّادٍ کل يوم بحديقين . 

٠‏ اد بن عاد هم م ولد الْمْهَلْبٍ بن أبي صفرَة. 

قوله: «باب ما جاء فى إضافة الفرائض إلى الإيمان» أى: نسبتها إليه بأن تجعل الفرائض من 
الإعات أه تطلى هو عليها 

وله «قدم وفد عبد القيس» الوفاد جمع وافد: وهو الذى أتى إلى الأمير برسالة من قوم وقيل: 
د ام وعد القيس: أيه قبيلة عفليمة تتنهى إلى ربيعة بن نزار بن معد بن عدنان وربيعة قبيلة 
«ط ٥ه‏ فى ٠قابلة‏ مض . ه كانت قيلة عبد القيس ينزلون البحرين» وحوالى القطيف وما بين هجر 
ل الا معدن بف و کات ٠‏ فادتهم ان «فقالوا: إنا هذا الحى من ربيعة» قال ابسن الصلاح: 
الحن عاضواب عاي الاختصاس. والمعنى: إنا هذا الحى حى من ربيعة, الحى هو اسم لمنزل القبيلةء 


۱ حديثك صصح ا اد حي التسيارن (۳د) وس الم (۱۷) ن وأبر داود ركفدى لالاحقق 


ST) abe‏ تلم 
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تم ميت القبيلة به؛ لأن بعضهم يحيا ببعض «ولسنا نصل إليك إلا فى الشهر الحرام» المراد به 
الجنس؛ لأن الأشهر الحرم أربعة: ذو القعدةء وذو الحجة» ومحرم؛ متوالية» ورحب فردء قال تعالى: 
«إإن عدة الشهور عند الله اثنا عشر شهراً فى كتاب الله يوم خلق السموات والأرض منها 
أربعة حرم وإنما قالوا ذلك؛ اعتذارا عن عدم الإتيان إليه عليه الصلاة والسلام فى غير هذا الوقت؛ 
لأن الجاهلية كانوا يحاريون بعضهم بعضاء ويكفون فى الأشهر الخرم تعظيماً هاء وتسهيلاً على وان 
البيت الحرام من الحروب والغارات الواقعة منهم فى غيرهاء فلا يأمن بعضهم بعضاً فى المسالك 
والمراحل إلا فيهاء ومن ثم كان يمكن بحيء هؤلاء إليه عليه الصلاة والسلام فيها دون ما عداهاء 
لأمنهم من كفار مضرء الحاجزين بين منازنهم وبين المدينة» وكان هذا التعظيم فى أول الإسلام ثم 
نسخ بقوله تعالى: «إاقتلوا المشركين حيث وجدتموهم وقيل: اللام للعهد, والمراد شهر رحب. 
وفى رواية البيهقى التصريح به» وكانت مضر تبالغ فى تعظيم شهر رحب؛ فلهذا أضيف إليهم فى 
حديث أبى بكرة عند البارى حيث قال: رجحب مضرء والظاهر أنهم كانوا يخصونه عزيد التعظيم 
مع تحرعهم القتال فى الأشهر الثلاثة الأخرىء إلا أنهم رعا أنسوها بخلافه «نأخذه عنك» بالرفع 
على أنه صفة لشيء وبالجزم على أنه جواب الأمر «آمركم بأربع» أى: خصال أو جملء لقوهم: 
حدثناء يحمل من الأمرء وهى رواية قرة عند البخارى فى المغازى «الإبجان باللّه» هذه إحدى 
الخصال الأربع «ثم فسرها» أى: الإعان بالل وتأنيث الضمير باعتبار أنه حصلة «شهادة أن لا إله 
إلا الله وأنى رسول اللّم» برفع شهادة على أنها حبر مبتدأ محذوف, أى: هو شهادة أن لا إله إلا 
الله «وإقام الصلاةء وإيتاء الزكاة. وأن تؤدوا مس ما غنمتم» بالجر فى الثلاث عطف على 
الإبعانء وهذه هی الخصال الثلاث الباقية. ويحتمل أن يكون إقام الصلاة RT‏ 
عطفاً على شهادة أن لا إله إلا الله. وعلى هذا الاحتمال مطابقة الحديث بالباب ظاهرة» ولكن 
بد أن يقال: إن الراوى حذف الخصال الثلاث الباقية اختصاراً أو نسياناً . ووقع فى رواية 0 
أمرهم بأربع؛ ر أمرهم بالإبمان بالل وحده» قال: «أتدرون ما الإعان بالله وحده؟» 
قالوا: الله ورسوله أعلم» قال: «شهادة أن لا إله إلا الله وأن محمدا رسول» الله وإقام الصلاة» وإيتاء 
الزكاة» وصيام رمضانء وأن تعطوا من المغدم الخمس». قال السيد جمال الدين: قيل: هذه الرواية لا 
تخلو عن إشكال؛ لأنه إن قرئ: وإقام الصلاة...إلخ بالرفع على أنها معطوفة على شهادة ليكون 
احموع من الإيمان» فأين الثلاثة الباقية ؟ وإن قرئت باحر على أنها معطوفة على قوله: بالإيمان؛ 
يكون المذكور خمسة لا أربعة. وأحيب على التقدير الأول: بأن الثلاثة الباقية حذفها الراوى 
اختصاراً أو نسياناً . وعلى التقدير الثانى: : بأنه عد الأربع التى وعدهم. ثم زادهم حامسة» وهى أداء 
الخمس؛ لأنهم كانوا بحاورين لكفار مضرء وكانوا أهل جهاد وغنائم» كذا فى المرقاة. قلت: قد 
بسط الحافظ فى الفتح الكلام فى هذا امقام بسطاً حسناء فعليك أن تراجعه» وقد ذكر لعدم ذكر 
الحج فى هذا الحديث وحوهاً منها : أنه م يكن فرض» ثم قال: هذا هو المعتمد. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» 0 والدسائى «وقد روى شعبة 
عن أبى جمرة أيضاء وزاد فيه: أتدرون ما الإيمان. ..لخ» رواية شعبة هذه أخرجها الشيخان «قال 
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ج کے 


فة وکنا نرضى أن نرجع كل يوم من عند عباد بن عباد بحديئين» هذا كناية عن كونه ثقة. 


اما إيراد ابن احوری فى موضوعاته حديث أنس: إذا بلغ العبد أربعين سنة» من طريق عبد هذل 


اتوضصع. و إفحام ى القول فيه؛ فوهم منه شنيع ججدًا؛ فإنه التبس لارا ار کمافی 
(5) باب ما جَاءَ في اسیکمال الإگان وزیادټه وقصانه زم ت٣]‏ 


es 3.5 o 


5 حدتنا خمد بن منيع البَعْدَادِيُ دنا إسسْمَعِيلٌ ابن عليةء خا حال الخذاي 
ع ت فاق 06 عائشةق قالع قال رشو الله م الله عليه و «إث مِن أكمَل 
المُؤْمنين إيمانا أَحْستهُم خلا َالْطَفْهُم , بأهله». 


في الاب عن أبي هُريْرة وأنس بن مإلك. 


قال ألو عيسى: هذا حديث جي ولا نرف لأبي قلابةَ ماعا م غَائِشَة. 


وقد روي أبو قلابة عن عبد الله بن يزيد رضيع لغائشة؛ عَنْ عَائِشّة عير هَذا الْحديث 


٠‏ أبو قلابة عبد الله ن ريد الْحَرمي حَدَننا ابن أبي عم حَدُنَا سْفَيَادُ قال: ذكر يوب 


اتيا أبا قلابة فقال: كان والله من الفقهّاء دوي الألباب. 
قوله: «باب ما جاء فى استكمال الأبمان وزيادته ونقصانه» قال العينى فى شرح البخارى: 


سه ن النالث هى أن الإنمان هل يزيد وينقصء وهو أيضا من فروع اختلافهم فى حقيقة الإيمان. 


5 


فال بعض مس دهب إلى أن الإمان هو التصديق: أن حقيقة التصديق شيء واحد لا يقبل الزيادة 
والنقفان 

«فال أ ون: إنه لا يقل النقصان؛ لأنه لو نقص لا يبقى إكاناء ولك يقبل الزيادة لقوله تعالى: 
طوإذا تلبت عليهم آياته زادتهم إعانا» وخوها من الآيات. وقال الداوودى: سبل مالك عن 
خضي الإغان ٠‏ فال : فد دادر الله تعالى زيادته فى القرآن وتوقف عن نقصه» وقال: لو نقص لذهمب 
کا فال ان بطال: مدهب جماعة من آهل السنة من سلف الأمة وحلفها: أن الإيمان قول وعمل 
٠‏ اه لمعي ٠‏ الحجة على دلك ما أورده البخارى قال فييمان من لم تحصل له الزيادة ناقص. وذكر 
"اوا أي القانيى هة الله اللالخائى فى كناب شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة: أن الإبمان 
.ا باأطاعه ٠‏ عص بالمعصية, وبه قال من الصحابة عمر بن الخطاب وعلى وابن مسعود ومعاذ 
أ لدا واي عا و این حمر وخمار وأبو هريرة وحاديفة وسلمان وعبد الله بن رواحة وأبو 
ale‏ ا بن عبد الله وغعمير بی حبيب وعائشة رضى الله تعالى عنهم. ومن التابعين: كعب 


۲ ححديك اسناده ضعيف لاه یلا نه 


۲١ ۲۹۱۲ كتاب الإيمان ب 5 ساح‎ -٤ ١ 


الأحبار وعروة وعطاء وطاوس وبحاهد وابن أبى مليكة وميمون بن مهران وعمر بن عبد العريز 
وسعيد بن جبير والحسن ويحيى بن أبى كثير والزهرى وقتادة وأيوب ويونس وابن عون وسليمان 
التيمى وإبراهيم النختعى وأبو البحتزى وعبد الكريم الجريرى وزيد بن الحارث والأعمش ومنصور 
والحكم وحمزة الزيات وهشام بن حسان ومعقل بن عبيد الله المريرى» ثم محمد بن أبى ليلى 
والحسن بن صالح ومالك بن مغول ومفضل بن مهلهل وأبو سعيد الفزارى وزائدة وجرير بن عبد 
الحميد وأبو هشام عبد ربه وعبثر بن القاسم وعبد الوهاب الثقفى وابن ن المبارك وإسحاق ابن إبراهيم 
وأبو عبيد بن سلام وأبو محمد الدارمى والذهلى ومحمد بن أسلم الطوسى وأبو زرعة وأبو حاتم وأبو 
داود وزهير بن معاوية وزائدة وشعيب بن حرب وإسماعيل بن عياش والوليد بن مسلم والوليد بن 
محمد والنضر بن شميل والنضر بن محمد وقال سهل بن متوكل: اد ركت له ايك كو ترد 
الإيمان قول وعمل يزيد وينقص. وقال يعقوب بن سفيان: أن أهل السنة والجماعة على ذلك بممكة 
والمدينة والبصرة والكوفة والشام منهم: عبيد الله بن يزيد المقسرى وعبد الملك الماحشون ومطرف 
ومحمد بن عبيد الله الأنصارى والضحاك ب بن عخلد وأبو الوليد وأبو النعمان والقعنى وأبو نعيم وعبيد 
اله بن موسى وقبيصة وأحمد بن يونس وعمرو بن عون وعاصم بن على وعبد الله بين صالح كاتب 
الليث وسعيد بن أبى مريم والنضر بن عبد الحبار وابن بكير وأحمد بن صالح وإصبغ بن الفرج وآدم 
ابن أبى إياس وعبد الأعلى بن مسهر وهشام بن عمار وسليمان بن عبد الرحمن وعبد الرحمن بن 
إبراهيم وأبو اليمان الحكم بن نافع وحيوة بن شريح ومكى بن إبراهيم وصدقة بن الفضل ونظراؤهم 
من أهل بلادهم. وذكر أبو الحسن عبد الرحمن بن عمر فى كتاب الإيمان ذلك عن خلق. قال: وأما 
توقف مالك عن القول بنقصان الإيمان فحشية أن يتناول عليه موافقة الخوارج. وقال رسته: ما 
ذاكرت أحدا من أصحابنا من أهل العلم مثل على بن المدينى وسليمان - يعنى ابن حرب - 
والحميدى وغيرهم إلا يقولون: الإيمان قول وعمل يزيد وینقص» وكذا روى عن عمير بن حبيب 
وكان من أصحاب الشجرة» وحكاه اللالكائى فى كتاب السنن عن وكيع وسعيد بن عبد العزيز 
وشريك وأبى بكر بن عياش وعبد العزيز بن أبى معلمة والحمادين وأبى ثور والشافعى وأحمد بن 
حنبل. وقال الإمام: هذا البحث لفظى؛ لأن المراد بالإيمان إن كان هو التصديق قلا يقبلهماء وإن 
كان الطاعات فيقبلهما ثم قال: الطاعات مكملة للتصديق» فكل ما قام من الدليل على أن الإبمان لا 
يقبل الزيادة والنقصان كان مصروفا إلى أصل الإبمان الذى هو التصديق» وكل ما دل على كون 
الإيمان يقبل الزيادة والنقصان. فهو مصروف إلى الكامل» وهو مقرون بالعمل. وقال بعض 
المتأخرين: الحق أن الإبمان يقبلهما سواء كان عبارة عن التصديق مع الأعمال» وهو ظاهرء أو بمعنى 
التصديق وحده؛ لأن التصديق بالقلب هو الاعتقاد الحازم؛ وهو قابل للقوة والضعف؛ فإن التصديق 
بحسمية الشبح الذى بين أيدينا أقوى من التصديق بحسميته إذا كان بعيدا عناء ولأنه ييتدى فى 
التنزل من أحل البديهيات» كقولنا: النقيضان لا يجتمعان ولا يرتفعان» ثم ينزل إلى ما دونه كقولنا: 
الأشياء المتساوية بشيء واحد متساوية ثم إلى أحلى النظريات كوجود الصانع؛ ثم إلى ما دونه 
ككونه مرئيا ثم إلى أخفاها كاعتقاد أن العرض لا يبقى زمانين. وقال بعض الحققين: الحق أن 
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التصديق يقبل الزيادة والنقصان بوجهين: الأول: القرة والضعف؛ لأنه من الكيفيات النفسانية وهى 
تقمل الزيادة والنفصان كالفرح والحزن والغضب ولو لم يكن كذلك يقتضى أن يكون إعان النبى 
صلی الله عليه نشو اراد الامة سواء ر باطل إجماعاء ولقول إبراهيم عليه السلام: #ولكن 
ليطمك- ن قلبى© الثانى: التصدير ق التفصيلى فى إفراد ما علم بحيئه به حزء من الإبعان ثاب عليه ثوابه 
على تصديقه بالآحر. وقال بعضهم: فى هذا المقام الذى يؤدى إليه نظرى أنه ينبغى أن يكون الحق 
الحقيق بالقبول أن الإيمان بحسب التصدية ى يزيد بحسب الكمية المعظمة وهى العدد قبل تقرر الشرائع 
بأن يؤمن الإنسان بجملة ما ثبت من الفرائض لم ينبت فرض آخر فيؤمن به أيضاء نم وم فيزداد 
انه أو يؤمن بحقيقة كا ل ما جاء به النبى صلى الله عليه وسلم إجمالا قبل أن تبلغ إليه الشرائع 
تفعسیلا ثم ا آمن به إحمالا فيزداد إعانه؛ فإن قلت: يلزم من هذا 
تفصيل آم د بعد تقرير اأ لشرائع على من مات فى زمر من الرسول عليه ال السلام من المهاجرين 
«الأنصار؛ لأن إمان أو ليك أزيد من لمان هؤلاء. قلت: لا نسلم أن هذه الزيادة سبب التفضيل فى 
الأخرة. م سند الع أن كل واحد من هذين الفريقين مؤمن يجميع ما يجب الإهان به بحسب زمانه 
«هما متساويان فى ذلك وأيضا إا يلزم تفضيلهم على الصحابة بسبب زيادة عدد إمانهم لو لم 
بس لإبمانهم ترحيح باعتبار آحر؛ وهو قوة اليقين» وهو منوع؛ لأن لإمانهم ترجيحاء ألا ترى إلى 
ف لد: عليه السلام: «لو وزن يمان أبى بكر مع إعان جميع الخلق لرجح إعان أبى بكر رضى الله 
عمه». ولا ينقص الإيمان بحسب العدد قبل تقرر الشرائع ولا يلزم ترك الإيمان بنقص ما يجب الإبمان 
با٠‏ يزيا ويمقص نحسب العدد بعد تقرر الشرائع بتكرار التصديق والتلفظ بكلمتى الشهادة مرة بعد 

خر ى بعد الذه ' ل عنه تكرارا كثيرا أو قليلاء ويزيد وينقص مطلقا أى: قبل تقرر الشرائع وبعده 
حسب الكبفية أ ف: القوة والصعف بحسب ظهور أدلة أحقية المؤمن به وخحفائها وقوتها وضعفها 
٠‏ ف ذ اعنفاد المقلد فى المقلد وضعفه. وروى عن بعض الحققين أنه قال: الأظهر أن نفس التصديق 
د ناد نكت و المفلاء تخلاهر الأدلةء ولهذا يك يكون إعان الصديقين والراسخين فى العلم أقوى من إيمان 
عه ده حت لا نع بهم الشبهة ولا يزلزل إعانهم معارض» ولا تزال قلوبهم منشرحة للإسلام وإن 
اعت علبهم الأ ال..انتهى كلام العينى بلفظه. وقال بعد ورقة: قوله: يزيد وينقص أى: الإبمان 
«الإسلام بقل ال نادة ‏ النقصان هذا على تقدير دول القول والفعل فيه ظاهر. وأما على تقدير أن 
خ٠‏ فإئه أيضا يزيد وينقص أى: قرة وضعفاء أى: إجمالا وتفصيلا أو تعددا 
عست عاد الما به تخا حققناه فيما مضى. .انتهى. قلت: قول من قال من أهل العلم: إن نفس 
"عاش ب باد ه مص هم التق والصواب» واللّه تعالى أعلم. 

قوله: «إن م EET‏ أحسنهم خلقا» بضم اللام ويسكن؛ لأن كمال الإبعان 
جن جسني الحلق. والإحسان إلى كافة الإنسان «والطفهم e‏ أى: راي بنساله 
أ لادهم افا به و عازته. وفى الحديث: «إن المومنين كلهم ليسوا سو فى الإبمانء بل بعضهم 


ا حمل 255 ن بعض.» وبه «قلابقة الحديث الباب. 


٤ ۰‏ کتاب الإعان ب 5 = ح ۲۹۱۹۲ - ۲۹۱۹۲۳ ۳ 


قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وأنس بن مالك» أما حديث أبى هريرة: فأحرجه الرمذى» 
وأخرحه أبو داود مختصراً. وأما حديث أنس: فأخرحه الترمذى فى صفة جحهنم» وأخرجه أيضا 
الشيخان. 

قوله: «هذا حديث حسن» و أخخر بحه الحاكم. 

قوله: «كان واللّه من الفقهاء ذوى الألباب»» زاد الحافظ فى تهذيب التهذيب بعد هذا: ما 
أدركت بهذا المصر رجلاً كان أعلم بالفقهاء من أبى قلابة. 

۴ - حَدَتنا أو عَبْدٍ الله هُرَيِمٌُ بن مغر الأزدي الترْمِذِي حَدَنا عَبْذ الْعَرير بن 
مُحَمّدِ عَنْ سُهَيْلٍ بن ابي چ » عن أبيو» عن ابي هُرَيِرَة أن رَسُولَ الله صَلَّى الله عَلَيْهِ 
وَسَلُمٌ طب الناس فَوَعَظَهُيُ م قَالَ: يا مَغَْرَ النساى تَصدَفن؛ نكن كم أهل النار» 
فقالت امرأة نهر وَلِمَ ذَاكَ يا رَسُولَ اللّه؟ قَالَ: «لكفرةٍ َحنِكُنَ» - يَنني: وکق رک ال 
قَالَ: «وَما رابت مِنْ ناقِصّات عَفْلٍ ودين أعْلَب لوي الألْبَاب وذوي الرّأي مِنكن» قالت 

امْرأة مِنه: وما فصان دينها وَعَقَلِهَا؟ قَالَ «شهادة ارين نكن بشَهَادةٍ رَجُلِء وَنقَصَانُ 
ديدكُنَ الْحَيْصَة؛ تَمكُث إِحَدَاكُنَ الثلآث والأربَعَ لا تصلّي». 

E for 3 2‏ ماه امه 

وفِي الباب عن أبي سعيدٍ وابن عمر. 

قال ابو عِيسّى: هَڌا حَدِيثْ حَسَنٌ صَحِيحٌ غريب من هذا الوَخْه. 

قوله: «حدثنا أبو عبد الله بن هريم» بضم الهاء وفتح الراء مصغراً «ابن مسعر» بكسر ا ميم 
وسكون السين وفتح العين المهملتين «الأزدى الزمذى» مقبول من العاشرة. 5 

قوله: «خطب الناس» وفى حديث أبى سعيد عند الشيخين: حرج رسول الله صلى الله عليه 
وسلم فى أضحى أو فطر إلى المصلى» فمر على النساءء فقال: «يا معشر النساءء تضدقن»...إلخ «ثم 
قال: ی معش ر» النساي أى: جماعتهن» والخطاب عام غلبت الحاضرات على الغيب» قال أهل اللغة: 
المعشر: هم الجماعة الذين أمرهم واحد» أى: مشتركون» وهو اسم يتناوهم؛ كالإنس معشرء والجحن 
معشرء والأنبياء معشر» والنساء معشر» ونحو ذلك وجمعه معاشر «تصدقن» أمر هن أى: أعطين 

لصدقة «ولم ذاك؟» أصله لما حذفت ألف ما الاستفهامية بدحول حرف الجر عليها تخفيفاً واللام 
متعلقة مقدر بعدهاء والواو إما للعطف على مقدر 3 قبله والتقدير: فقالت: كيف يكون ذاك ولأى 
شيء نكون أكثر أهل النا ر؟ أو زائدة» ليدل على أنه متصل بما قبله لا سؤال مستقل بنفسه متقطع 
عما قبله «لكثرة لعنكن» اللعن هو الدعاء بالإبعاد من رحمه الله تعال «يعنى: وكف ركن العشير» 


(1517) حديث صحيح »أب عبد الله هريم بن مسعر لم يوثقه إلا ابن حبانء ولكن للحديث شواهد بعضها 


فى الصحيح. 


4 ۰ - كتاب الإعهان ب ٩‏ = ج ۲۹۱۳ - ۲۹۱٤‏ 


هدا وقول بعض الرواة؛ وفى حديث أبى سعيد:«تكثرن اللعن» وتكفرن العشير». قال النووى: 
العش بفتح العين وكسر الشين؛ وهو فى الأصل المعاشر مطلقاًء والمراد هنا الزوج..انتهى. وكفران 
العشير شا رهاء أو سترها برك شكرهاء واستعمال الكفران فى النعمة والكفر فى 
ندين <i‏ ع شر «من ناقصات عقل ودين» صفة موصوف محذوف أى: ما رأيت ادا من ناقضتات 
«أغلب لذوى الألباب» أى: : لذوى العقول والألباب جمع اللب وهو العقل الخالص من شوب 
شوى. وفيه مبالعة؛ لأنه إذا كان ذو اللب والرأى مغلوبا؛ فغيره أولى «منکن» متعلق بأغلب «وما 
نقصان عفلها ودينها ؟» كأنه حفى عليها ذلك حتى سألت عنه «قال: : شهادة امرأتين منكن 
شهادة رجل» فى حديث الى دة «أليس شهادة المرأة مثل نصف شهادة الرحل؟» قال الحافظ: 
“شار شوله: مشل نصف شهادة الرحلء إلى قوله تعالى: لإفرجل وامرأتان ممن ترضون من 
الشهداء »© لأن الاستظهار بأخرى مؤذن بقلة ضبطهاء وهو مشعر بنقص ا وتمان دينكن 
الحيضة» بفتح الحاء. «تمكث إحداكن الثلاث والأربع» أى: ثلاث ليال مع أيامهاء وأربع ليال مع 
أيامها «لا تصلی» أك: ولا تصوم. وفى حديث أبى سعيد: «أليس إذا حاضت لم تصل وم م 
قس: بلى. قال: «فذلك مر ن نقصان دينها». قال النوى: وأما وصفه صلى الله عليه وسلم النساء 
مقصسان الدين لر كهن الصلاة والصوم فى زمن الحيض؛ فقد يستشكل معناه وليس يمشكل؛ بل هو 
ماد ؛ فإن الدين. , الإيمان. والإسا سلام؛ مشتركة فى معنى واحد كما قدمنا فى مواضع. وقد قدمنا 
أنصا ى ف اضع: أن الطاعات تسمى إماناً وديناً. وإذا اثبت هذا علمنا أن من كثرت عبادته؛ زاد 
ماه ودبيف هن لقعي عنادته؛ شض دينه ..اتهى. 

قوله «وفى الباب عن أبى سعيد وابن عمر» أما حديث أبى سعيد: قفد نفدم ره انفناً: 
«أما حاديث ابن عمر: فاح رحه مسلم نحو حديث أبى سعيد وأبى هريرة. 

قوله «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم. 

615 حدئنا ابو للج عستا بيع عَنْ سيان عن هيل بن بي صلل عر عبد 
الله ن دينار. عن 3 ي صالح. عن أبي هُرَيرَةَ قال: قال رَسُول الله صلى الله عله وَسَلْم: 
«الإيماث بصع وسبغون باباء أذناها إماطة الأذى ءَ عن الطْريق» َأرْفعُهَا قؤل: لا إله إلا 


الل 


eer 


مال ألم حيسي : هادا حديث لجس صحيخ وهكذا روى سهيل بن أبي صالح عر عَبْدِ الله 


0 0 5 الح 5 58 هريرة. 


0 حديك صحيح اوأر جة: الارن (4). ومسلم )۳١(‏ وأبو دارد (4595)) والتسالى (۰۰۱۹) 
N.‏ لتقام GV asl‏ 


-٤ ۰‏ كتاب الإيمان ب 8 اح 75184 o‏ 


وڙڙى عْمَارة أن َيه ڌا لمث عن أبي مال ن أبي هرترة عن ابي صلی الله عليه 


bole‏ وم 


وَسَلَمْ قَالَ: «الإيماث أَرْبَعَةٌ وتوت بَاب» قَالَ: حا ذلك في حَدتنا بكر بن مُضرٌ َه 


عُمَارَةَ اين عَِيّة عَنْ ابي صَالِحٍ عَنْ ابي هُرَبْرَةَ عن النبي صَلَى الله عليه وَسَلُم. 

قوله: «الإيمان بضع وسبعون بابا» وفى روايات الشيخين: «شعبة» مكان باباء فالمراد بالباب 
هنا الشعبة وهى القطعة من الشيء» والمراد الخصلة أو الجزء؛ قاله الحافظ. والبضع بكسر الباء هو ما 
بين الثلاث إلى التسع أو إلى الخمسء أو ما بين الواحدة إلى الرابعة؛ أو من أربع إلى تسع. أو هر 
سبع» كذا فى القاموس. اعلم أنه وقع فى هذه الرواية: «بضع وسبعون» ووقع فى رواية البخارى 
فى كتاب الإيمان: «بضع وستون» وفى رواية لمسلم: «بضع وسبعون» وفى أحرى له: «بضع 
وسبعون أو بضع وستون» بالشك ووقع فى الرواية الآتية: «أربعة وستون». قال الحافظ: وأما رواية 
الزمذى بلفظ: «أربع وستون» فمعلولة» وعلى صحتها لا تخالف رواية البخارى» وترجيح رواية: 
«بضع وسبعون» لكونها زيادة ثقه كما ذكره الحليمى» ثم عياض لا يستقيم إذ الذى زادها لم 
يستمر على الحزم بها لا سيما مع اتحاد المحرج. وقد رجح ابن الصلاح الأقل لكونه المتيقن 
«فأدناها» أى: أقربها منزلة وأدونها مقدارا ومرتبةبمعنى أقربها تناولا وأسهلها تواصلا من الدنو 

معنى القرب» فهو ضد فلان بعيد المنزلة أى: رفيعها أو من الدناءة أى: أقلها فائدة لأنها دفع أدنى 
ضرر «إماطة الأذى» أى: تنحيته وإبعاده» والمراد el‏ يؤذى من حجر ومدر أو شوك أو 
غيره «وأرفعها قول لا إله إلا اللّه» وفى رواية مسلم: «أفضلها» مكان أرفعها. قال القاضى: قد 
نبه صلى الله عليه وسلم على أن أفضلها التوحيد المتعين على كل أحد والذى لا يصح شيء من 
الشعب إلا بعد صحته» وأدناها ما يتوقع ضرره بالمسلمين من إماطة الأذى عن طريقهم وبقى بين 
هذين الطريقين أعداد لو تكلف المجتهد تحصيلها بغلبة القن وشدة التتبع لأمكنه» وقد فعل ذلك 
بعض من تقدم» وفى الحكم بأن ذلك مراد النبى صلى الله عليه وسلم صعوبةء ثم إنه لا يلزم معرفة 
أعيانهاء ولا يقدح جهل ذلك فى الإيمان إذ أن أصول الإبمان وفروعه معلومة محققة والإيمان بأن 
هذا العدد واحب فى الحملة..انتهى. وقد صنف فى تعيين هذه الشعب جماعة منهم الإمام أبو عبد 
الله الحليمى صنف فيها كتابا فسماه فوائد المنهاج؛ والحافظ أبو بكر البيهقى وسماه شعب الإبمان 
والشيخ عبد الحليل أيضا ماه شعب الإبمان؛ وإسحاق بن القرطبى وسماه كتاب النصائح» والإمام 
أبو حاتم وسماه وصف الإبمان وشعبه قاله العينى. وقال الحافظ فى الفتح: ولم يتفق من عد الشعب 
على نمط واحد» وأقربها إلى الصواب طريقة ابن حبان» لكن لم يقف على بيانه من كلامه» وقد 
لخصت مما أورده ما أذكره؛ ثم ذكره الحافظ بقوله: وهو أن هذه الشعب تتفرع من أعمال القلب 
وأعمال اللسانء وأعمال البدن. فأعمال القلب فيها المعتقدات والنيات وتشتمل على أربع وعشرين 
خصلة. .. إلح. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أخخر جه الجماعة. 


۹ 6غ- كتاب الإعان ب ۷ - ۸ ~ ح ۲۹۱۵ - ۲۹۱۹ 
لايع > 


(۷) باب ما جَاءَ أن الْحَيَاءً مِنَ الإيمان [م۷ - ت۷] 


a so ل و‎ 


6" - انا اب أي لختراضة ا تيو ا حَدَتَنَا سيان ل بن عيينة» 
ع ا ET‏ سال عَنْ أبيه: ار الله صلى الله ع عله وسم مر برحل وهو يم 
اد في اف ا رسول الله صَلى الله عليه وسل «الْحَيَاءُ من الإيهان». 

فال أخمذ ن مبيع في خديه: د ابي صلی الله عليه وسم مع رحلا بيط ااه في 


او قال ا ی ل نْ صجيح. 
50 
فى اباب عر ن أبي هُريرة وبي بَكْرَة و 1 
0 «باب ما جاء أن الحياء من الإمان» تقدم تفسير الحياء لغة وشرعا فى باب الحياء من 
أبوات البر والصلة. 
قوله: «وهو يعظ أخاه فى الحياء» أى: ينصح أو يخوف أو يذكرء كذا شرحوى والأولى أن 
بشرح تا حاء عند البخارى فى الأدب ولفظه: يعاتب أخاه فى الحياء يقول: إنك لتستحى حتى 
تأنه يقول قد أضربك..انتهى. ويحتمل أن يكون جمع له العتاب والوعظ؛ فذكر بقض الرواة ما لم 
بدادره الآحر لك المخرح متحد فالظاهر أنه من تصرف الراوى بحسب ما اعتقد أن كل لفظ 
مهما يقوم مقام الآخرء وفى سببة. فكأن الرحل كان كثير الحياء فكان ذلك يمنعه من استيفاء 
حه فه فعائيد اوه على ذلك فقال له النبى صلى الله عليه وسلم: «دعه» أى: اتر که على هذا 
احا المسى. تم راد فى ذلك ترعيب الحكمة بأنه من الإيماثء وإذا كان الحياء يمنع صاحبه من 
استيماء حق نفسهء حر له ذلك تحصيل أحر ذلك الحق لا سيما إذا كان المنزوك له مستحقاء كذا 
عى العتح «الحياء من الإيعان» أى: بعضه أو من شعبه» قاله القارى. وقد ذكر النووى كلاما نافعا 
عغيادا فيما ينعاق بالحياء ونقلناه عن شرح مسلم فى باب الحياء؛ فعليك أن تطالعه. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخر جه الشيخان وأبو داود والنسائى. وابن ماجه, 
قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أخرجه النزمذى فى باب الحياء. 


(۸) باب ما جاءَ في خُرْمَةٍ الصّلأة رمم - ت8] 


5 حدلا اہن اہ ي مر خلائنا بذ الله بن معان اللاي عن مغر عن عام 
الل ابی انف عن أبي وائلء e E‏ 

8 حاديث صحيح 5 جه البحاری (۲۲)» ومسلم (85). وأسو داود )۲۷۹٩(‏ والنسائی 
الكل رتراس علحه لوم 


0 حاديث صحيج ۰ , حر حه ابن ماه (۳۹۷۳). 


۰ - كتاب الإيعان ب ۸ اح ۲۹۱۹ ۲۷ 


RPC E SR لطاع‎ A E 
الجنة ويَُاعِدٌنِي عن التار؟ قَالَ: «لَقَد سألبِي عن عَظِيمٍ وَإِنَهُ لَيَسِيرٌ عَلَى مَن يره اللَهُ‎ 
َلَيْه: َد الله وَلاً ترك به شَيئاء وَنقِيمُ الصّلا وتؤتي الرَكَاةَ وَنَصُومٌ رَمَضَان وََحُجّ‎ 
چ ا ا‎ ATI د‎ E: E: ف ا‎ 
الت ثم قَالَ: ألا أذلك عَلَى أبْرّاب الْخير؟ الصّوْمٌ جنة, وَالصّدَقَة تطفِئٌ الخطيئة كما‎ 
يُطْفِىُ الْمَاءُ النان وَصَلاَةُ الرَجُلٍ من جوف اليل قال: ثم ثلا« تتَجَافَى جنُوبْهُمْ عَنٍ‎ 
ثم قال: ألا أحبرك برأس الأمر‎ ٠۷-١١ الْمَضَاجِعْ 4 حى بلغ لإ يَعْمَلُونَ © [السجدة:‎ 
كله وَعَمُودهٍ وَِرْرَةٍ سَنَامهِ ؟» قلْت: بى يا رَسُولَ الل قال :«رأس الْأمْر الإممْلامُ وَعَمُوذة‎ 
الصّلاة وَذِرْوَةُ سمه اأجهاف نَم قَالَ: ألا أخبرك بمَلاك ذلك کله ؟» قُلت: بى يَا ني‎ 
الل فد بلسانه» قال :وگ عَلَيِْكَ هَذا» فقلت: ی 2 الل وإ لحو اندو ما تكلم به.‎ 
قال :«تكلشك أمُك يا مُعَاكُ وَهَلَ يَكُبُ الناس في الثار على وجُوههم - أو عَلَى‎ 

قال ابو یس : هدا ديك حَسَرن صّحٍِ ح. 

قوله: «أخيرنا عبد الله بن معاذ» بن نشيط» بفتح النون بعدها معجمة» الصنعانى صاحب 
معمر» صدوق» تحامل عليه عبد الرزاق» من التاسعة. 

قوله: «قال: كنت مع النبى صلى الله عليه وسلم فى سفرء فأصبحت يوما قريبا منه ونحن 
نسي ر» وفى رواية قال: : ينما نحن نخرج مع رسول اله صلى الله عليه وسلم فى غزوة تبوك وقد 
أصابنا الحرء فتفرق القوم» فإذا رسول الله صلى الله عليه وسلم أقربهم منى» فدنوت منه وقلت: 
«أخبرنى بعمل يدخلنى الجدة» برفع يدحل على أنه صفة عملء إما مخصصة:؛ أو مادحة» أو 
كاشفة؛ فإن العمل إذا لم يكن بهذه الحيثية كأنه لا عملء وقيل: بالجزم» وفيه تكلف «عن عظيم» 
أى: عن عمل عظيم فعله على النفوس «وإنه ليسير» أى: شير هين سهل «على من يسره الله أى: 
جعله سهلاً «تعبد اللّه» إما.معنى الأمر وكذا ما يعدم وإما حبر مبتدأ محذوف تعويلاً على أقوى 
الدليلين» أى: هو أن تعبد, أى: العمل الذى يدخلك احنة: عبادتك الله بحذف أن, أو تنزيل الفعل 
منزلة المصدرء وعدل عن صيغة الأمر؛ تنبيهاً على أن المأمور كأنه متسارع إلى الامشالء وهو يخبر 
عنه إظهارا لرغبته فى وقوعه وفصله عن الحملة الأولى؛ لكونه بيانا أو استكنافاً «ألا ادك علي 
أبواب الخير؟» أى: الطرق الموصلة به «الصوم جنة» بضم الحيم الرس أى: مانع من النارء أو من 
المعاصي؛ بكسرة الشهوة» وضعف القوة. وقال فى النهاية: الصوم جنة؛ أى: يقى صاحبه ما يؤذيه 
من الشهوات» واجبنة: الوقاية..انتهى «والصدقة تطفى الخطيئة» من الإطفاء أى: تذهبها وتمحو 
أثرهاء أى: إذا كانت متعلقة بحق الله تعالى» وإذا كانت من حقوق العباد؛ فتدفع تلك الحسنة إلى 
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حصمه عوضا عن مظلمته «وصلاة الرجل من جوف الليل» مبتدا خيره محذوف أى: كذلك- 
يعى نطفى الخطيئة؛ أو هى من أيواب الخيرء والأول أظهر. قال القاضى: وقيل: الأظهر أن يقدر 
ر وچو شعار الصالحي ن كما فى جامع الأصول؛ ذكره القارى «ثم تلا» أى: رسول الله صلى 
نله عليه وسلم ««وتتجافى جنربهم #4» أى: تتباعد «فإعن المضاجع #» أى: المفارش والمراقد 
«لإيدعون ربهم 8 » بالصلاة والذكر والقراءة والدعاء «حتى بلغ «إيعملون6» بقية الآية: «إخوفا 
وطمعا و وما رزشاهم ينفقون فلا تعلم نفس ما أخفى لهم من قوة أعين جزاء بما كانوا يعملون» 
«ألا أخبرك برأس الأمر كله» أى: بأصل كل أمر «وعموده» بفتح أوله أى: ما يقوم ويعتمد عليه 
«وذروة سنامه» بكسر الذال» وهو الأشهر وبضمهاء وحكى فتحها: أعلى الشيء» والسنام بالفتح: 
ماارتفع من ظهر الحمل قريب عنقه «قال: رأس الأمر» أى :امیر الدين «الإسلام» عنسى 
التنيا د نين وهو من باب التشبيه المقلوب؛ إذ المقصود تشبيه الإسلام برأس الأمر؛ ليشعر بأنه من 
سائر الأعمال بمنزلة الرأس من الحسد فى احتياحه إليه وعدم بقائه دونه «وعموده الصلاة» يعنى 
الإسلام هر أصل الدين؛ إلا أنه ليس له قوة وكمال» كالبيت الذى ليس له عمود فإذا صلى وداوم 
قوی دين و مم يكن له رفعة» فإذا جاهد؛ حصل لدينه رفعة» وهو معنى قوله: «وذروة ستامه الجهاد» 
رهيه إشعار إلى صعوبة اللنهاد وعلو أمره» وتفوقه على سائر الأعمال» والجهاد من الجهد بالفتح» 
وهم المشفة أو بالضم وهو الطاقة؛ لأنه ييذل الطاقة فى قتال العدو عند فعل العدو مثل ذلك «ألا 
أخبرك ملاك ذلك كله ؟» الملا : ما به إحكام الشيء وتقويته من ملك العجين إذا أحسن عجنه 
ء بالغ فيه ٠‏ أهل اللغة يكسرون اليم ويفتحونها : والرواية بالكسر؛ وذلك إشارة إلى ما ذكر من 
ل الحاديث إلى ما هما م العبادات» وأكده بقوله: «كله»» لسلا يظن حلاف الشمول, أى: بما 
شوم به تلاك العبادات عه «فأحذ» أى: رسول الله صلى الله عليه وسلم «بلسانه» الباء زائدة 
ء الضمير راجع إلى رسول الله صلی الله عليه وسلم «قال: كف» الرواية بفتح الفاء المشددة أى: 
'منع «هذا» إشارة إلى اللسان. أى: لسانك المشافه له وتقديم المجرور على المنصوبء للاهتمام به 
و نعديته على للتضمينء أو .معنى عن» وإيراد اسم الإشارة؛ لزيد التعيين؛ أو اللتحقير» وهو مفعول 
حم و إنما أحد عليه الصلاة والسلام بلسانه وأشار إليه من غير اكتفاء بالقول؛ تنبيهاً على أن أمر 
اللسان صعب. والمعنى : لا تكلم .ما لا يعنيك؛ فإن من كثر كلامه؛ كثر سقطه» ومن كثر سقطه؛ 
شرت ذنوبه. ولكثرة الكلام مفاسد لا تحصى «وإنا لمؤاخذون» باهمز ويبدل؛ أى: هل يواحذنا 
٠‏ يعاقننا أو تعاسبنا ر بنا؟ «بما نتكلم به» يعنى بجمعه! إذ لا يخفى على معاذ المواخمذة ببعض الكلام 
«تكلتك» کسر ل فقدتك, وهو دعاء عليه بال موت على ظاهره» ولا يراد وقوعه» بل هو 
تأدب و تبه من العفلق وتعحيب وتعظيم للأمر «وهل يكب» بفتح الياء وضم الكاف من كبه إذا 
سا عه على و جهه تخلاف أكب! فإن معناه سقط على وحهه» وهو من النوادر» وهو عطف على 
مت آي هل نط غير ما قلت: «وهل يكب النساس» أى: يلقيهم ويسقطلهم ويصرعهم «على 
رجوههم أر على مناخرهم» شك من الراوى» وامنخر فتح الميسم وكسر المناء وفتحهما: ثقب 
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الأنف» والاستفهام للنفى» خصهما بالكب؛ لأنهما أول الأعضاء سقوطا «إلا حصائد ألسنتهم» 
أى: محصوداتهاء شبه ما يتكلم به الإنسان بالزر ع المحصود بالمنجل» وهو من بلاغه النبوة» فكما أن 
المنجل يقطع ولا يميز بين الرطب واليابس والحيد والردى» فكذلك لسان بعض الناس يتكلم بكل 
نوع من الكلام حسنا وقبيحا. والمعنى: لا يكب الناس فى النار إلا حصائد السنتهم من الكفر 
والقذف والشتم والغيبة والنميمة والبهتان ونحوهاء والاستثناء مفرغ) وهذا الحكم وارد على 
الأغلب» أى: على الأكثر؛ لأنك إذا حربت لم تحد أحدا حفظ لسانه عن السوي ولا يصدر عنه 
شيء يوجب دحول النار إلا نادرا. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد والنسائى وابن ماحه. 

۷ - حا ابن أبي عَم دنا عَبْدُ الله ن وهي عَنْ عرو بن الْحَارثِء عَنْ 
دراج أبي لّمح عَنْ أبي اليم عَنْ ابي سَعِيدٍء قَالَ: قال رَسُولٌ اله صَلى الله عليه وَسَلم: 
«إذًا رأيتم الرّجُلَ يَتَعَاهَدُ الْمَسْجِدَ اسهد وا لَه بالإيمان؛ إن الله تعَالَى ر يَقول: « إِنْمَا يَعْمْرُ يَعْمرٌ 
مَسَاجد الله مَنْ آمَن بالله وَاليوم الآخر اقام الصّلاة وَآتى الزّكاة 4 [التوبة: 8١ع‏ الآية». 

فال ابو عِيسى: هَذَا حډيث حَسَنُ غَرِيِب. 

قوله: «عن عمرو بن الحارث» الأنصارى مولاهم المصرى «عن دراج» بفتح الدال المهملة 
وشدة الراء آخره جيم «أبى السمح» .مهملتين الأولى مفتوحة والميم ساكنة» قيل: اسمه عبد الرحمن» 
ودراج لقب السهمى» مولاهم المصرى الةاص» صدوق فى حديثه عن أبى اليثم ضعف» من 
الرابعة. 

قوله: «إذا رأيتم الرجل يتعاهد المسجد» أى: يخدمه ويعمره» وقيل: المراد التردد إليه فى إقامة 
الصلاة وجماعته» وهذا هو التعهد الحقيقى» وهو عمارته صورة «فاشهدوا له بالإيهان» أى: بأنه 
مؤمن. قال الطيبى: التعهد والتعاهد: الحفظ بالشيء» وورد فى بعض الروايات وهى رواية للترمذى: 
يعناد بدل يتعاهد» وهو أقوى سنداً وأوفق معنى؛ لشموله جميع ما يناط به المسحد من العمارة» 
واعتياد الصلاة وغيرهاء ألا ترى إلى ما أشهد به النبى صلى الله عليه وسلم بقوله: فاشهدوا له أى: 
اقطعوا له القول بالإيمان؟ لأن الشهادة قول صدر عن مواطأة القلب على القطع. وقال ابن حجر: 
بل التعهد أولى؛ لأنه مع شموله لذلك يشمل تعهدها بالحفظ؛ والعمارة» لكين والتطييب وغير 
ذلك كما يدل عليه استشهاده عليه السلام بالآية الآتية» كذا في المرقاة. قلت: رواية الزمذى التى 
فيها «يعتاد» أخرجها هو فى التفسير «إنما يعمر مساجد الله» أى: بإنشائهاء أو ترميمهاء أو 
إحيائها بالعبادة والدروس. قال صاحب الكشاف: عمارتها: كنسهاء وتنظيفهاء وتنويرها بالمصابيح 


(۲۹۱۷) حديث ضعيف » وأحرجه: ابن ماحه (۸۰۲» فى إسناده دراج عن أبى اهيثم ضعيف. 
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و تعظيمها واعتيادها للعبادة والذكر وصيانتها عما لم تبن له المساحد من حديث الدنياء فضلاً عن 
فضول الحذيث. انتهى. 

قرله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرجه ابن ماجه والدارمى وابن خزيمة والحاكي وقال: 
قال الدهبى: فى إسناده دراج وهو كثير المناكيرء نقله ميرك عن التخريج. 


صحیہ :1 


(9) باب ما جاءَ في ترك الصّلاة زمة - ت۹] 

۸ دنا نة حذننا حريرٌ وأو معاوية عن العش عن أبي سيان عن جاب 
أن الب صَلى الله عَليِهِ وَسَلُمَ قال : «بَيْنَ الكفر وَالإيمَان ترك الصّلأة». 

قوله: «أخبرنا جرير» بن عبد الحميد «وأبو معاوية» امه محمد بن خازم الضرير الكوفى. 

قوله: «بين الكفر والإيمان ترك الصلاة» أى: ترك الصلاة وصلة بين الكفر والإيمان. قال ابن 
املك متعلق بين محذوف تقديره: تركهاء وصلة بينه وبينه. وقال بعضهم: قد يقال: لما يوصل 

لشيء إلى ال لشيء من شخص أو هدية هو بينهماء وقال الطيبى: ترك الصلاة مبتدأء والظرف المقدم 
حر والظاهر أن فعل الصلاة هو الحاجز بين العبد والكفر. 

8 دنا هنا خا أسْبَاطٌ ن مُحَمَّدِ عن الأَعْمَش بهذا الإستاد: تحرف 
العلد وبين التتّرك, 0 الكفر؛ ترك الصّلاة». 

بو عیسی : هذا حڊيت حَسَنٌ صّحِيحٌ. 

وأبو 0 اسه طلحة ِن نافع. 

قوله: «بين العبد وبين ن الشرك أو الكفر؛ ترك الصلاة» كذا وقع فى نسخ الترمذى: أو الكفرء 

بلقا «او» ووقع فى رواية مسلم: «والكفر» بالواو. قال النووى: هكذا هو فى جميع الأصول من 
صحيح مسلم «الشرك والكفر» بالواو» وفى مخرج ج أبى عوانة الأسفراينى وأبى د نعيم الأصبهانى «أو 
الخفر» بأو لكل واحد منهما وج ومعنى: ون اشر كك الم أى: الذى يمنع من كفره؛ 
دونه لم باز ك الصلاة, فإذا تركها؛ لم يبق بينه وبين الشرك حائل» بل دحل فيه» إن الشرك والكفر 
قا. يطلقان بمعنى واحدء وهو الكفر بالله تعالى» وقد يفرق بينهماء فيختص المشرك بعبدة الأوثان 
و در ها ءن المحسلو قات مم ع اعترافهم بالله تعال» ككفار قر يش» فيكون الكفر أعم من الشرك. 

فرله." هاا حذيك خسن موان جخ امد ومسلم وأبو داود والنسائی واين ماجه. 


۱ ) حاديث صحيح , و أحرحه: عسلم راقع وأبر داود )٤1۷۸(‏ وان ماحه (۱۰۷۸). 
0 ) صحيح: ابطر الدلى قبله. 
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1 - حا هتاف حَدَتَنَا وَكِيمٌ؛ عن سفيان» عَنْ أبي ابي عن حابر قَال: قَالَ 
زرل الله صلی الله عليه وسل «بين الْعَبْدِ وبين الكفر ترك الصّلاة». 

الاو عن انيه E‏ 

أو لير انمه محمد إن تلم ن درس 

قوله: «وأبو الزبير امه محمد بن مسلم بن تدرس» بفتح المثناة وسكون الدال المهملة وضم 
الراء. 

0١‏ -حَدَتنا ابو عَمّار الْحْسَيْنُ بن حُرَيْسْرٍ وَيُوسُف بن عِيسّىء قَالاً: حا القضل بن 
موسی» عَنِ الحسَينٍ بن وَاقِدٍ قال: ح وحدتنا أبو عمار الح ين بن حَرَيث وَمَحْمُود بن 
يلاء قالاً: حَدَنَنا علي ن الحسين بن وَاقِدٍء عن بيه قال ح وخا مُحَمَّدُ بن علي ن 
الحَسَنٍ الحقِيقَي وَمَحْمُودُ بْنُ غَيْلاَن قالا: دنا علي بن الْحَسّن بن شقيق» عن الْحُسَيّن ابن 
راقاب عن عب اللو بن بريد عن أبيى قَالَ: قال رَسُول اله صَلى الله عله وَسَلّم: «العَهْدُ 

س ا for‏ 0 ت 

وفِي البابِ عن أنس وان عباس. 

قال او عِيسى: هذا حَدِيتُ حَسَنْ صَحِبحٌ غَرِيب. 

قوله: «ويوسف بن عيسى» أبو يعقوب المروزى «أخبرنا الفضل بن موسى» السينانى المروزى 
«عن الحسين بن واقد» المروزى «أخبرنا على بن الحسين بن واقد» المروزى؛ صدوق يهم من 
العاشرة «وحدثنا محمد بن على بن الحسن الشقيقى» المروزى, ثقة صاحب حديث» من الحادية 
عشرة «أخبرنا على بن الحسين بن شقيق» أبو عبد الرحمن المروزى. 

قوله: «العهد الذى بيندا وبينهم» يعنى المنافقين «الصلاة» أى: هو الصلاة, بمعنى: أنها الموجبة 
لحقن دمائهم؛ كالعهد فى حق المعاهدين «فمن تركها فقد كفر» أى: فإذا تركوها برئت منهم 
الذمة ودخلوا فى حكم الكفار؛ نقاتلهم كما نقاتل من لا عهد له. قال القاضى: ضمسير الغائب - 
يعنى فى قوله: «وبينهم» للمنافقين» شبه الموحب لإبقائهم وحقن دمائهم» بالعهد المقتضى لإابقاء 
المعاهد والكف عنه؛ والمعنى: أن العمدة فى إجراء أحكام الإسلام عليهم؛ تشبههم بالمسلمين فى 
حضور صلاتهم» ولزوم جماعتهم» وانقيادهم للأحكام الظاهرة؛ فإذا تركوا ذلك؛ كانوا هم والكفار 
سواء. قال التوربشتى: ويويد هذا المعنى قوله: عليه الصلاة والسلام لما استؤذن فى قتل المنافقين: ألا 


(5520) صحيح: انظر الذى قبله. 
(۲۹۲۱) حديث صحيح , وأخرجه: النسائى (455). وابن ماحه ,)١١1/3(‏ . 
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إنى نهيت عن قتل المصلين قيل: يمكن كن أن يكون ضمير الغائيين عامًا فيمن بايع رسول الله صلى الله 
عليه وسلى سواء کان منافقاً أو لأ يدل , عليه قوله صلى اله عليه وسلم لأبى الدرداء: «لا تترك 
صلاة مكتوبة معدا فمن 'تركهاً متعمداً؛ فقد برئت منه الذمة». 

قوله: «وفى الباب عن أنس وابن عباس» أما حديث أنس: فأخرجه الطبرانى فى الأوسط 
بإسناد لا بأس به ولفقله: OI‏ ا ا د E‏ 
كتاب الصصلاة ولفظه: معت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول: «بين العبد والكفر - 
ك الصلاة, فإذا ترك الصلاة؛ فقد كفر». ورواه ابن ماحه عن يزيد a‏ 
الننى صلى الله عليه 1 «ليس بين العبد والشرك؛ إلا ترك الصلاة فإذا تركها؛ فقد أشرك» 
وأما حديث ابن عباس: فأخر جه ابو يعلى بإسناد حسن ولفظه: «عرى الاسلام وقواعد الدين ثلاث 
عليهن أسس الإسلام» من ترك واحدة منهن فهو بها كافر حلال الدم: شهادة أن لا إله إلا الله 
والصلاة المكتوبة» وصوم رمضان»» كذا فى الزغيب. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح غريب» وأخرجه أحمد وأبو داود والنسائى وابن ماجه وابن 
ادي ی فى مدر له رفاك (ستجيخ؛ » ولا نعرف له علة. 
ن المُمَضملِء عن الْجُرَئْرِي عَنْ عَبْد الله بن شَقِيقٍ 
العُقيْلِي قال : کان أملحاب مُحَمَّدٍ صَلّى الله عله وسل لا يرون يا مِنَ الآ عمال ترک كر 
غير الصّلاة, 


وهو 


5- دلا فيب حَدَننَا بطر 


قال أبو عيسى: سمغت أبا مُصْعْسٍ لدبي يَقولَ: من قَالَ: الان فول ستاب إن تاب 
وال عربت عق 

قوله: «لا يرون» من الرأى أى: لا يعتقدون «من الأعمال» صفة لقوله: شيئاً «تركه كفر» 
صسفة ثابية له «غير الصلاة» استشناءء والمستثنى منه الضمير الراجع 9 «شيثاً» قاله الطيبىء والمراد 
ضمير تر که» ثم الحصر يفيد أن رلك ی عن من س ر الكفرء قاله 
القارى. قلت: بل قول عبد الله بن شقيق هذا بظاهره يدل على أن أصحاب رسول الله صلى الله 

عليه وسلم كانوا يعتقدون أن ترك الصلاة كفرء والظاهر من الصيغة أن هذه المقالة اجتمع عليها 
الصحابة؛ لأن قوله: كان أصحاب رسول الله جمع مضاف» وهو من المشعرات بذلكء وأثر عبد 
الله بن شقيق هذا أخرجه الحاكم أيضاً وصححه على شرطهماء وذكره الحافظ فى التلخيص ولم 
يتلم عليه. قال الشوكانى فى النيل فى باب حجة من كفر تارك الصلاة: لا حلاف بين المسلمين 
فى "تمر من ترك الصلاة مكرا بوحوبها؛ إلا أن يكون قريب عهد بالإسلام؛ أو لم يخالط المسلمين 
٥‏ يبلغه فيها وحوب الصلاة. وإن كان تر که ها تكاسلاً مع اعتقاده لوجوبهاء كما هو حال كثير 


۲ حديث صحيح 


ظ 
ظ 


۰ - كتاب الإيعان ب ٩‏ اح ۲۹٣۲۲‏ ۳۳ 


من الناس» فقد احتلف فى ذلك؛ فذهب الجماهير من السلف والخلف منهم مالك والشافعى إلى أنه 
لا يكفرء بل يفسق؛ فإن تاب؛ وإلا قتلناه حدًا كالزانى المحصن» ولكنه يقعل بالسيف. وذهب من 
السلف إلى أنه يكفر؛ وهو مروى عن على بن أبى طالب عليه السلام» وهو إحدى الروايتين عن 
أحمد بن حنبل» وبه قال عبد الله بن المبارك وإسحاق بن راهويه» وهو وجه لبعض أصحاب 
الشافعى» وذهب أبو حنيفة وجماعة من أهل الكوفة والمزنى صاحب الشافعى إلى أنه لا يكفر ولا 
يقتل» بل يعزر ويحبس حتى يصلى. احتج الأولون على عدم كفره بقول الله عز وجل: إإن الله لا 
يغفر أن يشرك به ويغفر ما دون ذلك لمن يشاء» وا سيأتى من الأحاديث فى باب حجة من لم 
يكفر تارك الصلاة» ولم يقطع عليه بخلوء كحديث عبادة بن الصامت:«حمس صلوات كتبهن اله 
على العباد؛ من أتى بهن لم يضيع منهن شيئا استخفافا بحقهن؛ كان له عند الله عهد أن يدخله 
الجنة» ومن لم يأت بهن؛ فليس له عند الله عهد» إن شاء عذبه» وإن شاء غفر له». رواه أحمد وأبو 
داود والنسائى وابن ماجه. واحتجوا على قتله بقوله تعالى: لإفإن تابوا وأقاموا الصلاة وآتوا 
الزكاة فخلوا سبيلهم» وبقوله صلى الله عليه وسلم: «أمرت أن أقاتل الناس حتى يقولوا: لا إله 
إلا الله» ويقيموا الصلاة» ويؤتوا الزكاق فإذا فعلسوا ذلك؛ عصموا دماءهم وأموالههم؛ إلا 
بحقها». .ا لحديث. متفق عليه. وتأولوا قوله: صلى الله عليه وسلم: «بين العبد وبين الكفر ترك 
الصلاة» وسائر أحاديث الباب على أنه مستحق بنرك الصلاة عقوبة الكافر» وهى القتل؛ وأنه محمول 
على المستحلء أو على أنه قد يؤول به إلى الكفر أو على أن فعله فعل الكفار. واحتج أهل القول 
الثانى بأحاديث الباب. واحتج أهل القول الثالث على عدم الكفر؛ يما احتج به أهل القول الأول» 
وعلى عدم القتل بحديث: «لا يحل دم امرئ مسلم إلا بإحدى ثلاث» وليس فيه الصلاة. والحق أنه 
كافر يقتل» أما كفره: فلأن الأحاديث قد صحت أن الشارع سمى تارك الصلاة بذلك الاسمء 
وجعل الحائل بين الرجل وبين إطلاق هذا الاسم عليه هو الصلاة فزكها مقتض اواز الإطلاق» ولا 
بازمتا شيء من المعارضات التى أوردها الأولون ؛ لأنا نقول لا جنع أن يكون بعض أنواع الكفر غير 
مانع المغفرة» واستحقاق الشفاعة ككفر أهل القبلة يبعض الذنوب التى سماها الشارع كفراًء فلا من 
ملجئ إلى التأويلات التى وقع الناس فى مضيقها. وأما أنه يقتل: فلأن حديث: «أمرت أن أقاتل 
الناس» يقضى بوجوب القتل؛ لاستلزام المقاتلة له» وقد شرط الله فى القرآن التخلية بالتوبة وإقامة 
الصلاة وإيحاء الزكاة» فقال: لإفإن تابوا وأقاموا الصلاة وآتوا الزكاة فخلسوا سبيلهم) فلا يخلى 
من لم يقم الصلاة..انتهى كلام الشوكانى عختصراً ملخصاً. قلت: لو تأملت فى ما حققه الشوكانى 
فى تارك الصلاة من أنه كافر» وفى ما ذهب إليه المدمهور من أنه لا يكفر؛ لعرفت أنه نزاع لفظي؛ 
لأنه كما لا يخلد هو فى النارء ولا يحرم من الشفاعة عند الجمهورء كذلك لا يخلد هر فيهاء ولا 
يحرم منها عند الشوكانى أيضا. 


4 ۰ - كتاب الإيمان ب ١١‏ - ح ۲۹۲۴۳ - ۲۹۲۴ 


0٠١‏ باب زم كل داتع 

557 > حَدننا ية حَدَتَنَا الث عن ابن الَا عر مُحَمَّدٍ بن إبرّاهيم بن الحارثي 
0 ن أبي وَقاصء عَنٍ الاس بْن عَبْد المُطَلِبٍ أنه سَمِعَ رَسُولَ الله صَلّى اله 
عم سراي بالله ربا وبالإسلام ديناء وَبِمُحَمَدٍ نييًا». 

بو عيسى : هذا حَدِيث خسن مجيخ. 

0 «عن ابن الهاد» اسمه بزى بن عبد الله بن أسامة بن الماد الليئى» أبو عبد الله المدنى» ثقة 
مكثر . من الخامسة. 

قوله: «ذاق طعم الإيمان من رضى باللّه» قال صاحب التحرير: معنى رضيت بالشيء: قنعت 
به واكتفيت به ولم أطلب معه غيره. فمعنى الحديث! لم يطلب غير الله تعالى» ولم يسمع فى غير 
طريق الإسلام. ولم يسلك إلا عا يوافق شريعة محمد صلى الله عليه وسلم ولا شك فى أن من 
كانت هده صفته؛ فقد خالطت حلاوة الإيمان قلبه وذاق طعمه. وقال القاضى عياض: معنى 
الحديث: صح إعانه واطمأنت به نفسه» وخامر باطنه؛ لأن رضاه بالمذكورات دليل لثبوت معرفقه» 
وماد بصيرته. وعتالطة بشاشته قلبه؛ لان من رضى أمر سهل عليه فكذا المؤمن إذا دحل قلبه 
الإغان؛ سهل عليه طاعات الله تعالى ولذت له «ربا» بالنصب على التمييزء وكذا أحواته. 

قوله: «هذا عديك جسن صحيج» وأخرجه أحمد ومسلم. 


fie 


E:‏ خََئنا ابن أبي عم حَدَنَنا عبد اواب عر ) يوب عن أبي قِلايَة عن أنس» 
أن رسول الله صلَى الله عليه وْسَلْمَ قال: «قَلآَتْ من كن فيه وَجَد بهن طَغم الإيان: مَنْ 
كان الله ورسُوله حب له ما سواهُماء وَأن يُحِب المَرءَ لا به إلا لله وأن يَكْرَة أن 


ورن کر ينه ا ر ا يدف في النار». 


قال أب عیسو : هدا عدي سر صّحِيح. 
وقد روا قتادة» عن أنسء عن النبي صلّى الله عله وَسَلم. 
قوله: «عن أيوب» هو ابن أبى تميمة السختيانى. 
قوله: «ثلاث» مبتدأ والجملة الشرطية حبر وحاز مع أنه نكرة؛ لأن التقدير خصال ثلاث 
«وجد بهن» أى! يسبب وحودهن «طعم الإعان» بفتح الطاء أى: لذاته» وفى رواية لمسلم: 


۱ م حديث صحيح ۽ وأحر جه مسلم (91) 
0 ) ححديث صحیح ۽ وار حه: البخارى »)۱١(‏ ومسلم (47). وابن ماحه »)٠١٠۳۴۳(‏ واللسالى 
(Sout Seet}‏ 


۰ - كتاب الإيجان ب ٠١‏ - ح ۲٣۲٤‏ وم 


«حلاوة الإبمان» قال العلماء: معنى حلاوة الإيمان: استلذاذه الطاعات» وتحمله المشاق قافن رطق الله 
ورسوله» وإيثار ذلك على عرض الدنياء ومحبة العبد لله سبحانه وتعالى بفعل طاعته وترك مخالفتف 
وكذا محبة رسول اله صلى الله عليه وسلم. قال القاضى عياض: هذا الحديث بمعنى حديث: «ذاق 
طعم الإيمان من رضى بالل ريا . .ل وذلك أنه لا تصح محبة الله تتعالى ورسوله حقيقة؛: وحب 
الآدمى فى الله ورسوله صلى الله عليه وسلم» وكراهته الرجوع فى الكفر إلا لمن قوى بالإبمان 
يقينه» واطمأنت به نفسهء خرن ا ا ردس وها شي الاق ری و 
قال: والحب فى الله من ثمرات حب الل وأصل الحبة: اليإ ل إلى ما يوافق المحبء تم اليل قديكون 
لما يستلذه الإنسان ويستحسنه؛ كحسن الصورة والصوت والطعام ونحوها. وقد يستلذه بعقله 
للمعانى الباطنة؛ كمحبة الصالحين والعلماء وأهل الفضل مطلقاًء وقد يكون لإحسانه إليه ودفعه 
المضار والمكاره عنه» وهذه المعانى كلها موجودة فى النبى صلى الله عليه وسلم؛ لما جمع من جمال 
الظاهر والباطن» وكمال خلال الجلال» وأنواع الفضائل؛ وإحسانه إل بيع ال بهدايته إياهم 
إلى الصراط المستقيم؛ ودوام النعيم» والإبعاد من الجحيم. وقد أشار ب بعضهم إلى أن هذا متصور فى 
حق الله تعالى؛ فإن الخبر كله منه سبحانه وتعالى» قال مالك وغيره: احبة فى الله تعالى من واجبات 
الإسلام «من كان» لا بد من تقدير مضاف قبله؛ لأنه إما بدل» أو بيان» أو حبر مبتدأ محذوف هو: 
هى أو هن أو إحداهاء أى: محبة من كان «اللّه ورسوله» برفعهما «أحب إليه» النصب على أنه 
خبر کان «ما سواهما» يعم ذوى العقول وغيرهم من المال والماه وسائر الشهوات «وأن يحب 
المرء» أى: وثانيتها: أن يحب المرى وفى رواية لمسلم: «من كان يحب المرء» «لا يبه إلا لله 
استنناء مف رغ أى: لا يحبه لغرض وعرض ؤعوضء ولا يشوب محبته حظ دنیوی» ولا مر بشر» بل 
محبته تكون خالصة لله تعالى؛ فيك كون متصفاً بالحب فى الله وداخلاً فى المتحايين لله. والجملة حال 
من الفاعل أو المفعول أو منهما «وأن يكره» أى: التتها: أن يكره «أن يعود فى الكفر» أى: 
برجع أو يتحول» وقيل: أن يصبر بدليل تعديته بفى على حد: «إأو لتعودن فى ملتنا فيش مل من 
لم يسبقه له كفر أيضاً ولا ينافيه. 

قوله: «بعد إذ أنقذه منه» أى: أخلصه ونحاه من الكفر؛ لأن أنقذ معنى حفظ بالعصمة ابتداء 
بأن يولد على الإسلام» ويستمر بهذا الوصف على الدوام» أو بالإخراج من ظلمة الكفر إلى نور 
الإيمان» أو لا يشمله» ولكنه مفهرم من طريق المساواة» بل الأولى» قاله القارى. وقال النووى: قوله: 
يعود أو يرحع» معناه يصيرء وقد جاء العود والرحوع بمعنى الصيرورة..انتهى «أن يقذف» بصيغة 
المجهرل أى: يلقى. 


قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه أحمد والشيخان والنسائى وابن ماجه. 


-4٠ ۹‏ كتاب الإعان ب ۱۱ ساح ۲۹۲۵ 


ع١١تا-‎ ١1م باب ما جَاءَ لآ يني الرّانِي وَهْوَ مُوْمِنٌ‎ )١١( 
حدقا أَحْمَد بن مبيعه حَدَننا عبدة بن حي عَنِ العش عَنْ أبي صا‎ 8 
قال: قال رَسُولٌ الله صلى الله عليه وَسَلمْ: «لا يَرْنِي الرّاني جين يني وهو‎ 


ممن ولا يسرق السَارِقَ جين يَسْرِق وهو مُوْمِنُ وَلكِنّ التوبّة مَعْرُوضّة». 


وف الاب عن ان عباس وَعَائِشَة وعد اله إن أبي أوفى. 

فال أنو عيسنى: حَدِيث ابي هُريرَة خډيث خسن صَحِحٌ غريب من هذا الو حه 

وفذ روي عَنْ أبي هريره عَنِ النبيّ صلى الله عله وسم قَالَ: «إذَا نى الْعَبِدُهِ حرج مِنْهُ 
اليمان فكان قوق رأسبه كالطلّةء قاذ حرج من ذلك الْعَمَلء غاد إِلَنِِ الإقا». 
وقذ روي عن أبي حطقر محمد ن غل أنه قَالَ: في هَذَا حرج مِنَ الان إِلَى الإسللام. 
وق روي من غير وحه عن الى صَلَى الله عليه وَسَلُمَ أنه قال في الرَّنا وَالْسَّرقَةِ: «من 
أصاب من ذلك شيا فأقيم عليه الْحَدُ؛ فهو كََارَُ دنهم وَمَنْ صاب من ذلك شيا فَسَعَرْ 


الله عَليْه؛ فهو إلى الله إن شاء عدب يوم اة وإ شاءً عفر لَهُ» روى ذلك علي بن : 


أني طالب وباد بن الات وََحرَئِمَة ن ابت عن الي صَلَى الله حَلَيْهِ وَسَلم. 

قوله: «لا يزنى الزانی» وهو مؤمن» الواو للحال. قال الوق هذا الحديث مما احتلف العلماء 
فى معناه. فالقول الصحيح الذى قاله المحققون أن معناه: لا يفعل هذه المعاصى» وهو كامل الإيمان» 
وهدا مس الألفاظ التى تطلق على نفى الشيء ويراد نفى كماله» ومختاره كما يقال: لا علم إلاما 
عع ١‏ لا مال إلا الإبل؛ ولا عيش إلا عيش الآخرة» وإنما تأولناه على ما ذكرناه؛ لحديث أبى ذر 
٠‏ غيره «من قال: لا إله إلا الله دخل احق وإن زنى» وإن سرق». وحديث عبادة بن الصامت 
اليح المشهور: أنهم بايعوه صلى الله عليه وسلم على أن لا يسرقواء ولا يزنواء ولا يعصوا. إلى 
أ ه. ثم فال لحم صلی الله عليه وسلم: «فمن وفى منكم؛ فاحره على الله» ومن فعل شيعا من 
دلاك فب فب فى الدنيا؛ فهو كفارته؛ ومن فعل و لم يعاقب؛ فهو إلى الله إن شاء عفا عنف وإن شاء 
ا . فهاءان الحادكان مع نظائرهما فى السحيح مع قول الله عز وجل: إن الله لا يعفر أن 
بشرك به ويغفر ما دون ذلك لمن يشاءه مع إجماع أمل الحق على أن الزانى والسارق والقاتل 
م ھم عن أسحاب الكبائر غير الشرك لا يكفرون بذلك بل هم المومنون ناقصو الإبمان؛ إن تابوا؛ 


SS‏ حر سه: البخارى (۲۲۷۵)» ومسلم (/7ه)؛ وأبو داود (41488).؛ وابن ماحه 
(FAY‏ و السائي SCLAAY BAA)‏ 


۳۷ ۲۹٣۲۵ ح‎ - 1١ كتاب الإبمان ب‎ -4٠ 
سقطت عقوبتهم» وإن ماتوا مصرين على الكبائر؛ كانوا فى المشيئة؛ فإن شاء الله تعالى عفا عنهم‎ 
وأدخلهم الجكنة أو وإن شاء عذبهم ثم أدخلهم الجنة؛ فكل هذه الدلائل تضطرنا إلى تأويل هذا‎ 
الحديث وشبهه. وتأويل بعض العلماء هذا الحديث على من فعل مستحلاً مع علمه بورود الشرع‎ 
بتحرعه. وحكى عن ابن عباس رضى الله عنه: أن معتاه: ينزع منه نور الإيعان» فيه حديث مرفوع.‎ 
وذهب الزهرى إلى أن هذا الحديث وما أشبهه يؤمن بهاء وتمر على ما جاءت ولا يخاض فى معناهاء‎ 
وأنا لا نعلم معناهاء وقال: أمروها كما أمرها من قبلكم. .انتهى كلام النووى مختصراً. قلت: قال‎ 
البخارى فى صحيحه: وقال ابن عباس: ينزع عنه نور الإبمان فى الزنا. قال الحافظ: وصله أبو بكر‎ 
بن أبى شيبة فى كتاب الإيمان من طريق عثمان بن أبى صفية» قال: كان ابن عباس يدعو غلمانه‎ 
غلاما غلاما فيقول: ألا أزوجك؟ ما عبد يزني؛ إلا تزع الله منه نور الإيمان. وقد روى مرفوعا‎ 
أخرجه أبو حعفر الطبرى من طريق بجاهد عن ابن عباس» سمعت النبى صلى الله عليه وسلم يقول:‎ 
«من نزع الله نور الإمان من قلبه؛ فإن شاء أن يرده رده» وله شاهد من حديث أبى عريرة عند أبى‎ 
داود «ولكن التوبة معروضة» زاد مسلم فى رواية: «بعده». والمعنى: لكن التوبة تعرض عليه؛ فإن‎ 
تاب؛ تاب الله عليه.‎ 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس وعائشة وعبد الله بن أبى أوفى» أما حديث ابن عباس: 
فأخر جه البخارى. وأما حديث عائشة: فلينظر من أخرجه. وأما حديث عبد الله بن أبى أوفى: 

قوله: «حديث أبى هريرة حسن غريب صحيح» وأخرجه الشيخان وأبو داود والنسائى. 

قوله: «وقد روى عن أبى هريرة عن النبى صلى الله عليه وسلم قال: إذا زنى» أى: أحدذ 
وشرع فى الزنا «العبد» أى: المؤمن «خرج من الإيعان» أى: نوره وكماله» أو يصير كأنه خحرج؛ 
إذ لا يمنع يمانه عن ذلك كما لا يمنع من حرج منه الإبمانء أنه من باب التغليظ فى الوعيد. قال 
التوربشتى: هذا من باب الزجر والتهديدء وهو كقول القائل لمن اشتهر بالرجولية والمروءة ثم فعل 
ما ينافى شيمته: عدم عنه الرجولية والمروءة؛ تعبيرا وتنكيراً؛ لينتهى عما صنع واعتباراً وزجراً 
للسامعين ولطفاً بهم» وتنبيهاً على أن الزنا من شيم أهل الكفر وأعمالهم» فالجمع بينه وبين الإيمان 
كالجمع بين المتنافيين. وفى قوله صلى الله عليه وسلم: «فكان فوق رأسه كالظلة»» وهو أول 
سحابة تظل؛ إشارة إلى أنه وإن حالف حكم الإيمان؛ فإنه تحت ظله لا يزول عنه حكم الإتمان؛ ولا 
يرتفع عنه امه «عاد إليه الإيمان» قيل: هذا تشبيه المعنى بالمحسوس يجامع معنوى؛ وهو الإشراف 
على الزوال» وفيه إعاء بأن المؤمن فى حالة اشتغاله بالمعصية يصير كالفاقد للإيمان؛ لكن لا يزول 
حكمه واسمه» بل هو بعد فى ظل رعايته وكنف بركته» إذا نصب فوقه كالسحاية تظله» فإذا فرغ 
من معصيته؛ عاد الإيمان إليه. وحديث أبى هريرة هذا ذكره الزمذى معلقاء ووصله أبو داود فى 


- سننه» والبيهقى. والحاكم وقال: صحيح على شرطهماء ووافقه الذهبى. 


قوله: «وروى عن أبى جعفر محمد بن على» بن الحسين بن على بن أبى طالب المشهور بالباقر 


. «أنه قال: فى هذا خروج عن الإيجان إلى الإسلام» يعنى: أنه جعل الإبمان أخص من الإسلام» فإذا 


١ ۴۸‏ - كتاب الإيجان ب ۱۱ - ح ۲۹۲۵ - ۲۹۲٩‏ 


حرج من الإبمان بقى فى الإسلام وهذا يوافق قول الجمهور: أن المراد بالإبمان هنا كماله لا أصله 
5 ا 

وقوله: «روى ذلك على بن أبى طالب وعبادة بن الصامت وخزعة بن ثابت عن النبى صلى 
الله عليه وسلم» فقدم تخريج أحاديث هؤلاء الصحابة رضى الله عنهم فى باب ما جاء إن الحدود 
كفارة لأهلها. 


لعو عي هق 


٣ ٩‏ - حدقا أبو عَبَبْدَةَ ب أ ؛ اي اتر وبلق خمد بن عبد الله الهعنائتي الكرفي» 


SL E 0 


قال: حدتا حَحَّاجُ بْنّ مُحَمَّبٍ عَنْ يُونْسَ ن ابي إِسسْحَقَء عَنْ ابي ! إسسْحَاقَ الْهَمْدَانِي عَنْ أبي 


ححيفة ع نْ غلي» عن الي صَلّى الله عليه وسم قال: «مرا أصاب حَدًا قعل عقو في 
الدُنياء فاللهُ أَغْدَلٌ من أن ني على غنده الْعقُوبَةَ في الآخرق وَمَْ أصاب حَدًا فة الله 


عله وعفا عن لاله اكز بن أن رة إلى شي ف عا 


بو عيسى: وڌا حَدِيثٌ خسن غرِيب. 
و هذا قول أل العلم؛ لآ نعل أُحَدا كفرَ أُحَذا بالزنا أو لسر وشرب الخمر. 
قوله «حدئنا أبو عبيدة بن أبى السفر أحند بن عبد الله الفعدانى» اعلم أنه قد وقع فى 


اللسخة الأحمدية: حدئنا أبو عبيدة بن أبى السفرء حدثنا أحمد بن عبد الله الهمدانى» بزيادة لفظ: 
أحبرناء بين أبى السفرء وأحمد وهذا غلط صريح» والصواب حذف لفظ أحبرنا؛ لأن أحمد بن عيد 
الله الهمدانى هو اسم أبى عبيدة أبى السفر «أخبرنا الحجاج بن محمد المصيصى» الأعور. 

قوله: «من أصاب حدا» أى: دیا یو حب الخد فأقيم السبب مقام السبب» ويجوز أن يراد 
بالحد الحرم من قوله: تلك حدود الله فلا تعتدوها» أى: تلك محارمه ذكره الطيبى «فعجل» 
سيعة المهول أى: فقدم «أن يشنى» بتشديد النون أى: يكرر «فسازه الله عليه» قال الترمذى فى 
اب إن الحدء د تدفارة لأهلها: قال الشافعى: وأحب لمن أصاب ذنباً فسيره الله عليه؛ أن يسيز على 
تسه وبتوات فیا بنه وبين ربه. وكاذلك روى عن أبى بكر وعمر: أنهما أمرا أن يس على 
احساه. . انتهى. قلت: روی شيمد فى الموطأ عن سعيد بن المسيب: : أن رحلاً من أسلم أتى أبا بكر 
مقال: إن الأح فد زنى. قال له أبو بكر : هل ذكرت هذا لأحد غيرى ؟ قال: لا. قال أبو بكر: 
ب إلى الله عر ه جال واستتز بسم الله؛ فإن الله يقبل التوبة عن عباده. قال سعيد: فلم تقر به نفسه 
حى ایی مر بن المنطاب. فقال له کا قال لأبى بكر فقال له كما قال أبو بكر. .إلخ. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرجه ابن ماحه والحاكم. وقال المناوى: إسناده جيد. 


(5575) حديث ضعيف , وأشرحه: ابن ماحه »)۲١١ ٤(‏ وفى إسناده: حجاج بن محمد المصيصي الأعور 
المع في ار مره 


۳۹ ۲۹۲۸ = ۲۹۲۹ كتاب الإعان ب ۱۱۹ - ۱۲ - ح‎ ~٤ ١ 


قوله: «وهذا قول أهل العلم لا نعلم أحدا كفر بالزناء والسرقة, وشرب الخمر» قال الحافظ 
فى الفتح بعد نقل كلام الرمذى هذا: يعنى ممن يعتد بخلافه. .انتهى. 

0 لمَسللِمْ من سَّلِمْ المُمسْلِمُونَ من لسّانه وَيَدِهِ م1١‏ -ات؟١]‏ 

“YY‏ - لقنا قدي ٠‏ حَدَنَا اللْيْتء عن عو ات عذات ا ی کم ع ابي 
عن أي مرك قال قال رَسُول الله صَلى اله عله رَسَلّم: «الْمَسْلِم مَنْ 
الْمُسْلِمُونَ مِنْ لِسَانِه وَيَدِهِ وَالْمُوْمِنٌ مَنْ أَمِنه الاس على داهم وأَمْرّالهم». 

قال بو عيسى: هذا حَدِيتْ حَسَنٌ صّحِيحٌ. 

وروی عَن النبي صلی الله عليه وسم أنه سبل: أي الْمُسْلِمِينَ أَفضّل؟ قال: «مَن سَلم 
المُسْلِمُون من لِسَانِه وَيَدِو». 

وفِي الباب عن حابر وأبي مُوسَى وَعَبْدٍ الله بن عَمرو. 

قوله: «المسلم من سلم المسلمون. ..!لخ» تقدم شرح هذا فى أواحر أبواب صفة القيامة 
«والمؤمن» أى: الكامل «من أمنه الناس» كعلمه أى: التمنه؛ يعنى: جعلوه أميناء وصاروا منه على 
أمن «على دمائهم وأموالهم» لكمال أمانته وديانته» وعدم خيانته. وحاصل الفقرتين إنما هو التنبيه» 
علمت تصحيح اشتقاق الاسمين» فمن زعم أنه متصف به؛ ينبغى أن يطالب نفسه عا هو مشتق منه؛ 
فن لم يوحد فيه؛ فهو کمن زعم أنه كريم ولا کرم له. 

قوله: «وفى الباب عن جابر وأبى موسى وعبد الله بن عمرو» أما حديث جابر» وهو ابن 
عبد اللّه: : فأخرجه مسلم. وأما حديث أبى موسى: : فأخرجه الزمذى فى هذا الباب؛ فالظاهر أنه 
أشار إلى حديث آخر فى هذاء وأما حديث عبد الله بن عمرو: فأحرحه البخارى بلفظ: «المسلم 
من سلم المسلمون من لسانه ويده؛ والمهاجر من هجر ما نهى الله عند» وأرحه مسلم بلفظ: : أن 
رجلا سأل النبى صلى الله عليه وسلم: أى: المسلمين خير؟ قال: «من سلم المسلون من لسانه 


ويده». 
۸ - حَدننا بذك ارايم بن سيد الْحَوْهري حا بو أسَامَفَ'عنْ بريد بن عبد 


الله : أن أ رت عن خذ أ زد ځن بي موسى ااطتړي أل ې صلی اله لد وشام 
؛ سيل: أي الْمُسْلِمِينَ أفْضَل؟ قَالَ: «من سَلِمَ اْمُسْلِمُونَ من لِسَانهِ ويدو». 


(۲۹۲۷) حديث صحيح » وأحرجحه: النسائى .)0.1٠١(‏ 
(IYA)‏ حديث صحيح , وأخرجه: البخارى »)۱١(‏ ومسلم »)٤۲(‏ والنسائى (0.0114). 


6 ۰ - كتاب الإعان ب ۱۲ - ۱۳ - ح ۲۹۲۸ - ۲۹۲۹ 


قال أب و عيسى: : هدا يٿ صَجيح غريب حَسَنْ من حَديث أبي موس ء عَن الي صَلّى 
قوله: «هذا حديث صحيح غريب من حديث أبى موسى الأشعرى» حديث أبى موسى هذا 
قد تقدم بسنده ومتنه فى أواحر أبواب صفة القيامة» وتقدم شرحه هناك. 
قوله: «وحديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأخرجه النسائى. 
)١(‏ باب ما جَاءَ أَنّ الإسمْلامَ بدا غريبًا وَسَيَعُودُ غَريبًا م١‏ - ت"٠]‏ 


۹ ححَدئنا أبر كرَيبيء حَدَنَا حقص بن عياش عن الأعمّش» عن أبي احق عَنْ 
أبي الأخوص عَنْ عَبْدٍ الله قال: قال رَسُولُ الله صَلّى الله عَلَيْهِ وَسَلَم: «إنّ الإمْلامَ بدا 
غريبًا وَسيَعُودُ عَريبًا كما بدأ فَطُوبَى للغربّاء». 

وفي الباب عن سعد وان عُمْرَ حابر وأنس وَعَبْدٍ الله بن عَسْرو, 

قال ويي : هذا يث حَسَنْ صَحِيمٌ غريب من حَدِيثٍ ان مَسْعُودٍ إِنْمَا رة من 
حديث خقص 9 ل غياث عن الأَعْمّش. 

وأنو الا خرش ب اسلئة عرف بن مالك بن نة الخشيي قر به حفص 

قوله: «إن الإسلام بدأ غربيا» قال النووى فى شرح مسلم: بدأ بالهمزة من الابتداء. قال 
القاضى عياض فى قوله: «غريباً»: روی ابن أبى أويس عن مالك رحمه الله تعالى: : أن معناه: فى 
المدينة. وأن الإسلام بدأ يا د إليها: قال القا ظاهر الحديث ١‏ » وأن 

و م بدا بها غريباء وسيعو ضی: وياهر ٤‏ 
الإسلام بدأ فى أحاد من الناس وقلة» ثم انتشر فظهرء ثم سيلحقه النقص والاحتلال حتى لا يبقى 
إلا فى أحاده وقلة أيضاً كما بدأ «فطوبى» قال النووى: طوبى فعل من الطيب» قاله الفراء» وقال: 
إنا حاءت الواو لضمه الطاء. وأما معنى طوبى: فاحتلف المفسرون فى معنى قوله تعالى: «إطوبى 
شم فر وی تمن ابن عباس ى رضى الله عنه: أن معناه فرح وقرة عين. وقال عكرمة: نعم ما لهم. وقال 
الضحاك: غبطة هم. وقال قتادة: حسنى هم. وقال إبراهيم: حير لهم وكرامة. وقال ابن عجلان: 
ده ام الخير. ١‏ فيل: الجنة. وقبل: شحرة فى الحنة» و كل هذه الأقوال محتملة فى الحديث..انتهى كلام 
اله ه نى «اللغرباء» أى: المسلمين الذين فى أوله وآخره؛ لصبرهم على الأذى» وقيل: المراد بالغرباء: 
الهاج ون الا هاجروا إلى الله. قال القارى: والأظهر أنهم هم الذين يصلحون ما أفسد الناس من 
عادد فى تو دما ورد عفسرا فى حديث عمرو بن عوف - يعنى حديئه الآتى فى هذا الباب - 


۹۱ حلديث صحيح , وأخرحه: ابن ماحه (۳۹۸۸)» والحديث بنحره عن ابن عمر فى صحيح مسلم. 


۰ - كتاب الإعان ب ۱۳ - ح ۲۹۲۹ - ١ ۲٣۳۰‏ 


وقد صنف الحافظ أبو الفرج عبد الرحمن بن رجحب الحنبلى فى شرح هذا الحديث رسالة سماها: 
كشف الكربة فى وصف حال أهل الغربة» وقد طبعت ممصر وشاعت. 

قوله: «وفى الباب عن سعد وابن عمر وجابر وأنس وعبد الله بن عمرو» أما حديث سعد 
وهو ابن أبى وقاص: فأخرجه أحمد. وأما حديث ابن عمر: فأخرجه مسلم. وأما حديث جابر: 
فأخرجه الطبرانى. وأما حديث أنس: فأخرجه ابن ماحه. وأما حديث عبد الله بن عمرو: فلينظر 

قرله: «هذا حديث حسن غریب صحيح من حديث ابن مسعود» وأخرجه ابن ماجه. 

قوله: «وأبو الأحوص امه عوف بن مالك بن نضله الجشمى» بضم الجيم وفتح المعجمة 
الكوفى مشهور بكنيته» ثقة من الثالثة» قتل فى ولاية الحجاج على العراق. 

٣۰‏ - حدقا عبد الله ن عَبْدٍ لخن حبرا سيل نبي اريس حي كير ان 
ع اله ين عمو بن عض إن رند بن محف عن ايب عَنْ دو أذ رول الله صل الله 
عله وَسَلُمَ َالَ: «إن الدّين يار إلى الججاز كما تَأرِرُ الْحهُ إلى جُخرهاء لعفل ادن 
بن الججَاز مَعْقِلَ الأرْيَةٍ من رأس الْجَبلء إذ الدين بدأ غَرِيبًا ويَرْجِعْ غرِيباء فَطُوبَى 
للغرباء الْذِينَ يُصْلِحُون ما أَفْسَّدَ الناس ِن باي من منتي». 

ذل أو عل فاع د حي مي 

«حدثنا عبد الله بن عبد الرحمن» هو الدارمى «أخبرنا إسماعيل بن أبى أويس» هو إسماعيل بن 
عبد الله بن عبد الله بن أويس بن مالك بن أبى عامر الأصبحىء أبو عبد الله بن أبى أويس المدنى» 
صدوق» أحطأ فى أحاديث من حفظه» من العاشرة «عن أبيه» هو عبد الله «عن جده» هو عمرو 
ابن عرف» وقد تقدم تراجم هؤلاء الثلاثة فى باب التكبير فى العيدين. 

قوله: «إن الدين ليأرز» بفتح أوله وسكون الهمزة وكسر الراء وقد تضم بعدها زاى. وحكى 
ابن التين عن بعضهم فتح الراي وقال: إن الكسر هو الصواب. وحكى أبو الحسن بن سراج» ضم 
الراء ومعناه: ينضم ويجتمع «إلى الحجاز». وهو اسم مكة والمدينة وحواليهما فى البلادء و ميت 
حجازا: لأنها حجزت أى: منعت وفصلت بين بلاد جد والغور. وفى حديث ابن عمر عند مسلم: 
«إن الإسلام بدأ غريباء وسيعود غريبا كما بدأء وهو يأرز بين المسجدين كما تأرز الحية فى 
ححرها». قال القارى: والمراد أن أهل الإبمان يفرون بإيمانهم إلى المدينة وقاية بها عليه أو لأنها 
وطنه الذى ظهر وقوى بهاء وهذا إخبار عن آخر الزمان حين يقل الإسلام..انتهى «كما تأرز الحية 
إلى جحرها» بضم الحيم وسكون الحاء المهملة أى: ثقبها «وليعقلن» جواب قسم محذوف أى: 


(171) حديث ضعيف »فى إسناده: إسماعيل بن أويس ضعفه يحبى بن معين والنسائى» وكثير بن عبد الله 
بن عمرو ضعيف. 


۳۹۳۱ ¬ ۲۹۳۰ ح‎ ¬ ۱٤ ¬ ۱۳ كتاب الإعان ب‎ 46 i 


0 ا ليعتصمن عطف على لار و على إن ومعموها أ ليتحصن وينضم ويلتجئ «الدين» 
8 ره؛ وحقه الإضمار إعلاما بعظيم شرفه ومزيد فخامته» ومن ثم ضوعفت أدوات التأكيد. وأتى 
بالعسمم اندر يقال: عقل الوعل أى: امتنع بالجبال العوالى» يعقل عقولا أى: ليمتنعن بالحجاز 
:مدن ننه خا 2 ا #معفن الأزوية من ران اجر الأروية بضم الهمزة وتكسر وتشد 
الياء: الأنثى من المعز الجبلى» والمعقل: مصدر ,معنى العقلء ويجوز أن يكون اسم مكان رأس كاتخاذ 
الأروية ص رأس الخيال حصنا دون واعل» لأنها أقدر من الذكر على التمكن من الجبال الوعرة. 
والمعنى: أن اندين فى آخمر الزمان عند ظهور الفتنء واستيلاء الكفرة والظلمة على بلاد أهل 
الإسلاه؛ يعود إلى الحجاز كما بدأ منه «إن الدين بدأ» بالهمز هو الصحيح «غريبا» أى: 
كال ع أو جنا «وير جع غريبا» أى: كما بدأ يعنى أهل الدين ق الأول كانوا غرباء ينكرهم 
اماس ولا يخالطونهم: هكذا فى الآخر «فطوبی للغرباء» أى: أولا وآخرا «الذين يصلحون ما 
أفسد الئاس من بعدى من سنتى» أى: يعملون بها ويظهرونها بقدر طاقتهم. 

قوله: درهذ! حديث حسن» اعلم أن الترمذى قد بحسن حديث كثير بن عبد الله بن عمرو بن 
غه ف عن أبيه عن حده» وقد يصححه» و كثير هذا ضعيف عند كثير من المحدثين» بل عند الأكثرء 
بل فال ابن عبد البر: إنه مجمع على ضعفه. وقال الحافظ الذهبى فى الميزان بعد ذكر كلام المحدثين 
فيه ما لعفله: وأما الرمذى فروى من حديئه: «الصلح جائر بين المسلمين» وصححه؛ فلهذا لا 
يعتمد العلماء على تصحيح الترمذى. .انتهى. 


]١4ت‎ - ١ باب ما جَاءَ في عَلاَمَةٍ الْمُنافق زم4‎ ١ ٤( 
حَدَثا أبو حقص عرو ن علي دا ی إن مُحَمّد بن يس »عن الْمَلآء‎ 11 


هُرَيْرَة قَال: قال رَسُولُ الله صلى الله عليه وسل «آيَةٌ 
الْمنافق ثلاث: إذا حَدث كب وَإذَا وعد أخلف» وَإذا انين خان». 


f 


ا عبد الرحمن 8 عن ابی ع أبي 


قال ألم غيسى: هذا وي ب ن غريب من حَديث الْعَلآء. 

ري عا در ل اطي 

في الاب عن ال ن مسلْعُودٍ وأنس وجابر. 

ي بن جر حَدننا إمستعيلٌ إن حع عن ن أبي مهيل ن مالي عن يي عن 
أبي هي ةه عن التي ي صلى الل عله وسلم: ره ف 


فال اب عيسى: هذا غناي صحيخ. 


اا ا 


.)٥۰۳۹( حديث صحيح ا البخار تن (۳۳)؛ ومسلم (٩د)) والنسالى‎ TITY) 


۰ کتاب الإعان ب ۱4 اج ۲۹۳۱ - ۲۹۳۲ يق 


وأو مهل هو عَم مالك بن أنْس امه نافع ِن مالك بن أبي عابر الأصتبجي الْولان. 

قوله: «أخبرنا يحيى بن محمد بن قيبس» احاربى الضرير أبو محمد المدنى» نزيل البصرة لقبه أبو 
زكير بالتصغير» صدوق يخطئ كثيراً من الثامنة. 

قوله: «آية المنافق ثلاث» الآية: العلامة» وإفراد الآية» إما على إرادة الجنسء أو أن العلامة إا 
تحصل باجتماع الثلاث» والأول هو الظاهر» وقد رواه أبو عوانة فى صحيحه بلفظ: «علامات 
المنافق» فإن قيل: ظاهره الحصر فى الثلاث» فكيف الجمع بين هذا الحديث وحديث عبد الله بن 
عمرو الآتى بلفظ: «أربع من كن فيه...» إلخ ؟ يقال: قد أجاب القرطبى باحتمال أنه استجد له 
صلى الله عليه وسلم من العلم بخصالهم ما لم يكن عنده. قال الحافظ فى الفتح: ليس بين الحديثين 
تعارض؛ لأنه لا يلزم من عد الخصلة المذمومة الدالة على كمال النفاق» كونها علامة عليه؛ لاحتمال 
أن تكون العلامات دالات على أصل النفاق؛ والخصلة الزائدة إذا أضيفت إلى ذلك كمل بها 
خلوص النفاق» على أن فى رواية مسلم من طريق علاء بن عبد الرحمن عن أبيه عن أبى هريرة ما 
يدل على إرادة عدم الحصر؛ فإن لفظه: «من علامة المنافق ثلاث» وكذا أخرج الطبرانى فى الأوسط 
من حديث أبى سعيد الخدرى» وإذا أحمل اللفظ الأول على هذا؛ لم يرد السؤال؛ فيكون قد أخير 
ببعض العلامات فى وقت» ويبعضها فى وقت آخر..انتهى «وإذا وعد» أى: أخبر بخبر فى 
المستقبل؛ وإن وعد يغلب فى الخبر» وأوعد فى الشرء ويضاف الخلف فى الوعيد من مكارم 
الأخلاق «أخلف» أى: جعل الوعد حلا بأن لم يف بوعده. ووحه المغايرة بين هذه وما قبلها: أن 
الإحلاف قد يكون بالفعل» وهو غير الكذب الذى هو لازم التحديث» وليس فيه ما يدل على 
وحوب الوفاء بالوعد؛ لأن ذم الإخلاف إنما هو من حيث تضمينه الكذب المذموم إن عزم على 
الإخحلاف حال الوعد؛ لا إن طرأ له» كما هو واضح على أن علامة النفاق لا يلزم تحرعها؛ إذ 
الكروه لكونه يجر إلى الحرام يصح أن يكون علامة على الحرم؛ ونظائره علامات الساعة؛ فإن مني 
ما ليس بمحرم «وإذا انتمن» بالبناء للمجهول أى: جعل أميناً «خان» أى: فى ما اتمن. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرجه الشيخان وابن ماجه. 

قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن مسعود وأنس وجابر» أما حديث عبد الله بن مسعود 
وحديث جابر: فلينظر من أخرجهما. وأما حديث أنس: فأخرحه أبو يعلى. 

قوله: «عن أبيه» هو مالك بن أبى عامر الأصبحى» سمع من عمرء ثقة من الثانيبة «واسمه نافع 
ابن مالك بن أبى عامر الخولانى الأصبحى» بفتح الهمزة وسكون الصاد المهملة وفتح الموحدة 
وبالحاء المهملة التيمى المدنى» ثقة من الرابعة. 

۲ - دنا مَحْمُودُ بن غين حَدَنْنا عبد الله بن مُوسَى» عن سيان عن الأَعْمّشء 


ee 


| عن ڪيڊ الله ن مره عن مَسرُوقء عن عَْد اله ن روء عَنِ ابي صلّى الله عَلَيهِ وَسَلُمَ 


مستت ر ل 
(۲۹۳۲) حديث صحيح » وأخرجه: البخارى .»)۳٤(‏ ومسلم (0۸)» والنسائى (8.ه). 


۲۹۳۲ كتاب الإعان ب 34 - ج‎ - ۰ ٤ 


الاق حى يَدعها: من إِذَا حَدّث كدب وَإِذَا وَعَدَ أخلف, وَإِذَا خاصَم فَجَر وَإِذَا عَاهَدَ 


قال: هذا حَدِيث خسن صجيح. 
8 وس ا 1 a‏ ا .2 5 8 9 
حَدَئنا الحسل بن على الخلال حَدَثنا عبد الله بن نم عن الأعمّشء عن عبد الله بن 


كان او نخدا خد یت حسن صحیح. 
وإنما معنى هذا عند أهل الْعِلْم نفاق الْعَمْلء وإنمَا كان بفاق التكذيب على عَهْد رَسُول 
3 لله عله وسل هكد روي عن اخسن لري شىء مِنْ هذا نة قال: النفاق 
: نفاق العما ل ويفاق التكذيب. 
1 «عن عبد الله بن مرة» الهمدانى الخارفى .ععجمة وراء وقاء الكوفي ثقة من الثالثة. 
قوله: «أربع» أى: حصال أربع «کان منافقاً» زاد البحارى: خالصاً «حتى يدعها» أى: 
بۃ ها «وإذا خاصم فجر» أى: مال عن الحقء وقال: الباطل والكذب. قال أمل اللغة: أصل 
العجو ر: المبل عى القصدء قاله النووى. وقال القارى: أى: شتم ورمى بالأشياء القبيحة «وإذا عاهد 
غدر» أنى: شض العهد ابتداء. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه أحمد والشيخان وأبو داود والنسائى. 
قوله: «وإنغا معنى هذا عند أهل العمل؛ نفاق العلم. وإنما كان نفاق التكذيب على عهد 
سول الله صلى الله عليه وسلم. ..!ل1» قال الحافظ فى الفتح: النفاق لغة: مخالفة الباطن للظاهر؛ 
فان حجان في اعنقاد الإان؛ فهو نفاق الكفرن وإلا فهو نفاق العمل» ويدخل فيه الفعل والرك» 
قال: وقال الدووى: هذا الحديث عده جماعة من العلماء مشكلا من حيث أن هذه 


1 


عراف بتي ا 


اخمال فا ان حك فى المسلم الجبخ على :غدم,المكم يكفروع قنال: وليس فيه إشكال؛ بل معناة 
اسيم والدى قاله الحشقون: أن معناه: أن هذه حصال نفاق» وصاحبها شبيه بالمنافقين فن هذه 
الحصال ١‏ ءنخاق بأحلاقهم. قال الحافظ: وتمصل هذا الحواب: الحمل فى التسمية على المحاز أى: 
ساح هده التصال كالنافق وهو بناء على أن المراد بالنفاق نفاق الكفرء وقد قيل: فى السواب 
ىه: إل اراد بالفاق نماق العمل ٠‏ وهذا ارتضاه ه القر طبى» واستدل له بقول عمر الحذيفة: : هل تعلم 
ف یا من الغاف؛ فإنه لم يرد بذللك فاق الكفر . وإنما أراد نفاق العمل» ويؤيده وصفه بالخالص 
ف ابت الثانى شوله: «اكان منافقاً خالصأ» وقيل: المراد بإطلاق النفاق؛ الإنذار» والتحذير عن 
کاب هاه الحصال. وأن الظطاهر غير راد وهذا ارتضاه الخطابی» وذكر أيضاً أنه يحتمل أن 


٤۰‏ - كتاب الإعان ب ۱٤‏ - ول سج ۲۹۳۲ - ۲۹۳٤‏ ه4 


الصف بذلك هو من اعتاد ذلك وصار له ديدناً. قال: ويدل عليه التعبير بإذا بأنها تدل على تكرر 
الفعل» كذا قال. والأولى ما قال الكرمانى: إن حذف المفعول من حدث يدل على العموم» أى: إذا 
حدث فى كل شيء كذب فيه» أو يصير قاصراء أى: إذا وجد ماهية التحديث كذبء وقيل: هو 
محمول على من غلبت عليه هذه الخصال وتهاون بها واستخحف بأمرها؛ فإن من كان كذلك؛ كان 
فاسد الاعتقاد غالباً. وهذه الأجوبة كلها مبنية على أن اللام فى المنافق للجنس» ؛ ومنهم من ادعی 
أنها للعهدء فقال: إنه ورد فى حق شخخص معين» أو فى حق المنافقين فى عهد النبى صلى الله عليه 
وسلمء وتمسك هؤلاء بأحاديث ضعيفة حاءت فى ذلك» لو ثبت شيء منها؛ لتعين المصير إلبه. 
وأحسن الأجوبة ما ارتضاه القرطبى. قلت: الأمر كما قال الحافظ من أن أحسن الأجوبة ما ارتضاه 
القرطبى. وقد نقل الترمذى هذا القول عن أهل العلم مطلقا. 

۴۳ - حَدَننَا محمد بن پار حَدَننَا ابو عا حا راهيم بن طَهْمَانَ عن عْلِىّ 
ان عبد الأعلّى» عن أبي النشمّان» عن ابي َقَاصٍء عَنْ زَيْدٍ ن رقم قَالَ: قال رَسُول الله 
صلی الله عله وَسلَمَ: «إذَا وَعَدَ الرَجُلُ وينوي أن ِي به فلم يَف به قلا جاح عَلَيِّ». 

قال او عِيسّى: هَذَا حَدِيثُ غَرِيب ََيْسَ إِسنَادُهُ بالْقَوِي ؛ عَلِيُ بن عَبْدٍ الأعلّى َة ولا 
يرف أو النَهمان ولا بو فاص وَهُمًا مَحْهُولآن. 

قوله: «أخبرنا أبو عامر» هو العقدى» اسمه عبد الملك بن عمرو «أن يفى به» فتح فكسر 
وأصله: أن يوفى من الوفاء «فلم يف به» .أى: بغدر «فلا جناح عليه» أى: فلا إثم عليه. هذا دليل 
على أن النية الصالحة يثاب الرجل عليها وإن لم يقترن معها المنوى ويختلف عنها. 

قوله: «هذا حديث غريب» وأخرجه أبو داود «وأبو النعمان مجهول وأبو وقاص مجهول» أما 
أبو النعمان: فوثقه ابن حبان. وأما أبو وقاص: فهو هول بالاتفاق» ولم أر من وثقه؛ فالحديث 

]١6ت‎ - ١هم[ باب ما جَاءَ ساب الْمُؤمِنِ فُسُوقْ‎ )١16( 
حا مُحَمَدُ ن عبد اله بن يم حدقا عبد اكيم ن مَنْصُورٍ الواميطي»‎ -4 


ن غبلد اليك ٿن ير عن عي رخن ن عبد الو إن متوو عن به قالَ: قال رول 
الله صلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ: «قتالُ الْمْسِم أَخَاة كفن وَميبَابَةُ فُسُوق». 


(۲۹۳۲) حديث ضعيف » فى إسناده مجهولان: أبو النعمان» وأبو وقاص. 


(574؟) حديث صحيح , وأخرجه: البخارى »)٤۸(‏ ومسلم (14).؛ والنسائى (4۱۱۹)» وابن ماجه (059 
)2 


٤۰ 5‏ - كتاب الإعان ب ١8‏ - ح ۲۹۳۲ - ۲۹۳۵ 


78 ٤ 
وفي الاب عن سعد وعي ا الله بن مغفل.‎ 


ا عِيسَى : 2 ان ملعو يث حَسْنٌّ صّحِيعٌ وقد روي عَنْ عبد الله بن 


5 
مسي د من غير وجه. 


قوله: «أخبرنا عبد الحكيم بن منصور الواسطى» الخزاعى أبو سهل وأبو سفيان متروك كذبه 
بن معين من السابعة «عن عبد الرحمن بن عبد الله بن مسعود» المدلى الكوفى» ثقة من صغار 
الثانية. وقد سمع عن أبيه لكن شيئا يسيراء كذا فى التقريب. وذكر فى تهذيب التهذيب احتلاف 
أئمة الحديث فى سماعة من أبيه. 

قوله: «قتال المسلم أخاه كفر» قال النووى: أما قتاله بغير حق: فلا يكفر به عند أهل الحق 
كفا ترح عن الملة إلا إذا استحله» فإذا تقرر هذا فقيل فى تأويل الحديث أقوال أحدها: أنه فى 

ل. والثاني: أن المراد كفر الإحسان E‏ الإبلام لا E E‏ والفالك: أنه 
وول إى الكفر بشؤمه. والرابع أنه كفعل الكفارء وقال: ثم إن الظاهر من قتاله المقاتلة المعروفة 
«وسبابه فسوق» السب فى اللغة: وه الإنسان يما يعيبه» والفسق فى اللغة 
اا يات شرع الخروج عن الطاعةء وأما معنى الحديث: فسب المسلم بغير حق حرام 
بإجماع الأمة وفاعله فاسة ن كما أخبر به النبى صلى الله عليه وسلم؛ قاله النووى. 

قوله: «وفى الباب عن سعد وعبد الله بن مغفل» أما حديث سعد وهو ابن أبى وقاص: 
فأخر جه ابن ماجه. وأما حديث عبد الله بن مغفل: فأخر جه الطبرانى فى الكبير. 

قوله: «حديث ابن مسعود حديث حسن صحيح» فى سند حديث ابن مسعود هذا عبد 
الحكيم بن منصور الواسعلى» وهو مروك وكذبه ابن معين» فتصحيحه له حيئه من طرق أحر 
تسحيحة. 

8 حدئنا مود بن عَبْلاَنَ دتا و يع عن سيان عن ري عن ابي واثئل» عَنْ 
عند الله ئى ملعو قال: قال سول الله صلى اله عَلَيْهِ وَسَلّم: «مبًاب الْمُسْلِم فسُوق. 
وقتالة كفرٌ». 

قال أنه غیسی : هذا ایت حل صحيمٌ وَمَعْنى هذا الحديث قله كف لابه كنا 


م الاد اة في ذلك ما روي عن التي صلی الله عليه وسل E‏ قال: «من قبل 


(5388) حلديث صحيح , وأخرجة: السالی ۱۱۹ . بهذا الإسناد والمن جميعاء وفى آحره: «قلت لأبى 
وكل عه عن فك الوا قال : نعم 


۰ - كناب الإعان ب ١5-186‏ اح ۲۹۳۵ - ۲۹۳۹ 4¥ 


مُتَعَمّدًا؛ فَأوَلِيَاءُ المقتول ِالْخَِارِ: إن شَاءُوا فلو إن شاءوا عَفَواء ولو کان لفل كُفُرًا 


لوجب». 
وقد روي عن ابن عباس وَطَاوس وَعَطَاء وير وَاجدٍ من أَمْل الْعلَم فالوا: كر كفرٌ دون كفرء 
وَفْسُوقٌ دون فُسُوق. 


قوله: «عن زبيد» بضم الزاى وفتح الموحدة مصغرا هو ابن الحارث بن عبد الكريم بن عمرو بن 
كعب الیامی» ويقال: اليامى أبو عبد الرحمن» ويقال: أبو عبد الله الكوفى» ثقة ثبت عابد» من 
السادسة. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد والشيخان والنسائى وابن ماجه. 


(15) باب ما جَاءَ يمن رَمَى ااه بكُفْرٍ م1 - ت15] 
كل" ”؟ ¬ حَدَننَا دنا خمد بن مني حَدَنْنا احق بن يُوسُف الأزرق» عَنْ هِامٍ الدَسْتْوَائِي» 
عَنْ يى بن ابي كثيرء عَنْ أبي قِلابَة عَنْ تبت بن الضّحّاك عن النبي صَلَّى الله عله وَسَلُمَ 
قَال: «ليِس على اعد َر فيما لا لك وَل ممن كَقَايِكِ ومن قف مُوينا بكفر» 
فهو كقاتله, ومن قعل نَفْسَهُ بشيء؛ عَدَبَهُ الله بما قعل به سه يوم الْقِيَامَه. 
قال أبُو عِيسّى: هَذَا حَیث حَسَنٌ صحِيحٌ. 
قوله: «حدثنا جمد بن منيع» بن عبد الرحمن أبو جعفر البغوى» نزيل بغداد الأصم ثقة حافظء 
من العاشرة «عن ثابت بن الضحاك» بن خليفة الأشهلى صحابى مشهورء روى عنه أبو قلابة. 
مات سنة حمس وأربعين» قاله الفلاس؛ والصواب سنة أربع وستين. 1 1 
قوله: «ليس على العبد نذر فيما لا يملك» قال ابن الملك رحمه اللّه: كان يقول: إن شفى الله 
مريضى ففلان حرء وهو ليس فى ملكه. وقال الطيبى رحمه اللّه: معناه: أنه لو نذر عتق عبد لا 
علكه؛ أو التضحى بشاة غيره أو نحو ذلك؛ لم يلزمه الوفاء به وإن دحل ذلك فى ملكه. وفى 
رواية: ولا نذر فيما لا يلك أى: لا صحة له ولا عبرة به. قلت: أشار الطيبى إلى ما روى أبو داود 
والنرمذى فى الطلاق عن عمرو بن شعيب» عن أبيه» عن جده. قال: قال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم: «لا نذر لابن آدم فيما لا يملك, ولا طلاق فيما لا يملك». قال الزمذى: حسن صحيح» 


(611؟) حلديث صحيح » وأخرجه: البخارى »)1۰٤۷(‏ ومسلم .)١١١(‏ وأبو داود (۳۲۵۷)» والنسائى 
(۰۳۷۷۹ ۳۷۸۰) پیعضه. 


٤ ٠ ۸‏ - كتاب الإيمان ب حلا حك شلش ل ITV‏ 
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وهر و أحسن شيء روى فى هذا الباب «لاعن المؤمن كقاتله» أى: لعن المؤمن كقتله فى أصلٍ 
الاثى فلاعنه كقاتله. قال الطيبى رهه الله :أى: فى التحريم أو فى العقاب «ومن قذف مؤماً 
بکفر؛ فهر كقاتله» قال الطيبى: وحه التشبيه هنا أظهر؛ لأن النسبة إلى الكفر الموحب للقتلء 
والقذف بالكفر تسبب إليه» والمتسبب إلى الشيء كفاعله» والقذف فى الأصل الرمى ثم شاع عرفا 
هى الرمى بالزناء ثم استعير لكل ما يعاب به الإنسان ويحيق به ضرره «ومن قتل نفسه بشيء» أى: 
ص آلات القتل» أو بأكل الس أو غير ذلك. 

قوله: «وفى الباب عن أبى ذر وابن عمر» أما حديث أبى ذر: فأخرجه البخارى عنه مرفوعا: 
«لا يرمى رجحل رجلا بالفسوق» ولا يرميه بالكفر؛ إلا ارتدت عليه إن لم يكن صاحبه كذلك» 
وأخرجه البخارى ومسلم عنه مرفوعا: «من دعا رجلا بالكفرء أو قال: عدو الله وليس كذلك؛ إلا 
حار عليه». وأما حديث ابن عمر: فأخرجه الترمذى فى هذا الباب. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرحه أحمد والشيخان وأبو داود والنسائى وابن ماجه. 

۷ س حَدَلنا َيه عن مال عن عبد الله بن ديناره عن ابن عُمَرَه عن الْبِيّ صَلّى 
الله عليه ونل ذا ل: «أَيّمًا رَجُلٍ قال لأخيه: کافر؛ فَقَدْ باءَ به أَحَدُهُمَا». 


هدا حديث حسنٌ صحِيح غَريب. 


مغبى قله «باء» يعني : قر 
قوله: «أبما رجل قال لأخيه: كافر» بضم الراء على البناء؛ فإنه منادى حذف حرف ندائه كما 
يرك « هياده ها جاء فى رواية: بالنداء» ويجوز تنوينه على أنه خبر محذوف تقديره أنت أو هو 
«فقد باء به» أى: : رجع بتلك المقالة. قال الطيبى: لأنه إذا قال القائل لصاحبه يا كافر مثلا؛ فإن 
صدق رج إليه كلمة الكفر الصادر منه مقتضاهاء وإن كذب واعتقد بطلان دين الإسسلام رجعت 
إابه هاده الكلمة. قال النووى: اختلف فى تأويل هذا الرحوع» فقيل: رجع عليه الكفر إن كان 
»ستحلا ۾ هاا بعيد من سياق الخبر» وقيل: محمول على الخسوارج؟؛ لأنهم يكفرون المومنين» هكذا 
شاه عياض عن ءالا وهو ضعيف؛ لأن الصسحيح عند الأكثرين أن الخوارج لا يكفرون يبدعتهي, 
فال الحاففظ: «لما قاله .الاك و حه وهو أن منهم من يكفر كثيرا من الصحابة لمن شهد له رسول الله 
على الله عليه ٠‏ سام بالمننة وبالإيعان. فيكون تكفيرهم من حيث تكذيبهم للشهادة المذكورة لا مسن 
د ساده؛ التحفير منهم بتأويل والتحقيق أن الحديث سبق لزجر المسلم عن أن يقول ذلك لأخيه 
ااام .ذلك قل هحود فرقة الخوا ارج وغبرهم. وقيل: معناه ر جعت عليه نقيصته لأخيه ومعصية 
کیہ ف وهنا لا بان به. وقيل: شى عليه أن يوول به ذلك إلى الكفر كما قيل: المعاصى يريد 
الک سات على فى أذاقها اسر غليها سوء الخائمة وأرحح من الجميع أن من قال ذلك لمن 


51 حديث صحيح ؛ وأجرحه: البضارى 401١ ٤(‏ ومسلم )٠۰(‏ وأبو دارد (/41]). 
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يعرف منه الإسلام ولم يقم له شبهة فى زعمه أنه كافر؛ فإنه يكفر بذلك فمعنى الحديث: فقد 
رجع عليه تكفيره» فالراجع التكفير لا الكفر» فكأنه كفر نفسه لكونه كفر من هو مثله. ومن لا 
يكفره إلا كافر يعتقد بطلان دين الإسلام» ويؤيده أن فى بعض طرقه وجب الكفر على أحدهما 
قوله: «هذا حديث صحيح» وأخخر بحه أحمد والشيخان. 
(۱۷) باب ما جَاءَ فِيمَنْ يموت رَهْرَ يَْهَدُ أن لا إِلَه إلا الله م۷٠‏ - تلااح 


۸ - حَدَتنا قف دنا الٿ عن ابن عَجْلآنَ عن مُحَمّدِ بن يَحْبَى بن حَبّانَ عن 


ان مُحَمْريزء عن الصابجي» عَنْ عاد ِن الصّايسيء أنه قال: حلت عَلَيْهِ وَهُوَفِي الْمَوْتٍ 


OT 0 


فَبَكْيْتْ فقال: مهلا يم تكي؟ وله لين مضه لأسْهَددُ للك وين شففت لأَشْفَعنَ 
ك وين استطفت لأنفمتك» ئم قَالَ: وال ما من حَدِيثٍ سمه ِن رُسُول اللَّهِ صلّى الله 
عَلَيْهِ وَسَلّمّ ئ کم فيه حر إل حَدتْتَكُمُوة إلا حَدِينًا واجدا وَسَوْف أُحَدَُكُمُوهُ يرم وَقَدْ 
أجبط بني» نمضت رَسول الو صلى الله ل وس يقول: : «من شهدَ أن ذلا إلَه إلا الله 


واد مُحَمَّدًا رَسُول الله حَرّمَ اللّهُ عَلَيْهِ النار». 
في الاب عَنْ ابي بك کر وَعْمَرَ وَعْنْمَان وَعَلِيّ ولح حابر وان عْمَرَ وريد بْنِ حالبي 


قَال: سفت ابن أبي عر ول: سَمِعْب ابن عيينة يُقُولُ: محمد بن عَجْلانَ كان قة مَأمُونَا 
قال او عِيسى: هَذَا حَدِيثٌ حَسْنْ صّحِيحٌ غريب مِنْ هَذَا الوه . 


r» 6ع‎ 


والصنايجي هر عبد الرّحْمَنِ بن عسيلة ابو عبد الله 
وڏ روي عن الزُهرِي نه سيل عن قل لبي صَلَى الله عليه وَسَلُمْ :«مَن قَالَ: لا لَه بأ 
الله حل التق َال إنما کان هَذَا في اول الإسلام قبل رول الفراثض والأمر والنهي. 


قال ابو عِيسّى : : وَوَمْه هذا لحري عند فض أهل الم أن أل التؤْجيب سَيَدْعلُونَ 
اْجَنةه وَإِن عُدَبُوا بلثار يذتريهم فإِنهُمْ لا يُحَلْدُونَ في الثارر. 


2 


و لذ روي عن عل لله ن تنوم وأ َر جنران إن حصن حابر ن عند اله وال 
عباس ويي ستعيد الذي ونس إن مالي عن ابي صلی اله عليه وسم اله قال :سيرج 


يجكعع ا ہے سے ےد 
(۲۹۳۸) حديث صحيح » وأخرحه: مسلم (۲۹). 
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قوم مر ن القار هر هل التؤجيد تدلُو اْجنةً» هَكَدَا روي عَنْ سيد بن ن حبر ارايم 


مجع وير واد من التابعين في تفسير هده الآية ‏ رُبَمَا يَوَدُ الّذِينَ كَفَرُوا لو كَانُوا 


۴ 


ا ا م لاوا ا E‏ 0 2 
مسلمين © [الحجر: ]١‏ قالوا: إذا أخحرج هل التوؤحيد من النار وادخجلوا الجنة؛ ود الذزين 


ET ا‎ 


قوله: «عن ابن مجيريز» امه عبد الله بن محيريز بضم ميم وفتح مهملة وسكون ياءين بينهما راء 
مكسورة وتزاى ابن ن جنادة بن وهب اللجمحى الك » کان يتيما فى حجر أبى محذورة بمكة ثم نزل 
بيت المقدسء ثُقَةَ عاب من الثالثة. 

قوله: «عن الصنابحى عن عبادة بن الصامت أنه قال: دخلت عليه» قال النووى: هذا كثير 
بقع مثله وفيه صسعة حسنة وتقديره! عن الصنابحى أنه حدث عن عبادة حديث قال فيه: دحلت عليه 
«فقال: مهلا» بفتح الميم وسكون اشاء معناه انظرنى. قال الجوهرى: يقال: مهلا يا رجحل 
الکو ن و كدلك للاثنين والجمع والمؤنث» وهى موحدة .معنى أمهل «والله ما من حديث جمعته 
من رسول الله صلى الله عليه وسلم لكم فيه خير إلا حدثتكموه. ..!لخ» قال القاضى عياض: 
هبه دليل على أنه كنم ما حشى الضرر فيه والفتنة نما لا يحتمله عقل كل أحدء وذلك فيما ليس تحته 
عسل ولا فيه حد مس حدود الشريعة. قال: ومثل هذا عن الصحابة كثير فى ترك الحديث بما ليس 
حته عمل ولا تدعو إليه ضرورة؛ أو لا يحتمله عقول العامة أو حشيت مضرته على قائله أو سامعه» 
لا سيما ما يتعلق بأخبار المنافقين والإمارة» وتعيين قوم وصفوا بأوصاف غير مستحسنة» وذم آخرين 
٠‏ لعبهم هم. .تھی «وقد أحيط بنفسى» معناه: قربت من الموت وأيست من النجاة والحياة. قال 
صاحب التحرير: أصل الكلمة فى الرجل يجتمع عليه أعداؤه فيقصدونه ويأخذون عليه جميع 
اواس ق ا ق له فى الخلاص مطمع» فيقال أحاطوا به أى: أطاقوا به من جوانبه ومقصوده 
قرب ٣م‏ لی «حرم اللّه عليه النار» أى: الخلود فيها كالكفار. 

8 «وفى الباب عن أبى بكر وعمر وعثمان. ..لخ» أما حديث عمر وحديث طلحة: 
وأ هما أبو نعيى فى الحلية. وأما حديث عثمان: فأخرجه مسلم وأما حديث جابر وحديث ابن 
3 ا الدارقطنى فى العللء وأما أحاديث أبى بكر وعلى وزيد بن حالد: فلينظر من 
أرقي 

قوله. «هذا حديث حسن صحيح غريب» وأخرحه مسلم. 

قوله: «فقال: إنما كان هذا فى أول الإسلام قبل نزول الفرائض والأمر والنهى» قال القاضى 
ا حکی اس جماعة من السلف منهم ابن المسيب؛ أن هذا كان قبل نزول الفرائض والأمر 
«ادهى. وقال بعصهم: هى جحملة يعتاج إلى شر ح» ومعناه: من قال الكلمة وأدى حقها وفريضتهاء 
وها قول الحسى البسرس. وقيل: إن ذلك لمن قاهها عند الندم والتوبة. ومات على ذلك وهذا قول 
الحا ى. ذد النوون أدلام القاضى هذا فى شرح مسلم ثم قال: وما حكاه عن ابن المسيب وغيرة 
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ضعيف» بل باطل وذلك لأن راوى أحد هذه الأحاديث أبو هريرة» وهو متأخر الإسلام أسلم عام 
حيبر سئة سبع بالاتفاق وكانت أحكام الشريعة مستقرة» وأكثر هذه الواجحبات كانت فروضها 
مستقرة وكانت الصلاة والزكاة والصيام وغيرها من الأحكام قد تقرر فرضهاء وكذا الحج على قول 
من قال فرض سنة خمس» أو ست وهما أرجح من قول من قال سنة تسع «ووجه هذا الحديث 
عند بعض أهل العلم أن أهل التوحيد سيدخلون الجنة وإن عذبوا فى النار بذنوبهم؛ فإنهم لا 
يخلدون فى النار» قال النووى: اعلم أن مذهب أهل السنة وما عليه أهل الحق من السلف والخلف 
أن من مات موحدا دخل اللحنة قطعا على كل حاله فإن كان سالما من المعاصى كالصغير والنحنون 
الذى اتصل جنونه بالبلوغ, والتائب توبة صحيحة من الشرك أو غيره من المعاصى إذا لم يتحدث 
معصية بعد توبته» والموفق الذى لم يبتل.معصية أصلا؛ فكل هذا الصنف يدخلون الحنة ولا يدحلون 
النار أصلاء لكنهم يردونها على الخلاف المعروف فى الورود. والصحيح أن المراد به المرور على 
الصراط, وهو منصوب على ظهر جهنم عافانا الله منها ومن سائر المككروه؛ وأمامن كانت له 
معصية كبيرة ومات من غير توبة؛ فهو فى مشيئة الله تعالى؛ فإن شاء عفا عنه وأدخله الجنق أولا 
وجعله كالقسم الأول وإن شاء عذبه بالقدر الذى يريده سبحانه ثم يدخله الجنة؛ فلا يخلد فى النار 
أحد مات على التوحيد ولو عمل من المعاصى ما عمل. كما أنه لا يدل الجنة أحد مات على 
الكفر ولو عمل من أعمال البر ما عمل» هذا مختصر جامع لمذهب أهل الحق فى هذه المسألة. وقد 
تظاهرت أدلة الكتاب والسنة وإجماع من يعتد به على هذه القاعدة وتواترت بذلك نصوص تحصل 
العلم القطعى» فإذا تقررت هذه القاعدة حمل عليها جميع ما ورد من أحاديث الباب وغيره؛ فإذا ورد 
حديث فى ظاهره مخالفة هما وجب تأويله عليه ليجمع بين نصوص الشرع. .انتهى «عن النبى 
صلى الله عليه وسلم قال: سيخرج قوم من النار من أهل التوحيد ويدخلون الجنة» ذكر 
الزمذى هذا الحديث لتأييد قول بعض أهل العلم فى تفسير قول النبى صلى الله عليه وسلم: «من 
قال: : لا إله إلا الله دعل الحنة» «وهكذا روى عن سعيد بن جبير وإبراهيم النخعى. ..الخ» روى 
الحافظ ابن جرير فى تفسيره بعض هذه الآثار بأسانيده. 

- حدقا سود بن صي ارا عند الو عن لسن ن سب حلي َي ُن 
ى عن أبي عبد الحم الْمَعَافري ؛ م اللي قال: سيعت عَبْد الله بن عرو بن الْعَاصِ 
يُقَول: ال َسُولُ اللو صلی اله َل وَسَلم: SS‏ 
الخلائق بي يوم اقام فيش عليه َس وِسْعِينَ ميجلا كَل جل مل مد اص كم 
كر بن هذا شيا؟ أطَلَمَكَ كنيمي الْحَافِطون؟ فَيقُولَ: لآ يا رب فَيَقُول: ا 
بقُولَ: لآ يا رب فيتقُول: لى إن لك عند حَسَمَة ؛ فإنْهُ لا طلم عَلَنِك ايوم فرج 


(۲۹۳۹) حديث صحيح » وأخرجه: ابن ماحه .)٤۳۰۰(‏ 
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بطاقة فيها: أشْهد أن لا إله إلا الله وأشهذ أنّ مُحَمَّدَا عَبْدة وَرَسُولُهُ فَقُولٌ: اخط* 
وزنل. فيتقول: يا رب ما هذه الِطَاقَةٌ مع هذه السّجلأت؟ فَقَالَ: إنك لا طلم قال: 
وضع السجلأت في حََةِوَالبطفةُ في كف فطاضت الممجلت رقت ابطق فل يقل 
مع اسم الله شئئغ». 

قال ابو عبس :هذا دیف حن غريكة: 

خدننا قتيبة, حَدَننَا ابن لَهِيعَة عر عَامِرِ بن حى بهذا الإستادٍ: ره 

قوله: «حدثنى عامر بن بحيى» المعافرى أبو خنيس معجمة ونون مصغراء ثقة من السادسة. 

قوله: «إن الله سيخلص» بتشديد اللام أى: عيز ويحتار «رجلا من أمتى على رءوس الخلائق 
يوم القيامة» وفى رواية ابن ماحه: «يصاح برحل من أمتتى يوم القيامة على رعوس الخلائق» 
«فينشر» بصم الشين المفجمة أى: فيفتح «تسعة وتمسعين سجلا» بكسرتين فتشديد أى: كتابا 
هيا «كل سجل مثل مد البصر» أى: كل كتاب منها طوله وعرضه مقدار ماعتد إليه بصر 
الإنسان «ثم يقرل» آی: الله سبحانه وتعاللى «أتدكر من هذا» أى: الكتوب «أظلمك کتبتی» 
فتحات جمع كاتب والمراد الكرام الكاتبون «الحافظون» أى: لأعمال تئ آدم «فيقول: أفلك 
عذر؟» أى: فيما فعلته من كونه سهوا أو حطأ أو حهلا وغو ذلك «فيقول: بلى» أى: لك عندنا 
٠ا‏ بقوم مقام عذرك «إن لك عندنا حسنة» أى: واحدة عظيمة مقبولة. وفى رواية ابن ماجه: «ثم 
بفول: ألك عن ذلك حسنة؟ فيهاب الرحل فيقول: لاء فيقول: بلى إن لك عندنا حسنات» 
«فيخرج» بصيغة الجمهول المذكرء وفى رواية ابن ماجه: «فتخرج له» «بطاقة» قال فى النهاية: 
البعلاقة رقعة صغيرة يشت فيها مقدار ما تجعل فيه إن كان عينا فوزنه أو عددهى وإن كان متاعا 
فلسه. قيل: ميت بذلاك لأنها تشد بطاقة من الثوب فتكون الباء حينفذ زائدة وهى كلمة كثيرة 
الاستعمال ممص . وقال فى القاموس: البعلاقة ككتابة الرقعة الصغيرة المنوطة بالثوب التى فيها رقم 
سه "ميت لأبها تشد بعلاقة من هدب الثوب «فيها» أى: مكتوب فى البطاقة «أشهد أن لا إله إلا 
الله وأشهد أن محمدا عبده ورسوله» قال القارى: يحتمل أن الكلمة هى أول ما نطق بها. ويحتمل 
ل حون عم نماك المرة ما وقعت مقبولة عند الحضرة وهو الأظهر فى مادة الخصوص من عموم 
الأمة «احضر وزنك» أى: الوزن الذى لاف أو وزن عملك؛ أو وقت وزنك أو آلة وزنك وهو 
اأ ال لبعلهم لات انتفاء الفللم وظهور العدل وتحقق الفضل «فيقول: يا رب ما هذه البطاقة؟» أى: 
الواحاءة «مع هذه السجلات» أى: الكثيرة وما قدرها بجنبها ومقابلتها «فقال: فيانك لا تظلم» 
أن لا بفع مايا الفللم لحن لا بد من اعتبار الوزن كى يظهر أن لا ظلم عليك فاحضر الوزن. 
دل: ٠‏ جه «طابقة هادا حوابا لقوله: «ما هذه البطاقة؟» أن اسم الإشارة للتحقير كانه أنكر أن 
كه ل »ع هاده البطاقة العقرة »وازنة لتلك السحلات؛ فرد بقوله: «إنك لا تللم تعقيرة» أى: لا 
عف هاده وإنها ية غناده سبحانه؛ إذ لا يلقل مع اسم الله شيء ولو ثقل عليه شيء لفللمت 
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«قال: فتوضع السجلات فى كفة» بكسر فتشديد أى: فردة من زوحى الميزانء ففى القاموس: 
الكفة بالكسر من الميزان معروف ويفتح «والبطاقة» أى: وتوضع «فى كفة» أى: فى أحرى 
«فطاشت السجلات» أى: حفت «وثقلت البطاقة» أى: رححت والتعبير بالمضى لتحقق وقوعه 
«ولا يتقل» أى: ولا يرجح ولا يغلب «مع اسم الله شيء» والمعنى: لا يقاومه شيء من المعاصى» 
بل يرجح ذكر الله تعالى على جمع المعاصى؛ فإن قيل: الأعمال أعراض لا يمكن وزنها وإنما توزن 
الأحسام» أحيب بأنه يوزن السجل الذى كتب فيه الأعمال ويختلف باختلاف الأحوال أو أن الله 
يجسم الأفعال والأقوال فتوزن فتنقل الطاعات وتطيش السيئات لتقل العبادة على النفس وحفة 
المعصية عليهاء ولذا ورد: «حفت ابحنة بالمكاره» وحفت النار بالشهوات». 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرجه ابن ماحه وابن حبان فى صحيحه والحاكم 
والبيهقى» وقال الحاكم: صحيح على شرط مسلم» كذا فى الرغيب. 

(۱۸) باب ما جَاءَ في افْيِرَاق هَدِهِ الأأمّةِ م4١‏ - ت۱۸] 


ب 


> حدقا الْحْسَيْنٌ بن حُرَيْث ابو عار حدما الْفُظْلٌ بن مُوسَىء عن مُحَمَّدٍ بن 
عَمْرِوء عَنْ أبي سَلْمَة عَنْ أبي هرَيرةَ أذ رَسُولَ الله صَلّى الله عليه وَسَلُمَ قَالَ: «تَقَرّقتِ 
هرذ على إخدى وسنعين» أو «التيْنِ ونون رق وَالنْصارَى مل ذلك وَتفعَِقَ أي 
عَلَى نَلآثْ وَسَبْعِينَ فرقة». 

وفي اباب عن سَعْدٍ وعَبْدٍ الله ن عرو وَعَوْف بن مَالك. 

قال ابو عيسى: حَدِيت أبي مير دي خسن صحِيحٌ. 

قوله: «تفرقت اليهود على إحدى وسبعين فرقة - أو النشين وسبعين- فرقة» شك من 
الراوى» ووقع فى حديث عبد الله بن عمرو الآتى: «وإن بنى إسرائيل تفرقت على النتين وسبعين 
ملة» من غير شك «والنصارى مغل ذلك» أى: أنهم أيضا تفرقوا على إحدى وسبعين فرقة أو 
ثنتين وسبعين فرقة «وتفترق أمتى على ثلاث وسبعين فرقة» المراد من أمتى الإحابة» وفى حديث 
عبد الله بن عمرو الآتى: «كلهم فى النار إلا ملة واحدة» وهذا من معجزاته صلى الله عليه وسل 
لأنه أخبر عن غيب وقع. قال العلقمى: قال شيخنا: ألف الإمام أبو منصور عبد القاهر بن طاهر 
التميمى فى شرح هذا الحديث كتابا قال فيه: قد علم أصحاب المقالات أنه صلى الله عليه وسلم : 
يرد بالفرق المذمومة المحتلفين فى فروع الفقه من أبواب الحلال والحرام» وإنما قصد بالذم من خالف 
أهل الحق فى أصول التوحيد وفى تقدير الخير والشر» وفى شروط النبوة والرسالة» وفى موالاة 
الصحابة؛ وما حرى بحرى هذه الأبواب؛ لأن المختلفين فيها قد كفر بعضهم بعضاء بخلاف النوع 


(64؟) حديث صحيح » وأخرجه: أبو داود (45357)» وابن ماجه (۳۹۹۱). 
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الأول: فإنهم احتلفوا فيه من غير تكفير ولا تفسيق للمخالف فيه» فيرجع تأويل الحديث فى افتراق 
الأمة إل هذا النوع من الاحتلاف. وقد حدث فى آحر أيام الصحابة حلاف القدرية من معبد 
الحهنى وأتباعه: ثم حدث الخلاف بعد ذلك شيئا فشيئا إلى أن تكاملت الفرق الضالة اثنتين وسبعين 
فرقة. والثالئة والسبعون هم أهل السنة والجماعة» وهى الفرقة الناحية..انتهى باختصار يسير. 
له: «وفى الباب عن سعد وعبد الله بن عمرو وعوف بن مالك» أما حديث سعد: فلييظر 

e‏ حر حف وأما حد يك عند الله د ن عمرو : فأخر بحه الرزمذى بعد هذا الحديث» وأما حديث عوف 
سن مالك: فأخر حه ابن ماحه مرفوعا ولفظه: «افترقت اليهود على إحدى وسبعين فرقةء فواحدة فى 
حف وسبعون فى النار. وافترقت النصارى على ثنتين وسبعين فرقة» فإحدى وسبعون فى النار 
وواحدة فى الحنةء والذى نفس محمد بيده» لتفترقن أمتى على ثلاث وسبعين» فرقة فواحدة فى 
الحنة. و نتان وسعون فى النار» قيل: يا رسول الله من هم؟ قال: «الجماعة». وفى الباب أيضا عن 
معاوية بن أبى سفيان» أخرجه أحمد وأبو داود فيه: «ألا إن من قبلكم من أهل الكتاب افترقوا على 
اتون وسبعيس ملةء وإن هذه الملة ستفزق على ثلاث وسبعين» ثنتان وسبعون فى النارء وواحدة فى 
الجنة وهى الجماعة». 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن صحيح» وأخرجه أبو داود والنسائى وابن ماجه 
والحخاكم وصححه. ونقل المنذرى تصحيح الرمذى وأقره. 


arf ao 


TE‏ خذئنا مود بن غللا حَدَنَنا أبو داو الحَقَري» عن سيان الثوريٰ عَنْ عَبْدٍ 


الحمن بن رياد الأفريقي عَنْ ؛ عبد الله بن يزيد عن : عَبْدٍ الله بن عَمرى قَال: قال سول الله 
صلی الله عليه وسأم: «لياتينَ غلى امي ما أتى عَلَى بني إسْرائِيل حذو الْغل بالنغل» حَتَى 
إن كان مهم من : أنى امه غلانية لكان في متي من يصع ذلك وان بي إِسْرَائِيلَ تفرّقفتْ 


و 0 ف TN 0 RENEE ean r‏ 
على نتن وسبعين ملة. وتفترق أميي على ثلاث وَسَبْعِينَ مل في النار إلا مله 
واش قالوا: ومن هي نا رسو الله قال: «ما أنا عليه وَأْصْحَابي». 
قال أبى عيسى: هذا خر عب عي مسر لآ عرف مَل هَدَا إلا مِنْ هذا الْوَجْه. 
قوله «أخبرنا أبو داود» امه عمر بن سعد بن عي «الحفرى» بفتح المهملة والفاء نسبة إلى 
لسع بالك فة ثقة اباد من التاسعة «عن عبد اللّه بن يزيد» المعافرى ا عبد الرحمن الحبلى 
«ليانين على أمتى» ٠ن‏ الإتيان. وهو انحيء بسهولة. وعدى بعلى لمعنى الغلبة المودية إلى اللاك 
عه قوله تعالى: لما تذر من شيء أتت عليه . «ما اتی على بنى إسرائيل» ما موصولة وهى مع 
اھا امل بأل «حذو النعل بالنعل» حذو النعل استعارة فى التساوى؛ وقيل: الحذو القطع 


NP‏ إساده عبد ار ی بن زياد بن انعم الأفريقى ضعيف من قبل حففله, 


-٤ ١‏ كتاب الإعان ب ۱۸ - ح ۲۹٤۱‏ وه 


والتقدير أيضاء يقال: حذوت النعل بالنعل إذا قدرت كل واحدة من طاقاتها على صاحبتها لتكونا 
على السواءء ونصبه على المصدر أى: يحذونهم حذوا مغل حذو النعل بالنعل أى: تلك الممائلة 
المذكورة فى غاية المطابقة والموافقة كمطابقة النعل بالنعل «حتى إن كان منهم» حتى ابتدائية 
والواقع بعده جملة شرطية وقوله الآتى لكان إما حواب قسم مقدر والمجموع جواب الشرط وإما 
إن .معنى لو كما يقع عكسه» وليست إن هذه مخففة من المثقلة كما زعم كذا نقله السيد جمال 
الدين عن زين العرب. وفى الأزهار بكسر الهمزة وسكون النون مخففة أى: حتى إنه» كذا ذكره 
الأبهرى. وهذا الخلاف مبنى على أنه هل جوز حذف ضمير الشأن من إن المكسورة؛ فمنعه ابن 
الحاحب وجوزه ابن املك «من أتى أمة علانية» إتيانها كناية عن الزنا «من يصنع» أى: يفعل 
«ذلك» أى: الإتيان «وإن بنى إسرائيل تفرقت على ثنتين وسبعين ملة» سمى عليه الصلاة والسلام 
طريقة كل واحد منهم ملة اتساعاء وهى فى الأصل ما شرع الله لعباده على ألسنة أنبيائه ليتوصلوا 
به إلى القرب من حضرته تعالى» ويستعمل فى جملة الشرائع دون آحادهاء ولا تكاد توحد مضافة 
إلى الله تعالى ولا إلى آحاد أمة النبى» بل يقال: ملة محمد صلى الله عليه وسلم أو ملتهم كذ ثم 
إنها اتسعت فاستعملت فى الملل الباطلة؛ لأنهم لما عظم تفرقهم وتدينت كل فرقة منهم بخلاف ما 
تدين به غيرها كانت طريقة كل منهم كالملة الحقيقية فى التدين فسميت باسمها بمازا. وقيل: الملة 
كل فعل وقول اجتمع عليه جماعة» وهو قد يكون حقا وقد يكون باطلاء والمعنى: أنهم يفتزقون 
فرقا تتدين كل واحدة منها بخلاف ما تتدين به الأحرى «وتفزق أمتى على ثلاث وسبعين ملة» 
قيل: فيه إشارة لتلك المطابقة مع زيادة هؤلاء فى ارتكاب البدع بدرجة «إلا ملة» بالنصب أى: إلا 
أهل ملة «قالوا: من هى» أى: تلك الملة أى: أهلها الناحية «ما أنا عليه وأصحابى» أى: ما أنا 
عليه وأصحابى. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» فى سنده عبد الرحمن بن زياد الإفريقى» وهو ضعيف» 
فتحسين الترمذى له لاعتضاده بأحاديث الباب» وحديث عبد الله بن عمرو هذا أخرجه أيضا 
الحاكم وفيه: «ما أنا عليه اليوم وأصحابى» «مفسر» اسم مفعول من التفسير أى: مبين بين فيه ما 
م بين فى حديث أبى هريرة المتقدم. واعلم: أن أصول البدع كما نقل فى المواقف ثمانية: المعتزلة 
القائلون بأن العباد حالقو أعمالهم» وبنفى الرؤية» وبوجوب الثواب والعقاب» وهم عشرون فرقة. 
والشيعة المفرطون فى محبة على كرم الله وجه وهم انان وعشرون فرقة. والخوارج المفرطة المكفرة 
له رضى الله عنه ومن أذنب كبيرة» وهم عشرون فرقة. والمرحئة القائلة بأنه لا يضر مع الإيمان 
معصية كما لا ينفع مع الكفر طاعة» وهى مس فرق. والنجارية الوافقة لأهل السنة فى خلق 
الأفعال والمعتزلة فى نفى الصفات وحدوث الكلام» وهم ثلاث فرق» والحبرية القائلة بسلب 
الاختيار عن العباد فرقة واحدة» والمشبهة الذين يشبهون الحق بالخلق فى الجسمية والحلول» فرقة 
أيضا. فتلك اثنتان وسبعون فرقة كلهم فى النارء والفرقة الناجية هم أهل السنة البيضاء المحمدية 
والطريقة النقية الأحمدية» كذا فى المرقاة. 
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ووو م وما م 


NET‏ حدقا الجن يذ عَرَفَة حَدننا إِسْمَعِيلُ بن عياش عَنْ يَحْبَى بن أ أبي عَمْرِو 


السيباني عَنْ عبد الله ن ايلي قال: سمغت عَبْدَ الله ن عرو يَقُول: صمعت رول ل الله 
صلى الله عليه وَسلم فول: «إث الله ر وَجَل علق لَه في طلم الى عَليْهِم من وري 
فمن أَصَابَهُ من ذلك النور اهْتَدىء وَمَن أخطَأةُ صَلٌ َلِدَلِكَ أقُول: جف اقلم عَلَى عِلم 
الله». 


الا سق .هذا حديت د 

قوله: «عن يحبى بن أبى عمرو السيبانى» بفتح المهملة وسكون التحتانية بعدها موحدة كنيته 
أنو زرعة الحمصى» ثقة من السادسةء وروايته عن الصحابة مرسلة «عن عبد الله بن الديلمى» هو 
عند الله بن فيرو ز الديلمى أحو الضحاك» ثقة من كبار التابعين» منهم من ذكره فى الصحاية. 

قرله: «خلق خلقه» أى: الثقلين من الجن والإنس؛ فإن الملائكة ما حلقوا إلا من نور «فى 
الظلمة» أى: الكائنين فى ظلمة النفس الأمارة بالسوء الحبولة بالشهوات المردية والأهواء المضلة 
«فألقى» عفى رءاية: «فرش» «من نورة» أ شيئا من نوره «فمن أصابه من ذلك النور» أى: 
شيء من ذلك النور «اهتدى» أى: إلى طريق الحنة «ومن أخطأه» أى: ذلك النور؛ يعنى حاوزه 
۾ يصل إلبه «ضل» أى: حرج عن طريق الحق «فلذلك» أى: من أجل أن الاهتداء والضلال قد 
حر نی «أقول: جف القلم على علم اللّه» أى: على ما علم الله وحكم به فى الأزل لا يتغير ولا 
بشدل. وجماف القلم عبارة عنه. وقيل: من أجل عدم تغير ما حرى فى الأزل تقديره من الإيمان 
ءالطاعة , الكفر والمعصية أقول: جف القلم. 


قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه أحمد والحاكم وصححه وابن حبان. 

۴ حذثا مود ب غَيْلان حَدَتَنا بو أَحْمَدَ حَدَئَنَا سْفيَانُ عن أبي إسْحَق» عَنْ 
عه ب مم د عن مُعاذ بن حبل» قال: قال سول الله صَلَى الله عله وَسَلْم: «أتذري ما 
حن الله على العباد؟» قلت: الله ورول أغْلم, فال: «فإن حف علبهم أن يدوه وَل 
بشْركوا به شیناء قال: «أتنذري ما مهم عليه إذا فعْلَوًا ذلك؟» قلْت: الله ورَسُولة أغلم. 
قال أن لا يعذبهم» هذا حاديث خسن صحيح. 


ا 


ي ن غير وه عن فعاف ن خبل. 
54 حديث صحيح .فى إساده: إماغيل بن عياش روايته صحيحه عند أهل بلده من الشاميين. وقد 
د بن ایی ۱,١‏ وهو سی شافى. 


(55437) حاایث صحيح . وأحرجه: البحارنی )۲۸۵٩(‏ ومسلم (۳۰)» وابن ماحه (1555), 


٤ ۰‏ - كتاب الإعان ب ١8‏ - ح ۲۹٤٤ - ۲٦٤۳‏ باه 


قوله: «أخيرنا أبو أحمد» الزبيرى «عن أبى إسحاق» هو السبيعى «عن عمرو بن ميمون» 
الأودى الكوفى. 

قوله: «أتدرى» أى: أتعرف «ما حق الله على العباد» الحق كل موجود متحقق أو ما سيوجد 
لا محالة» ويقال للكلام الصدق: حق؛ لأن وقوعه متحقق لا تردد فيه» وكذا الحق المستحق على 
الغير إذا كان لا تردد فيه والمراد هنا ما يستحقه الله على عباده مما جعله محتما عليهم. قاله ابر 
التيمى فى التحرير. وقال القرطبى: حق الله على العباد هو ما وعدهم به من الثو اب والزمهت إنَاة 
بخطابه «أن يعبدوه ولا يشركوا به شيئا» المراد بالعبادة» عمل الطاعات» واحتناب المعاصىء 
وعطف عليها عدم الشرك لأنه تمام التوحيدء والحكمة فى عطفه على العبادةء أن بعض الكفرة كانوا 
يدعون أنهم يعبدون الله ولكنهم كانوا يعبدون آلهة أخرى فا شترط نفى ذلك والجملة حالية 
والتقدير يعبدونه فى حال عدم الإشراك به. قال ابن حبان: عبادة الله إقرار باللسان وتصديق بالقلب 
وعمل بالجوارح؛ ولهذا قال فى الجواب: «فما حق العباد إذا فعلوا ذلك؟» فعبر بالفعل ولم يعبر 
بالقول «أن لا يعذبهم» وفى رواية للبحارى: «حق العباد على الله أن لا يعذبهم» قال القرطبى: 
حق العباد على الله ما وعدهم به من الثواب والمزاء» فحق ذلك ووجب بحكم وعده الصدق وقوله 
الحق الذى لا يجوز عليه الكذب فى الخبر ولا الخلف فى الوعد» فالله سبحانه وتعالى لا يجب عليه 
شيء بحكم الأمر إذ لا آمر فوقه» ولا حكم للعقل؛ لأنه كاشف لا موجحب..انتهى. قال الحافظ: 
وتمسك بعض المعتزلة بظاهره» ولا متمسك لهم فيه مع قيام الاحتمال. قال: وقد تقدم فى العلم عدة 
الكو ري و ت أو الجدير؛ لأن إحسان الرب لمن لا 

يتخذ ربا سواه حدير فى الحكمة أن لا يعذبه أو المراد أنه كالواحب فى تحققه وتأكده أو ذكر 
على سبيل المقابلة. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان وأبو داود والنسائى. 

4 حلا خود بن یلان حَدنّنا بو او ارا شه عن يب بن أ اب 
ابت وَعَبْدٍ الْعَرير: بن ريع فيع وَالأَعْمَشِ - کُم - سَمِعُوا ريد بن وهي عَنْ أبي 59 ك 
سول اللو صلی اله عليه وسم قال : «أتاني جيل يني حبني آنه من مات لا شرك 
بالل شيا حل الْجنةً. قُلت: وَإِنْ زنى, وَإِن سَرّق؟ قَالَ: : نعم». 

َال ابو عِيسّى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَّحِيح. 

رفي لباب عَنْ أبي الدَردَاء. 

قوله: «عن حبيب بن أبى ثابت» قال الحافظ: حبيب بن أبى ثابت قیس» ويقال: هند بن دينار 
الأسدى مولاهم أبو يحبى الكوفى» ثقة فقيه جليل» وكان كثير الإرسال والتدليس» من الثالثة. 


(545؟) حديث صحيح , وأخحرجه: البخارى (۱۲۳۷ء »)1٤٤۳‏ ومسلم .)۹٤(‏ 


مه ~٤۰‏ كتاب الإيمان ب ۱۸ - ح ۲۹٤٤‏ 


قوله: «فبشرنى» بأن قال لى «إنه من مات لا يشرك بالله شيئا» أى: ويشهد أن لا إله إلا الله 
3 خد رسول الله «دخل اللخنة. وإن زنی» وإن سرق» أى: وإن ارتكب 5 كبيرة فلا بد من 
دح نه إباهاء إما ابتداء إن عفى عن أو بعد دخوله النار حسبما نطقت به الأخبار. 

قرله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجحه الشيخحان. 

قوله: «وفى الباب عن أبى الدرداء» اخ رجه أحمد فى مسنده. 


- كتاب العلم ب ١‏ - ح ۲٣٤١‏ ۹ 


ا يتاب للم 
عن رول الله صلَى الله عله ولم 
قوله: «كتاب العلم» وقع فى بعض النسخ: بسم الله الرحمن الرحيم أيواب العلم. 


a 
im 


(1) باب إِذَا أَرَادَ اللّهُ بع خَيرًا فَقَهَهُ في الدّين ۹٥7‏ - ت!] 

6 - حدقا علي بن ج حَدَنَنَا مهيل بن حع دبي عَبْدُ الله بن سَعِيدٍ بن 
أبي هنر عَنْ أبيه عن ابن عباس أنّ رَسُولَ الله صَلَى الله عليه وَسَلَمَ قَالَ: «من برد اللَّهُ به 
خَيرًا يفقهة في الدّين». 

َفِي الباب عَنْ عُمْرٌ وبي هُريْرة ومعاوية. 

هَذَا حَدِيثُ َس صّحِيخ. 

قوله: «من يرد الله به خيرا» قال الحافظ: نكر حيرا ليشمل القليل والكثير والتتكير للتعظيم؛ 
لأن امقام يقتضيه «يفقهه» بتشديد القاف» وفى حديث عمر عند ابن أبى عاصم فى كتاب العلم: 
يفهمه باهاء المشددة المكسورة بعدها ميم. قال الحافظ: وإسناده حسن» والفقه هو الفهم» قال الله 
تعالى: لا يكادون يفقهون حديثا4 أى: لا يفهمون. والمراد الفهم فى الأحكام الشرعية يقال: 
فقه بالضم: إذا صار الفقه له سجية» وفقه بالفتح: إذا سبق غيره إلى الفهم» وفقه بالكسر إذا فهم, 
ومفهوم الحديث أن من م يتفقه فى الدين أى: يتعلم قواعد الإسلام وما يتصل بها من الفروع فقد 
حرم الخير. وقد أخخرج أبو يعلى حديث معاوية من وجه آخخصر ضعيف وزاد فى آخخره: «ومن لم 


(0540 حديث صحيح » وهو فى صحيح البخارى (۷۱» ۲)؛ وفى صحيح مسلم (۱۰۳۷)» من 
حديث معاوية بن أبى سفيان. 1 


۲۹٤۷ = ۲٦٤۵ح‎ = ۲ - ١ كتاب العلم ب‎ -4١ 5 


يتعقه فى الدين لم يبال الله به». والمعنى صحيح؛ لأن من لم يعرف أمور دينه لا يكون فقيها ولا 
طالب ده فيصح أن يوصف بأنه ما أريد به الخير. 

قوله: «وفى الباب عن عمر وأبى هريرة ومعاوية» أما حديث عمر: فأخرحه ابن أبى عاصم 
غى كتاب العلم» وأما حديث أبى هريرة: فأحرحه ابن ماحه» وأما حديسث معاوية» وهو ابن أبى 
سفیان: هخر حه أحمد والشيخان. 

قوله: «هذا حسن صحيح» وأخرجه أحمد. 


(۲) باب فَضل طَلب الْعلم ۲٢‏ دت5] 
5 حَدنا مَحْمُودُ بن غَبْلاَنَ دنا بو أُسَامَف عن الأغمّشء عر أبي الم عَنْ 


أي هرف قال: قال رَسُولُ الله صلى الله عَلَيْهِ وَسَلم: «مَنْ سَلْكَ طريقا يمس فيه عِلَمَّاءٍ 


فال الى عبن هذا خوت ل 

قوله: «من سلك» أى: دحل أو مشى «طريقا» أى: حسية أو معنوية «يلتمس فيه» أى: 
يطلب فيه. والحملة حال أو صفة «علما» نكرة ليشمل كل نوع من أنواع علوم الدين قليلة أو 
كث ة إذا كان بنية القربة والنفع والانتفاع. وفيه استحباب الرحلة فى طلب العلم. وقد ذهب 
مه سى إلى الخضر عليهما الصلاة والسلام وقال: «هل أتبعك على أن تعلمن مما علمت رشدا»4 
.٠‏ حل حاير بن عبد الله مر ن مسيرة شهر إلى عبد الله بن قيس فى حديث واحد «طريقا» أى: 
مو صلا ۾ مهيا «إلى الجنة» مع قطع العنبات الشاقة دونها يوم القيامة. 

قوله رما حاية ححن ترا حر جد سم مطزلا. 

۷ حدئنا نص بْنّ علي قال: دتا حال ٿن يزيد العتکي عن أبي حفر الرازي» 


3 الربيع بن أنس» عن ان بن مالي قال: قال رَسُول الله ل اللهُ عليه وسلم: «من 
خرج في طلب الْعلم؛ كان في سبيل الله حى يَرْجع». 
قال 5 عیسی : هذا حديث غ 


رواد بعضهم فلم يرقعة. 


(1545) حديث صحيح , وأحرحه: مسلم (5544) وأبر داود (هه1١)‏ ن واین ماجه .)۲٣٣(‏ 
15141 حعمديث ضعيف ١‏ فى إساده: حلد بن يزيد العتكى ضعفه الذهبى. وقال ابن حجر: صدوق يهم 


ا حعف الى ني الحفط. عن الربيع بن أي له أوهام أا 
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قوله: «أخبرنا خالد بن يزيد العتكى» بفتح العين المهملة والفوقية الأزدى البصرى صاحب 
اللؤلؤ» صدوق يهم» من الثامنة «عن أبى جعفر الرازى» التميمى مولاهم مشهور بكنيته» واسمه 
عيسى بن أبى عيسى عبد الله بن ماهان» وأصله من مروء وكان يتجر إلى الرى» صدوق سىء 
الحفظ حصوصا عن مغيرة» من كبار السابعة «عن الربيع بن أنس» البكرى أو الحنفى؛ بصرى نزل 
حراسان» صدوق له أوهام رمى بالتشيع؛ من الخامسة. 

قوله: «من خرج» أى: من بيته أو بلده «فى طلب العلم» أى: الشرعى فرض عين أو كفاية 
«فهو فى سبيل الله» أى: فى الجهاد لما أن فى طلب العلم من إحياء الدين وإذلال الشيطان وإتعاب 
النفس كما فى الحهاد «حتى يرجع» أى: إلى بيته. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأحرجه الدارمى والضياء المقدسى. 

۸ -حَدَننا محمد ن ميڊ الرَازي» حا مُحَمَّدُ بن الْمُعَلَى حَدَثمَا زياد ب 
شق عن أبي ڌارڌ عن عبد اله ن عير عن سيره عن ابي صل اله عليه وَسَلَم 
قالَ: «مَنْ طُلَبّ العام کان کفارةً لما مَضّى». 

ال أبو عيسى: هَذَا يث صَعِيفُ الإساد؛ أو داو يُصَمّفُْ في الْحَدِش ولا طرف 
ِب لله إن سَعِرَةَ كبر شيم ولا لأبيه. 

راسم أبي داد فيع الأعمى تكلم فيه قاد وغير واد من اهل الْعِلّم. 

قوله: «أخبرنا محمد بن المعلى» بن عبد الكريم الحمدانى اليامى بالتحتائية الكوفى» تزيل الرى» 
صدوق من الثامنة «أخبرنا زياد بن خيشمة» المعفى الكوفى» ثقة من السابعة. 

قوله: «من طلب العلم» أى: العلم الشرعى ليعمل به «كان» أى: طلبه للعلم «كفارة» وهى 
ما يستر الذنوب ويزيلها من كفر إذا ستر «لما مضى» أى: من ذنوبه قيل: هذا الحديث مع مافيه 
من الضعف مخالف للكتاب والسنن المشهورة فى إيجاب الكفارات والحدود إلا إذا قلنا بالتخصيص» 
يعنى بالصغائر» وهو موضع بحث» كذا فى زين العرب نقله السيد, والظاهر أن الكفارة مختصة 
بالصغائر» أو بحقوق الله التى ليس ها تدارك أو يشمل حقوق العباد التى لا بمكن تداركه ها. 
ويمكن أن يكون المعنى: أن طلب العلم وسيلة إلى ما يكفر به ذنوبه كلها من التوبة» ورد المظالم, 
وغيرها. كذا فى المرقاة. 

قوله: «هذا حديث ضعيف الإسناد» وأخرجه الدارمى. 

قوله: «أبو داود اسمه نفيع الأعمى» مشهور بكنيته کوفی» ويقال: له نافع «يضعف فى 
الحديث» قال الحافظ: متروك؛ وقد كذبه ابن معين» من الخامسة «ولا نعرف» بفتح النون و كسر 


(/114) حديث موضوع فى إسناده: محمد بن حميد ضعيف» وأبو داود تقيغ بن الحارث الهمدانى متهم 


بالكذب والوضع» وعبد الله بن سخبرة بجهول. 


-4١ 1۲‏ كتاب العلم ب ۲ - ”" - ح 5548 - ۲۹٤۹‏ 


ثراء أو بضم التحتية وفتح الراء «لعبد الله بن سخبرة» قال فى تهذيب التهذيب: روى عن أيه 
وعنه أنو داود الأعمى» روى له النزمذى حدينا واحدا وضعفه وقال فى التقريب: بجهول من 
الرابعة «اكبير شيء» أ کر شيء من الأحاديث «ولا لأبيه» هو سخيرة بفتح السين المهملة 
وسكون الخاء المعجمة وفتح الموحدة وبالراء. قال فى التقريب: سخيرة فى إسناد حديثه ضعف» 
وعند الزمذى: عن سخيرة وليس بالأزدى» وقال غير: هو الأزدى. 


(۴) باب ما جَاءَ في كِتَمّان الْعِلم [م* -ات”] 

14۹ حَدلنا مڌ ٿن ئل ٿن فريس اياي الکوفي» حلا عبد الم ن نمي عن 
ارو ن راذا عر ن عَلِي بن الک عن عَطَاءء عن اأ بي هُرَيرَة» قال: : قال رَسُولٌ الله صَلّى 
الله عله وَسَلْم: «مْن سبل عن علم علمَة م كمه جم َم القيَامة بلجام ِن نار». 

في الاب عن حابر وعد الله ن عرو 


فال آبو عيسى: حُدِيث أبي هُرَيْرَة حډيٿ خسن 

قوله: «عن عمارة بن زاذان» الصيدلانى أبى سلمة البصرى» صدوق كثير الخطأء من السابعة 
«عن على بن الحكم» البنانى بضم الموحدة وبنونين الأولى حفيفة كنيته أبو الحكم البصرىء ثقة 
ضعفه الأزدى بلا حجة» من الخامسة «عن عطاء» هو ابن أبى رباح. 

قوله: د وهو علم يحتاج إليه السائل فى أمر دينه «ثم كتمه» يعدم 
الحواب؛ أو تمنع الكتاب «الجم» أى: أدخل فى فمه لحام؛ لأنه موضع خروج العلم والكلام. قال 
العليبى: شبه ما يوضغ فى افيه من الدار بلجام فى فم الدابة «بلجام من نار» مكافأة له حيث ألجم 
نفسه بالسكوت» وشبه بالحيوان الذى سخر ومنع من قصده ما يريده؛ فإن العالم من شأنه أن يدعو 
إلى الحق. قال ابن حجر: ثم هنا استبعادية؛ لأن تعلم العلم إنما يقصد لنشره ونفعه الناس» وبكتمه 
ب ول ذلك الغرض الأكمل؛ فكان بعيدا من هو فى صورة العلماء والحكماء. قال السيد: هذا فى 
العام اللازم التعليم كاستعلام كافر عن الإسلام ما هو؟ وحديث عهد به عن تعليم صلاة حضر 
وقنها. و كالمستفتى فى الحلال والحرام؛ فإنه يلزم فى هذه الأمور الجواب لا نوافل العلوم الغير 
الم رية وقيل: العلم هنا علم الشهادة. 

قوله: «وفى الباب عن جابر وعبد الله بن عمرو» أما حديث جابر : فأخرجحه ابن ماحه عنه 
عرف ما: «إذا لعن آخر هذه الأمة أوشاء فمن كتم حديثا؛ فقد کتم ما أنزل اللّه». قال المنذرى: فيه 


At‏ حديث صحيح بشواهده. وأسرحه: أبر داود (۳۹۵۸)؛ وابن ماحه (۲۹۱)؛ (177)) من حديثك 


إن هريرة 


1 
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انقطاع» وأما حديث عبد الله بن عمر: فأخرجه ابن حبان فى صحيحه بنحو حديث أبى هريرة 
والحاكم وقال: صحيح لا غبار عليه 

قوله: «حديث أبى هريرة حديث حسن» وأحرجه أحمد وأبو داود والنسائى والحاكم وقال: 
صحيح) والحديث سكت عنه» وأبو داود» وقال المنذرى بعد نقل تحسين اليزمذى ما لفظه: وقد 
روى عن أبى هريرة من طرق فيها مقال والطريق الذى خرج بها أبو داود طريق حسن؛ فإنه رواه 
عن التبوذکی» وقد به البخارى ومسلم عن حماد بين سلمة وقد احتج به مسلم واستشهد به 
البخارى عن على بن الحكم البنانى. قال الإمام أحمد: ليس فيه بأس. وقال أبو حاتم الرازى: لا بأس 
به» صاخ الحديث عن عطاء بن أبى رباح» وقد اتفق الإمامان على الاحتجاج به» وقد روى هذا 
الحديث أيضا من رواية عبد الله بن مسعود وعبد الله بن عباس وعبد الله ين عمر بن الخطاب وعبد 
الله بن عمرو بن العاص وأبى سعيد الخدرى وجابر بن عبد الله وأنس بن مالك وعمر بن عبسة 
وعلى بن طلق» وفى کل منها مقال..انتهى. 


]٤ت‎ - ٤مر باب ما جَاءَ في الإستيصاء بمَن طَلَبَ ِْم‎ )٤( 


و يم مو 


۰ - حَدَثنا سفيّانُ ل بْنْ وَكيعء حَدَنَنا أو داو الْحَمَرِي» عَنْ فيان عَنْ بي هَارُونَ 
الْعَبْدِيّ قَالَ: كنا أي ابا سمي فَيقُول: : رحبا بصي رَسُول الله صلَى الله علد وَسَلْبَ إن 


رَسُولَ الل صَلَى الله علَِْ وَسَلَمقَالَ: «إن إن الاس لكُم تيغ وإ رجالاً اتونكُم من أفطار 
الأرضين يَََْهُونَ في الددين» إا نوكي فاستؤطوا بهم خَيرًا». 


قال أب عیسی: قال علي بن عبد اللو: قال حى ب مسعيد: : کان شت بع با ارون 
بدي فال حى بن سسعيد: : ما رال ابْنْ عون يَرْوِي عَنْ ابي هَارُون لدي حتی مات» وأبو 
مَارُون امت ارهن حُوئن. 

قوله: : «عن سفيان» هو الثورى «عن أبى هارون» امه عمارة بن حوين يحيسم مصغرا العبدى 
مشهور بكنيته منزوك؛ ومنهم من کذبه» شيعى من الرابعة «فيقول: : مرحبا بوصية رسول الله 
صلی الله عليه وسلم» قال الناوی: : أى رحبت بلادكم واتسعت وأتيم أهلا فلا تستوحشوا 
بوصيته صلی الله عليه وسلم: «إن الئاس لكم تبع» جمع تابع كخدم جمع خادم» والمتطاب لعلماء 
الصحابة» يعنى إن الناس يتبعونكم فى أفعالكم وأقوالكم لأنكم أخذتم عنى مكارم الأخلاق» وفيه 
مأحذ لتسمية التابعى تابعيا وإن كانت التبعية عامة بواسطة أو بغير واسطةء ولكن المطلق ينحرف 


(756) حديث ضعيف » وأخرجه: ابن ماحه (141 21 »)۲٤۹‏ وفى إسناده: أبو هارون العبدى عمارة بن 
حوين ضعفه شعبة. 
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إلى الكامل «من أقطار الأرض» جمع قطر: بضم القاف وسكون الطاء المهملة: الناحية والجانب أى 
مس - واببها «يتفقهون فى الدين» أى: يطلبون الفقه والفهم فيه» والحملة استكنافية لبيان علة الإتيان 
أو حال من المرفوع فى يأتونكم وهو أقرب إلى الذوقء قاله الطيبى «فإذا أتوكم» أى: بهذا 
الفصد. وأثر إذا على إن لإفادتها تحقيق وقوع هذا الأمر من إعلام نبوته لوقوع ذلك كما أحبر به 
«فاستوصوا بهم خيرا» أى: فى تعليمهم علوم الدين وتحقيقهم اطلبوا الوصية والنصيحة بهم من 
أنفسكم. فالسين. للطلب والكلام من باب التجريد» أى: ليجرد كل منكم شخصا من نفسه 
ويطلب منه التوصية فى حق الطالبين ومراعاة أحوالهمء وقيل: الاستيصاء طلب الوصية من نفسه أو 
مس غيره. بأحد أو بشيء. يقال: استوصيت زيدا بعمرو خبراء أى طلبت من زيد أن يفعل بعمرو 
حيرا والباء فى بهم للتعدية؛ وقيل: الاستصياء قبول الوصية ومعناه: اقبلوا الوصية منى بإيتائهم خيراء 
وقيل: معناه مروهم بالخبر وعظوهم وعلموهم إياه» كذا فى المرقاة. 

قوله: «قال على بن عبد اللّم» هو ابن المدينى «قال يحبى بن سعيد» هو القطان «وما زال ابن 
عون» اسمه عبد الله عون بن أرطبان أبو عون البصرى ثقة ثبت فاضل من أقران أيوب فى العلم 
والعمل والسن» من السادسة. 


اه 


70١‏ حَدَتنَا فتيبة» حَدَئَنَا نوح بن قيس عَنْ أبي هَارُونَ الَْبْدِي عَنْ أبي سَعِيدٍ 


الخذري؛ عن النبيّ صَلى الله عله وسم ال يكم جال مِن قل الْمَشْرِق يععلمون 
فإذا جَاءُوكُمْ فَاسْتَوْصُوا بهم خَيرًا» فَالَ: فکان أو سَعِيدٍ إذَا رآنَا قَالَ: مَرْحَبًا بوَصِيّةِ رَسُول 
الله صل اله عليه وَسَلم. 
قال هذا خديث لا تَعْرفهُ إلا ِن حَدِيث ابي مَارُونَ اْمَبْدِي عَنْ أبي سَعِيدٍ الخذري. 
قوله: «يأتيكم رجال من قبل المشرق» ورواه ابن ماحه من طريق الحكم عن أبى هارون عن 
أبى سعيد رضى الله عنه بلفظ: «سيأتيكم أقوام يطلبون العلم فإذا رأيتموهم فقولوا لهم: مرحبا 
رحبا بوصية رسول الله صلى الله عليه وسلم وأقنوهم» قلت للحكم: ما أقنوهم؟ قال: علموهم. 
قوله «وهذا حديث...لخ» وهو ضعيف لضعف أبى هارون» وأحرجه أيضا ابن ماجه. 


(581])انغفل الذى قيله. 
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(ه) باب ما جَاءَ في ذَهَابِ الْعِلّم زمه - ته] 

۲ - حلا هَارُونُ بن احق الْهَمْدَانِيُ حا عَبْدَةٌ ن سُلَيْمَان عَنْ شام ن 
عرو عَنْ أبي» عن عبد اله ِن عرو بن اَْاصٍ فال: قَالَ رَسُول الل صلَى اله َل وَسَلُم: 
«إث الله لا يفيض الْعلْم انرَاعًا يَنِعُهُمِنْ الناس» ولَكِن يفيض الْعلْم بقبْض الْعُلّمَاء حَتَى 
إذَا لم يرك عَالِما؛ الخد ان ووا جیا رن افوا بير عِلْم؛ فصوا وأضلرا». 

وَفِي لباب عَنْ عَائْشَة وزیاد بن لبيار. 

قال ُو عيسى: هذا حَدِي حَسسَنْ صّحِيحٌ» ود روَى هدا اْحَدِيث لطر عَْ عُرْوَة عن 
عي الله بن عرو وَعَنْ عُرْوة. عَنْ عَائِشَة عَنْ النبي صلی الله عَلَيِِ وَسَلُمَ: مل هَذَا. 

قوله: «إن الله لا يقبض العلم انتراعا» أى محرا من الصدورء والمراد به علم الكتاب والسنة 
وما يتعلق بهما. قال القارى: انتزاعا مفعول مطلق على معنى يقبض» نحو: رجع القهقرى. 

وقوله: «ينتزعه من الناس» صفة مبينة للنوع كذا قاله السيد جمال الدين. وقال ابن الملك: 
وا ا لي كا N N‏ 

بينهم إلى السماء «و لكن يقبض العلم» أى: يرفعه «بقبض العلماء» أى: موتهم وقبض أرواحهم 
«حتى إذا م يرك» أى: الله تعالى: «اتحذ الناس رءوسا» قال النووى: ضبطناه فى البخارى: 
رءوسا ب بضم الهمزة والتنوين جمع رأس» وضبطوه ٥‏ فى مسلم هنا بوجهين أحدهما: هذاء والثانى: 
رؤساء جمع رئيس وكلاهما صحيح» والأول أشهر. .انتهى. قال الحافظ فى الفتح بعد نقل كلام 
النووى هذا: : وفى رواية أبى ذر أيضا بفتح امهمزة وفى آخحره همزة أخرى مفتوحة جمع رئيس 
«فأفتوا» من الإفتاء أى: أحابوا وحكموا «بغير علم» وفى رواية أبى الأسود فى الاعتصام عند 
البخارى: «فيفتون برأيهم» «فضلوا» أى: صاروا ضالين «وأضلوا» أى: مضلين لغيرهم. وفى 
الحديث الحث على حفظ العلم؛ والتحذير من ترئيس الجهلة؛ وفيه أن الفتوى هى الرياسة الحقيقية 
وذم من يقدم عليها بغير علم» واستدل به الجمهور على القول بخلو الزمان عن مجتهد وللّه الأمر 
يفعل ما يشاء. 

قوله: «وفى الباب عن عائشة وزياد بن لبيد» أما حديث عائشة: فلينظطر من أخحرحه وأما 
حديث زياد بن لبيد: فأحرجه أحمد وابن ماجه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه أحمد والشيخان وابن ماجه. 


ت يت 2 
(؟758) حديث صحيح » وأخرجه: البخارى (۷۳۰۷)» ومسلم (۲۹۷۳). 
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۴ - حَدَتَنَا عند الله e EE‏ ا 


باح ع ن علد الرّحْمَن بن جبير بن لقي ءِ عَنْ أبيه حير بن نق عَنْ أبي الَرْدَاءء قال: كنا 
2 ره إلى السّمَاءء لم قال: «هذا وان يُحمَلْسُ 
العلم من ) الاس ل 0 اک يله 
هنا وقد قرَأنا القرآن؟! فوالله لنقرانه ولنقرئنة نساءنا وأبتاءنا. فَقَالَ: :«تكِلنك امك يا زياف إن 
كنت لأغدك من فُقَهَاء أهل الْمَدِينة؛ هذه الور وَالإنجِيلٌ عند اهود وَالنَصَارَىء فَمَاذًا 


26 7 وروي فد ا + د 2 2 ف فت مرج 4 ع وما‎ E ل‎ ra Ta 
اداي ! فاحرته بالذي قال أبو الدرداي قال: صدق أبو الدرداي إن شئت لاحدنك بأول‎ 


عل رفغ من الناس: الخشوغ بوك أن نحل مسجد حَمَاعَة فلآ نَرَى فيه رَخُلاً محَاشِعًا. 

َال ابی عیی هذا حديت ن غر 

«معاوية ن صالح ثقة عند أهل الْحَدِيش ولا نَعْلمُ أَحَدًا تَكَلْمَ فيه غَيْرَ يى بن سَعِيدٍ 
القطان. 

وقاذ روي عن مُعَاويّة بن صالج نحو هَذَا. 

وروي بعضَهُم هذا الْحَدِيث عن عبد الرّحْمَنِ ن حير بن في عن أيه عَنْ عوقو بن 
مالائ عن النبي صَلَى الله عليه وَسَلم. 

قوله: «فشخص ببصره» أى: رفعه «هذا أوان» أى: وقت «يختلس العلم من الناس» أى: 
0 ويسلب علم الوحى منهم والحملة صفة أوان «حتى لا يقدروا منه» أى: من العلم «على 
شيء» أى: من رسول الله صلى الله عليه وسلمء قاله ابن الملك. قال القارى: والأظهر على شيء 
هن العلم. قال العليبى: فكأنه عليه الصلاة والسلام لما نظر إلى السماء كوشف باقتراب أجله فأخبر 

Ut‏ ت «فقال زياد بن لبيد الأنصارى» الخزرحى خرج إلى رسول اله صلى الله عليه وسلم بمكة 
ماقام مهه تی «احر. فكان يقال: له مهاحرى أنصارى «وقد قرأنا القرآن, فواللُه لنقرانه, 
ولنقرننه نساءنا وأبناءنا» يعنى والحال أن القرآن مستمر بين الناس إلى يوم القيامة كما يدل عليه 

فله تعالى: «إإنا لحن نزلنا الذكر وإنا له لحافظون» «قال: تكلتك أمك» أى: فقدتك؛ وأصله 
الدماء ناله ات لم يستعمل فى التعحب «إن كنث» إن ثنففة من الثقيلة بدليل اللام الآتية الفارقة 
”مها ضمي الشأن حذوف أنى: أن الشان كنت أنا «لأعدك» وفى رواية: «لأراك» «فماذا تغنى 


Te‏ > حدیث صحيح. 
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عنهم؟» أى: فماذا تنفعهم وتفیدهم» وفى حديث زياد بن لبيد عند ابن ماجه: «أو ليس هذه اليهود 
والنصارى يقرأون التوراة والإنجيل لا يعملون بشيء مما فيهما». قال القارى: أى: فكما لم تفدهم 
قراءتهما مع عدم العلم عا فيهما فكذلك أنتم» والجملة حال من يقرأون أى: يقرأون غير عاملين 
نزل العام الذى لا يعمل بعلمه منزلة الجاهل» بل منزلة الحمار الذى يحمل أسفاراء بل أولفك 
كالأنعام» بل هم أضل «الخشوع» قال فى المجمع: الخشوع فى الصوت والبصر كالخضوع فى 
البدن. 

(5) اب ما جَاءَ فِيِمَن يَطْلْبْ بوه ادنا زم5 -ات5] 


O‏ 3513 لامعاو AEE E ACT‏ ني كل خف E‏ و يم 
14 - حَدننا ابو الأعث أَحْمَدُ بْنْ الْمِقَدَام العجلي البصري حدساأميّة بن خالد 


حَدَنَنا إِسْحَق بن يَحْبَى بن طَلْحَة حَدئَنِي ابن كب بن مالك عن أبيِ؛ قَالَ: سَمِغْتُ رول 
الل صلَى الله عليه وَسَلُمَيَقُولُ: «مَن علب الْعِلْمَ لِيُجَارِيَ به الْعُلَمَاء أو ماري به 
السفهاى أو صرف به وجوه الثاس ليه أَدْخَلَهُ اللّهُ الثار». 

قال أبو عِیسّی: هَذَا حَدِيث غريب لا نعْرفة إلا من هذا الْوَحْه. 

وَإسْحَق ن بُحيى بن طلحَة ليس بذاك لقو عندَهُم نكلم فيه ِن َل حفظه. 

قوله: «حدثنى ابن كعب بن مالك» هو إما عبد الرحمن بن كعبء أو عبد الله بن كعب» 
وهما من ثقات التابعين «من طلب العلم» أى: لا لله بل «ليجارى به العلماء» أى: يبحرى معهم 
فى المناظرة واللحدال ليظهر علمه فى الناس رياء ومع كذا فى المجمع «أو ليمارى به السفهاء» 
جمع السفية» وهو قليل العقل» والمراد به الجاهل أى: ليجادل به الجهال» والمماراة من المرية وهى 
الشك؛ فإن كل واحد من المتحاحين يشك فيما يقول صاحبه ويشككه مما يورد على حجته» أو من 
المرى؛ وهو مسح الحالب ليستنزل ما به من اللبن؛ فإن كلا من المتناظرين يستخرج ما عند صاحبه 
كذا حققه الطيبى «ويصرف به وجوه الناس إليه» أى: يطلبه بنية تحصيل المال والحاه وإقبال العامة 
عليه. 


قوله: «هذا حديث غريب» وأخرجه ابن ماجه عن ابن عمر. 
قوله: «وإسحاق بن يحيى بن طلحة ليس بذاك القوى عندهم...!خ» قال فى التقريب: 
إسحاق بن يحيى بن طلحة بن عبيد الله التيمى» ضعيف من الخامسة. 


(of)‏ حديث حسن بطرقه وشواهده» فى سناده: إسحاق بن يحيى بن طلحة التيمى ضعيف» والحديث 
أخخر جه: ابن ماحه (70 201 عن أبى هريرة بإسناد ضعیف» (04) عن حذيفة بإسناد ضعيف أيضاء وعن ابن عمر 
برقم (554)» وانظر الذى بعده. 1 


۸“ ۹ - كتاب العلم ب 5 - لات ح ۲٣۵۹ = ۲٣۵۵‏ 


هه" - حَدَنا علي ن نطر بن علي o‏ 


في اباب عن خاير. 
قال أبو عيسى: هذا حَدِيِثْ خسن غريب لآ غرف من حَدِيثِ أيُوب إلا من هذا لوحو 

قوله «حدثنا نصر بن على» وفى بعض النسخ: حدئنا على بن نصر بن على بن نصر بن على. 
الطاهر أن هات النسختين صحيحتان؛ فإن نصر بن على وابنه على بن نصر بن على كليهما من 
شيو اح الزمدى ومن أصحاب محمد بن عباد المنائى «أخبرنا محمد بن عباد الهنائى» فضم الهاء 
ء لفعيف السو أبو عباد الصرى» صدوق من التاسعة «عن خالد بن دريك» المهملة والراء والكاف 
مصسعراء ثقة ير سل من الثالثة. وفى تهذيب التهذيب: روى عن ابن عمر وعائشة وم يدر كهما. 

قوله: «من ن تعلم علما» وفى حديث أبى هريرة عند أحمد وأبى داود: تزمن تعلم علب ما يخي 
نه ۾ جه اللد» «لغير الله من نحو الجاه وجلب الدنيا «أو أراد به غير الله» الظاهر أن أو للشك 
«فليتبوأ مقعده من النار» أى: فليتخذ له فيها منزلا فإنها داره وقراره. والحديث فيه انقطاع؛ فإن 
حالد بن دريك لم يدرك ابن عمر رضى الله عنه» وأخرجه أيضا ابن ماجه من طريق محمد بن عباد 
المد كور. 

(۷) باب ما جَاءَ في الْحث على تبْلِيغْ السّماعٍ م۷ - ت۷] 

۲٦۵٦‏ حَدَكَنا مَحْنُودُ ن یلان حا ابو دَاوَ حبرا شعبة احيرا عْمَرُ بن سليِمَانَ 
م ولد مر بن الحطاب قال: سمغت عد امن بن أبن بن عُفْمَانَ بدت عن أبيه قَالَ: 
حرج ,يذ ل ثابت من عند مروان نطف الها قُلنَا: ما ّث إل في هذ السّعَةٍ إلا لشيء 
ماله عن فسالناة فقال: نهم سألنا عن أطياء ناا من رَسُول الله صلى اللة عله وسل 
تا ل الله على الله عَليْهِ وَسلْمْ يقول: «نْصْرَ الله امأ سَمع منا حَدِيًا فَحَفِظَهُ حَتَى 
يبلغة غيْره. فرب حامل فق إلى من هو فق من ورب حَامِل فقو ليس بفقيه». 


لمم ام 0 f es‏ 
»في اباب عا ن علد اله ن مسلود ومغاذ ن جيل حبر بن مُطيم وبي الشرْداء واس 


(©6 8 ؟) ضعيف :ار جه! این ماحه (۲۵۸)» وهو من جملة الشواهد للذى قبله. 


كه" حديث صحيح . رأسرحه: أبر داود )۳۹٩۰(‏ وابن ماجه زد ؟كد ,)1١١8‏ 
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ت باسك 

قال ايو عِيسى: حَدِيت ريا ن ابت حَدِيثُ حَسَن. 

قوله: «أخبرنى عمر بن سليمان من ولد عمر بن الخطاب» قال فى التقريب: عمر بن سليمان 
ابن عاصم بن عمر بن الخطاب» ثْقة من السادسة» ويقال: امه عمرو «#معت عبد الرحمن بن أبان 
ابن عثمان» ابن عفان الأموى المدنى» ثقة مقل عابد» من السادسة «يحدث عن أبيه» هو أبان بن 
عثمان بن عفان الأموى أبو سعيد وقيل: أبو عبد الله مدنى» ثقة من الثالثة. 

قوله: «نضر الله» قال التوربشتى: النضرة الحسن والرونق يتعدى ولا يتعدى وروى مخففا 
ومثقلا..انتهى. وقال النووى: التشديد أكثر. وقال الأبهرى: روى أبو عبيدة بالتخفيف قال: هو 
لازم ومتعدى» ورواه الأصمعى بالتشديد» وقال: المخفف لازم والتشديد للتعدية؛ وعلى الأول 
للتكثير والمبالغة..انتهى. والمعنى: حصه الله بالبهجة والسرور لما رزق بعلمه ومعرفته من القدر 
والمنزلة بين الناس فى الدنيا ونعمه فى الآخرة حتى يرى عليه رونق الرحاء والنعمة» ثم قيل: إنه 
إخبار يعنى جعله ذا نضرة» وقيل: دعاء له بالنضرة وهى البهجة والبهاء فى الوجه من أثر النعمة 
«فحفظه» أى: بالقلب أو بالكتابة «فرب حامل فقه» أى: علم «إلى من هو أفقه منه» أى: فرب 
حامل فقه قد يكون فقيها ولا يكون أفقه فيحفظه ويبلغه إلى مسن هو أفقه منه فيستنبط منه مالا 
يفهمه الحامل أو إلى من يصير أفقه منه» إشارة إلى فائدة النقل والداعى إليه. قال الطيبى: هو صفة 
لمدحول رب استغنى بها عن حوابها أى: رب حامل فقه أداه إلى من هو أفقه منه «ورب حامل فقه 
ليس بفقيه» بين به أن راوى الحديث ليس الفقه من شرطه إنما شرطه الحفظ وعلى الفقيه التفهم 
والتدبر» قاله المناوى. : 

قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن مسعود ومعاذ بن جبل وجبير بن مطعم وأبى الدرداء 
وأنس» . أما حديث عبد الله بن مسعود: فأحرجه الزمذى بعد هذا الحديث؛ وأما حديث معاذ بن 
حبل: فلينظر من أخرجهء وأما حديث جبير بن مطعم: فأخرحه أحمد وابن ماجه والطبراني فى 
الكبير» كذا فى التزغيب» وأما حديث أبى الدرداء: فأخر جه الدارمى» وأما حديث أنس: فأخرحه 
ابن ماجه والطبرانى فى الأوسط. 

قوله: «حديث زيد بن ثابت حديث حسن» وأخرحه أحمد وأبو داود وابن ماجه والدارمى 
وسكت عنه أبو داودء ونقل المنذرى تحسين الزمذى فأقره. 

681" - خَدُلنا مَحْمُود بن یلان حلا ابو داو نانا شف عن ستاك ن حرسي 


.ا قال: يفت عبد الحم بن عبد الو بن معو يد عن أيه قال: ميض الي مَلّى 
الله عله وسم يَُول: «نطر الله انرأ سَوع ما هيا لَه كما سَوع فرب ملم أوعى من 
أ ساوع». 


(181؟) حديث صحيح » وأخرحه: ابن ماجه (۲۳۲) وانظر الذى قبله. 
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3 د ف ا 

قوله: «سمع منا شيئا» وفى رواية ابن ماجه: «حديتا» بدل: «شيئا». قال الطيبى: يعم الأقوال 
والأفعال الصادرة مر ن النبى صلى الله عليه وسلم وأصحابه رضى الله عتهم يدل عليه صيغة الجمع 
فى منا. قلت: الفلاهر عندى أن المعنى: من مع منى أو من أصحابى حديثا من أحاديثى فبلغه. .ال 
الله تعالى أعلء «فبلغه كما سمعه» أى: من غير زيادة ونقصانء وحص مبلغ الحديث كما سمعه 
بهذا الدعاءء لأنه سعى فى نضارة العلم وتحديد السنة فجازاه بالدعاء عا يناسب حاله وهذا يدل 
على شرف الحديث وفضلة ودرجة طلابه حيث حصهم النبى صلى الله عليه وسلم بدعاء لم يشرك 
هبه أحد من الأمة ولو لم يكن فى طلب الحديث وحفظه وتبليغه فائدة سوى أن يستفيد بركة هذه 
اندغوة المباركة لكفى ذلك فائدة وغنما وجل من الدارين حظا وقسما. وقال محيى السنة: احتلف 
فى نقل الحديث بالمعنى وإلى حوازه ذهب الحسن والشعبى والنخعى؛ وقال مجاهد: انقص من 
الحديث ما شعت ولا تزد؛ وقال سفيان: إن قلت: حدثتكم كما سمعت فلا تصدقونى قإغا هر 
المعنى. وقال و كيع: إن لم يكن المعنى واسعا فقد هلك الناس» وقال أيوب عن ابن سيرين: كنت 
أسمع الحديث عن عشرة واللفظ مختلف والمعنى واحد. وذهب قوم إلى اتباع اللفظ منهم ابن عمرء 
وهو قول الفاسم بن حمد وان وين ومالك بن أنس وان عينة. . وقال محيى السنة: الرواية بالمعنقى 

حرام عند جماعات من العلماء وجائزة عند الأكثرين والأول اجتنابها. .انتهى. قلت: مسألة الرواية 
el‏ كتب أصول الحديث عليك أن تراجعها «فرب» لتقليل وقد ترد للتكثير 
«مبلغ» بفتح اللام و«أوعى» نعت له والذى يتعلق به رب محذوف وتقديره یوجد أو يكون» ويجوز 
على مذهب الكو وفيين فى أن رب اسم أن تكون هى مبتدأ وأوعى الخبر فلا حذف ولا تقدير: 
وال اد رب مبلغ عى أوعى أى : أفهم لما أقول من سامع منى» وصرح بذلك أبو القاسم بن مندة فى 
:ونه من طريق هوذة عن ابن عون ولفظه: فإنه عسى أن بعض من لم يشهد أوعى لما أقول من 
عقي من شهاد. 

قرله. «قوله هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد وابن ماحه وابن حبان. قال المناوى: 


وإسناده صحيك. 
, 
18۸ حدقا ن أبي عدر انا سلبان عن عبد اليك أن ير عن علد لخن 
ابن عبد الله بْن مسلغود دت عَنْ أبيه» عن النبي صلی الله عَلَيْهِ وَسَلُمَ قالَ: «نصّر ر الله 
امأ سمع مقالتي فرعاها وَحَفِطَهَا وها قرب حامل فِقْهِ إلى من هو أله مه ثلآث لا 


078 حاديث صحيح وانظر ال 


1 
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يل علَنِهِنَ قب مُسْلِمٍ: إخلاص الْعمَلِ لل وَمَْاصحَةُ أَِمةِ الْمُسْلِمِنَ وروم جَمَاعيهِم؛ 
فان الدَعْوَة تجيط من وَرَائهم)». 
(۸ باب ما جَاءَ في تغظيم الْكَذٍب على رَسُول الله صَلَّى اللّهُ عليه وَسَلّم ۸7 ¬ ت۸] 


8 - حدنا أبُو شام الرقاعي» حَدَتنا أبو بكر بن عياش حا عاص عن زر عر 
عند اله بن نفو ال: ال رَسُول اللو صلی اله عليه وَسَلم: «من كدب علي متعَمّدَا؛ 
فَليتبَوأ مَقَعَدَهُ مِنَ الثار». 

قوله: «أخبرنا عاصم» هو ابن بهدلة «عن زر» بكسر الزاى وتشديد الراءء وهو ابن حبيش 
«عن عبد الله» هو أبن مسعود. 

قوله: «من كذب على» قال الكرمانى: معنى كذب عليه نسب الكلام كاذبا إليه سواء كان 
عليه أو له..انتهى. قال القارى: وبهذا يندفع زعم من جوز وضع الأحاديث للتحريض على العبادة 
كما رقع لبعض الصوفية الجهلة فى وضع أحاديث فى فضائل السور وفى الصلاة الليلية والنهارية 
وغيرهماء والأظهر أن تعديته بعلى لتضمين معنى الافتراء «متعمدا» نصب على الحال وليس حالا 
مؤكدا؛ لأن الكذب قد يكون من غير تعمد وفيه تنبيه على عدم دخول النار فيه «فليتبوأ مقعده 
من النار» أى: فليتخذ لنفسه منزلا يقال: تبوأ الرجل المكان إذا اتخذه سكناء وهو أمر بمعنى الخبر 
أيضا أو معنى التهديد أو معنى التهكم أو دعاء على فاعل ذلك أى: بوأه الله ذلك. قال الكرمانى: 
يحتمل أن يكون الأمر على حقيقته والمعنى: من كذب فليأمر نفسه بالتبوأ» ويلزم عليه» كذا قال» 
وأوها؛ أولاها فقد رواه أحمد بإسناد صحيح عن ابن عمر بلفظ: بنى له بيت فى النار قال الطيبى: 
فيه إشارة إلى معنى القصد فى الذنب وجزائه أى: كما أنه قصد فى الكذب التعمد فليقصد بجزائه 
التبوأ. وحديث عبد الله بن مسعود هذا: أخر جه ابن ماجه أيضا. 

۰ س خلا ستل ن موی الاين بلس الذي حدقا ريلك بن عد اله 
ٿن مور أن الجر عن ريي ن جردي عن علي أن أبى طالب قال: قال سول الله 


صلی الله عليه َسلْمَ: «لً نَكْدُِوا علَي) فَإنَهُ من حُذَب عَلَىَ بلج في الار». 


(55609) حديث صحيح متواتر» وأخرجه: ابن ماجه (۳۰). 
(150؟) صحیح» وأخرحه: البخارى :)٠١5(‏ ومسلم (۱)» وابن ماحه (۳۱). 
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.سس ْكِب E‏ 


5 5 يك حو يو ل 
عتم نت ها الكوكة. 


مما الك عمو ولا مفهوه لقوله: على؛ لأنه لا يتصور أن يكذب له لنهيه عن مطلق الكذب. 
قد اشة قوم من الجهلة فوضعوا أحاديث فى النزغيب والترهيب وقالوا أنحن لم نكذب عليه» بل 
فعسا دلك لتأبيد شريعته. وما دروا أن تقويله صلى الله عليه وسلم ما لم يقل يقتضى الكذب على 
الله تعالى؛ لأنه إثبات حكم من الأحكام الشرعية سواء كان فى الإيجاب أو الندب» وكذا مقابلهماء 
وه الحرام والمكروف ولا يعتد من خالف من الكرامية حيث جوزوا وضع الكذب فى الرغيب 
اهيب فى تثبيت ما ورد فى القرآن والسنة. واحتج: بأنه كذب له لا عليه وهو جهل باللغة 
العربية. وئمساك بعضهم ا ورد فى بعض طرق الحديث من زيادة لم تثبت وهى ما أخرحه الجزار 
من الحديث أبن مسعود بلفظ: «من كذب على ليضل به الناس»..الحديث. وقد احتلف فى وصله 
وإرساله ور حح الدار قطنى والحاكم إرسالة. وأخر جه الدارمى من حديث يعلى بن مرة بسند 
سعيف. و على تقدير ثبوته عليست اللام فيه للعلة» بل للصيرورة كما فسر قوله تعالى: لإفمن أظلم 
من افازى على الله كذبا ليضل الناس». والمعنى إن مال أمره إلى الإضلال أو هو من تخصيص 
عض أفراد العموم بالذكر فلا مفهوم له كقوله تعالى: «إلا تأكلوا الربا أضعافا مضاعفة) «إولا 
تقتلوا أولادكم من إملاق4» فإن قل الأولاد ومضاعفة الربا والإضلال فى هذه الآيات إثما هو 
لتا كيد الأمر فيها لا احتصاص الحكم «يلج فى النار» أى: يدخخلها. 
قوله: «وفى الباب عن أبى بكر وعمر وعثمان...إلخ» قد ذكر الحافظ السيوطى فى كتابه 
الجامع الصغير أسماء من أخراج أحاديث هؤلاء الصحابة رضى الله تعالى عنهم أجمعين؛ فإن شئت 
الوقوف على ذلك فار جع إليه. قال ابن الجوزى: رواه عن النبى صلى الله عليه وسلم ثمانية وتسعون 
سحابيا منهم العشرة. ولا يعرف ذلك لغيره؛ وأخرجه الطبرانى عن نحو هذا العددء وذكر ابن دحية 
أنه آحر ج مى نحو أربعمالة طريق. وقال بعضهم: بل رواه مائتان من الصحابة وألفاظهم متقاربة 
«المعنى واحد. ومنها: «من تقل عنى ما لم أقلهء فليتبوأ مقعده من النار». قالوا: وذا أصعب ألفاظه 
وأشقها لش له المصحف واللحان والحرف. وقال ابن الصلاح: ليس فى مرتبته من المتواتر غيره. 
قوله: «والمنقع» :فى بعض النسخ: المقنع بتقاديم القاف على النون. قال فى هامش النسخة 
الأحماءية: والممقع داكره ابن سعد فى طبقات أهل البصرة من الصحابة؛ فقال؛ المنقع بن حصين بن 
بر باد وله رؤية ذ دره الثلائة فى السحابة إخط شيخنا. قال ابن عبد البر: الملفع بلام وفاء وهو ابن 


0# ۲۹۹۲ 555. ح‎ - ٩ - ۸ كتاب العلم ب‎ -١ 
سا ميلج حي بجي حب سس‎ 
الحصين بن يزيد بن شبيب التميمى السعدى ويقال: فيه المنقع بنون وقافء والنّهِ أعلم. وقال أبو‎ 
حاتم الرازى: المنقع له صحبة..انتهى؛ رأيت فى بعض الحوامش المنقع بالتشديد والمحفوظ بالتخفيف‎ 
هذا فى حاشية نسخة صحيحة منقولة من العرب. .انتهى ما فى هامش النسحة الأحمدية.‎ 

قوله: «حديث على بن أبى طالب حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم والنسائى 
وابن ماجه. 

9 - حا فت حَدَنَنا ليث بن س عَنْ ان شِهَاسِ عن ا أنس بْن مالك قَالَ: 
قال رَسُولٌ اله صَلَى الله عليه وَسَلم: «مَنْ كدب عَلَيَّ» حَِبْت أنه قَالَ: «مُتَعَمَّدَاء فَليَبَدَا 
نه ِن التار». 

قال ابو عِيسّى: : ڌا حَديث حَسَنْ صَجيځ غريب ين هَڌا الو من يث الرطْرِيّ عَنْ 
أنس وق روي هذا الْحَدِيث من عبر وجو عَن انس عن النبي صَلَى اله عله وسلُم. 

قوله: «من كذب على» وفى رواية الشيخين: «من تعمد على كذبا» «حسبت أنه قال: 
متعمدا» هذا قول بعض الرواة» والظاهر أنه قول ابن شهاب والضمير فى أنه راب جع إلى أنس. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب صحيح» وأحرجه الشيخان. 

(۹) باب ما جَاءَ فِيِمَنْ رَوَى حَلِيثا وَهُرَ يَرَى أنه كربا زمه - ت۹] 


7 - حَدُثنَا مُحَمد بن يار حَدَنْنا عد الرَّحْمَنِ بن مَهْدِي حَدَتَنَا سُفيابُ عر 
سبد أن أبي ٿاپسي عن سيون إن أبي ٿييي عن رة إن شيف عن : النبي صَلّى الله 
يه عليه وَسَلَمَ قَالَ: «مَن خد عَنِي حڍياء وهو یری أنه له كدب فهر أَحَدُ ُ الكاذيين». 

ذفي اباب عن علي أن أبي طالب وسر 

ال أبُو عِيسَى: :هذا حَيث حَسَّ جخ وروی تة عن حك عَنْ عبد الرّحْمَنِ بن 
أي ليل عن سر عن الي صلی الله عَلَيِْ وَسَلَمَ هَذَا الْحَدِيث. وَرُوَى الأعْمَشُ وَائِنُ أبي 
ىء عن الک عن عبد الحم إن ) أبي لَيْلَىء عَنْ عَلِي» عن التب صَلَّى الله عََيِهِ وَسَلَم. 


1 وکا د عبد اوخن ن أبي ليلىء عن سر ند أل لخبت امتح قال سَأنت ایا 
| محم عبد اله ن عبد لرحْمَنٍ عن حيث الي" صَلّى اله علدو وَسَل: «مَن حَدّث عَني 


۲۷ ) صحيح» » وأخرجه: : البحارى )٠ ٠8(‏ ومسلم (۲)» وابن ماحه (۳۲). 
(۲۹۹۲) حديث صحيح » وأحر جه : البخارى (۱۲۹۱)» ومسلم »)٤(‏ وابن ماجه .)٤۱(‏ 
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aE ا ده ددم‎ KR PEE E ORE ESRA a a 
حدیناء وهو یری أنه كرب؛ فهو أحد الكاذبين» قلت له: من روى حديشاء وهو يعلم آل‎ 
اناده حملا حاف أن يکون قَدْ دَحَلَ في حَدِيث النبىّ صَلّى الله عليه وَسَلْمَ؟ أو إذا رَوَى‎ 
لاس حَدِينًا مُرْسَافُ فأمندة يَحْضْهُيْ أو فلب إِسَادَهُ يَكُونُ قَدْ دَحَلَ في هَذَا الْحَدِيش ققالَ:‎ 
لا إنما مَعْنَى هدا الْحَدِيثٍ: إذا رَوَى الرَّخُلُ حَدِيثا ولا يعرف لِذَلِكَ الْحَدِيثِ عن اللبيّ صَلَى‎ 
الله عَليْهِ وَسَلمِ أصل؛ فحَدّث بهء فأحاف أن يكون قد دحل في هَذا الْحَدِيش,‎ 

قوله: «وهو یری أنه كذب؛ فهو أحد الكاذبين» قال النووى: ضبطناه يرى بضم الياء 
الكدادبين بكسر الياء وفتح النون على الجمع وهذا هو المشهور فى اللفظين. قال القاضى عياض: 
الرءاية فيه عنادنا: «الكاذبين» على الجمع؛ ورواه بو نعيم الأصبهانى فى كتابه المستخر ج على 
صحبح مسلم فى حديث سمرة: «الكاذبين» بفتح الياء و كسر النون على التئنية واحتج به على أذ 
ا اء ى له يشارك البادى بهذا الكذب, ثم رواه أبو نعيم من رواية المغيرة: الكاذبين أو الكاذبين على 
الشك هى التثنية واللدمع؛ وذكر بعض الأئمة جواز فتح الياء من يرى» وهو ظاهر حسسن» ايا من 
ضم الياء فمعناه يظن» وأما من فتحها فظاهرء ومعناه: وهو يعلم» ويجوز أن يكون بمعنى يظن أيضاء 
فقد حكى رأى بمعنى ظنء وقيد بذلك لأنه لا يأئم إلا بروايته ما يعلمه أو يظنه كذباء أمامالا 
يعلمه ولا یظنه فلا إثم عليه فى روايته وإن ظنه غيره كذابا أو علمه..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن على بن أبى طالب وسمرة» أما حديث على بن أبى طالب: فأخرحه 
ابن ماج وأما حديث معرة: فأخر جه مسلم وغيره. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخر جه أحمد ومسلم وابن ماجه. 

قوله: «وروى شعبة عن الحكم عن عبد الرحمن بن أبى ليلى عن #مرة...!لخ» وصله مسلم فى 
سحيحه قال: حدئنا أبو بكر بن أبى شيبة قال: أخبرنا وكيع عن شعبة...إلخ «وروى الأعمش 
وابن أبى ليلى عن الحكم عن عبد الرحمن بن أبى ليلى عن على...!لخ» وصله ابن ماحه فقال: 
حدئنا أبو بكر بن أبى شيبة حدئنا على بن هاشم عن ابن أبى ليلى عن الحكم... الخ وقال: حدثنا 
عثمان بی أبى شيبة حدثنا محمد بن فضيل عن الأعمش عن الحكم... إل «سالت عبد الله بن عبد 
الرحمن أبا محمد» هو الإمام الدارمى «أتخاف أن يكون قد دحل فى الحديث النبى...!لخ» يعنى 
حاءيث: عن حدث عنى حديثاء وهو يرى...إلخ. 


5- كتاب العلم ب ٠١‏ - ح ۲۹۹۳ Vo‏ 


]٠١تا-‎ ٠١م باب ما هي عَنَهُ أن يقال عند حَدِيثْ النبِيّ صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ‎ )٠١( 


E 0 


Y1‏ - حَدَكنا ق حَدَتَنَا سا ل بن غبينة» عن محم بن نکر وَسَالِم ا ابي انر 
عر ن عي الل ن ابي راقع عن ابي راف َعم رفع َال :لآ لير اجک ب نكا على أر یکټه 
ایو اتر ا ارت يد از نيت عله يول لآ ڏري ما وجنا في كاب الله اعا 
ملم ا ووو . ا 


قال و عيسى: هذا ڪڍي ڪس طجيح. وروى ينطوم عن سيان ن ان المنكدر. 


عن ابي صلى الله عليه وسل م وسَالم أبي النضر عَنْ عُبَيْدٍ الله ب أبي رافع. عن 


2 ن النبي صَلّى الله علَيْهِ و سل کان ابن عة إذا روى هذا د بين 
حَدِيث مد ِن الْمَُكَدِر من حَدِيثٍ سَالِمٍ أ بي النضٍ وَإذًا حَمَعَهُمَا رَوَى هكد وابو رَافِعٍ 
تان الي لق ا و لبدلا ا 

قوله: «وسالم أبى النضر» عطف على قوله: E‏ «عن عبيد الله بن أبى رافع عسن 
أبى رافع» يعنى روى محمد بن المتكدر وسالم أبو لنضر كلاهما عن عبيد الله بن أبى رافع عن أبى 
رافع من قوله؛ ا الحديث عم 
النبى صلی الله عليه وسلم مرفوعا كما رواه أبو داود د فى سننه حدئنا أحمد بن محمد بن حنبل وعيد 
الله ب ن محمد النفيلى قالا: أخبرنا سفيان عن أبى النضر عر ن عبيد الله بن أبى رافع عن أبيه ع ن النبى 
صلى الله عليه وسلم قال: «لا ألفين »..الحديت. 

قرله: «لاألفين» بالنون الموكدة من الإلفاء أى: لا أجدن نء وهو كقولك: لا أ, ES‏ 
نفسه أى: تراهم على هذه الحالة. والمراد نهيهم عن تلك الحالة لة على سبيل المبالغة «متكنا» قال<) 
مفعول ٿان «على أريكته» أى: سريره المزين بالحئل والأثواب فى قبة أو ميق كنا للعروس؛ يعنى 
الذى لزم البيت وقعد عن طلب العلم قيل: المراد بهذه الصفة الزفه والدعة كما هو عادة المتكير 
المتجير القليل الاهتمام بأمر الدين «فيقول: لا أدرى» أى: لا أعلم غير القرآن ولا أتبع غه أو لا 
أدرى قول الرسول «ما وجدنا فى كتاب اللّه اتبعناة» ما موصولة أو موصوفة يعنى الذى وجدناه 

فى القرآن اتبعنا وما وجدناه فى غيره لا نتبعه أى: : وهذا الأمر الذى أمر به عليه الصلاة والسلام أو 
نهى عنه لم يحده فى كتاب اله فلا نتبعه. والمعنى: لا يجوز الإعراض عن حديشه عليه الصلاة 
والسلام؛ لأن المعرض عنه معرض عن القرآن قال تعاللى: : وما آتاكم الرسول فخذوه وما نهاكم 


عنه فانتهوا» وقال تعالى: «وما ينطق عن عن الهوى إن هو إلا وحى يوحسى» وأحرج الدارمى عن 
1 يح ابن كثير. قال: : كان جبرائيل ينزل بالسنة كما ينزل بالقرآنء كذا فى الدر ذكره القارى فى 


س 
(۲) حديث صحيح , وأخرجه: أبو داود (5.2). واين ماحه (۳). 
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المرقاة. وهذا الحديث دليل من دلائل النبوة وعلامة من علاماتهاء فقد وقع ما أخبر به؛ فإن رجلا قد 
حر ج فى البنجاب من إقليم المند وسمى نفسه بأهل القرآنء وشتان بينه وبين أهل القرآن» بل هو من 
أهز الإلاد و كان قبل ذلك من الصالحين فأضله الشيطان وأغواه وأبعده عن الصراط المستقيم 
فتفوه تما لا يتكلم به أهل الإسلام فأطال لسانه فى رد الأحاديث النبوية بأسرها ردا بليغاء وقال: 
هذه كلها مكذوبة ومفيزيات على الله تعالى» وإنما يجب العمل على القرآن العظيم فقط دون 
أحاديث الننى صلى الله عليه و سلم» وإن كانت صحيحة متواترة» ومن عمل على غير القرآن فهر 
داحا ل نمت قوله تعالى: #ومن نم يحكم بما أنزل الله فأولئك هم الكافرون# وغير ذلك عير ن أقواله 
الكمربة. و تبعه على ذلك كثير من اللنهال؛ وجعلوه إماما وقد أفتى علماء العصر بكفره وإلحاده 
وخر جوه عن دائرة الإسلام والأمر كما قالوا. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخعرجه أحمد وأبو داود وابن ماجه والبيهقى فى دلائل النبوة. 

قوله: «وسالم أب بى النضر» بالجر عطف على قوله: ابن المنكدر «ربين حديث محمد بن المنكدر 
من حديث سال أبى النضر» أى: ميزه عنه» فيقول: عن ابن المنكدر عن النبى صلى الله عليه وسلم: 
«لا ألفين أحدكم...الخ». ويقول: عن سالم أبى النضر عن عبيد الله بن أبى رافع عن أبيه عن التبى 
صلى الله عليه وسلم: «لا ألفين أحدكم. ..الخ» وإذا جمعهما روى هكذا أى: بعطف سالم أبى 
النضر على ابن المنكدر كما ذكره الرمذى بقوله: وروی بعضهم عن سفيان. ا 

85 حخذتنا محمد بْنُ بار خا عه لرن ٿن مهدي دتتا موي بن صاب 


الین 0 ن جابر المي عر الْمِقْدَام بن مَعْدِي كرب قالّ: قال رَسُولُ الله صَلَّى الله 


E‏ «ألا هل غسنى رجْل يع الحديث غي رَهْرَ مکی على أريكبه فَيقُول: با 
وبيْكُمْ كتاب الل فما وجذنا فيه حَلاَلاً اسْتَحلَلنَاة وما وَجَدْنَا فيه حَرَامًا حَرَضَافُ وإ ما 
حرّم رول الله صلى الله عله ولم كما حرم اللّه». 

قال أبو عيسى: هذا ديك جين فی مر شا الواح : 

قوله: «عن الحسن بن جابر اللخمى» الكندىء مقبول من الثالقة, وذكره ابن حبان فى 
الثقات 

قوله: «الا» حرف التنبيه «هل عسى» أى: قد قرب «يبلغه الحديث عنى» حر عسىء وفى 
ية أبى دام د: «ألا إنى أوتيت الكتاب ومثله معه» ألا يوشك رجحلل شبعان على أريكته» . قال 


ااي : فى ند بم فة التنبيه توبيخ وتقريع نشا من غضب عظيم على من ترك السنة» والعمل 
الاب اعا الاب قليف تمن رجح الرأى على الحديث؟..انتهى. قال القارى: لذا رحح 


554 ححديث صحيح لمر ی وفى إسادة: الحسنن بن حابر اللحمى هرل الجال. وأخحرجه: ان ماجه 
١‏ افلم ۰ا واه 
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الإمام الأعظم الحديث ولو ضعيفا على الرأى ولو قويا..انتهى «فيقول: بيندا وبينكم كعاب الله 
فما وجدنا فيه حلالا استحللناة وما وجدنا فيه حراما حرمناة». وفى رواية أبى داود: «عليكم 
بهذا القرآن فما وجدتم فيه من حلال فأحلوه» وما وجدتم فيه من حرام فحرموه» «وإن» هذا ابتداء 
الكلام من النبى صلى الله عليه وسلم والواو للحا وفيه التفات» ويحتمل أن يكون من كلام 
الراوى؛ وهو بعيد «ما حرم» الأبهرى ما موصولة معنى مفصولة لفظا أى: الذى حرمه رسول الله 
صلى الله عليه وسلم فى غير القرآن «كما حرم الله» أى: فى القرآن وفى الاقتصار على التحريم 
من غير ذكر التحليل إشارة إلى أن الأصل فى الأشياء إباحتها. وقال ابن حجر: أى ما حرم وأحل 
رسول الله صلى الله عليه وسلم كما حرم وأحل الله. 
قوله: «هذا حديث غريب» وأخرجه أبو داود وابن ماحه والدارمى. 
)١١(‏ باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ كَابَةِ العلم م1١‏ - ت١١]‏ 

8 حَدَلْنا سيان بن كيه حَدَننَا سفیان ن عة عَنْ ريد بن أَسْلَم عن ابي 
عَنْ عَطاء ان يسار عن أبي سوي الخذري قالَ: تادا لبي صَلّى الله عليه وَسَلُمَ في 
لابه فلم يدن لنا. 

قال و عِيسى: وَقَد رُوي هَذَا الْحَدِيتْ من عبر هذا لوحي - أَيِضًا - عن ربد بن اسل 
مص مك مد م ورو و کک 
رواه همام عن زي بن أسلم. 

قرله: «عن أبيه» هو أسلم العدوى مولى عمر مخضرم مات سنة ثمانين وقيل: بعد سئة ستين» 
وهو ابن أربع عشرة ومائة سنة. 

قوله: «استاذنا» أى: طلبنا الإذن منه صلى الله عليه وسلم «فى الكتابة» أى: فى كتابة أحاديثه 
«فلم يأذن لنا» يه دلالة على منع كتابة الأحاديث النبوية» وروى مسلم هذا الحديث بلفظ: «لا 
تكتبوا عنى شيئا غير القرآن». قال الحافظ فى الفتح: اختلف السلف فى ذلك عملا وتركا وإن 
كان الأمر استقر والإجماع انعقد على جواز كتابة العلم» بل على استحبابه؛ بل لا يبعد وجوبه على 
من حشى النسيان ممن يتعين عليه تبليغ العلم. .انتهى. 

قوله: «وقد روى هذا الحديث من غير هذا الوجه أيضا» وأحرجه مسلم وتقدم لفظه آنفا. 


ل 
RD)‏ حديث صحيح » وأخرحه: مسلم ٤(‏ ۰ ۳۰)» ينحوه. 


۷۸ ۱- كتاب العلم ب ۱۲ - ج5513 


(۱۲) باب ما جاء ف في الرّخْصَّةَ فيه [م17 - ت١١]‏ 


- حكا فف حدَسا الت عَن الحلا أن مره عن حى ن أبي صا عن 
أبي هْرَيْرَة قَالَ: کان رل مر ن الأنصّار يَجْلِسُ خلس إلى ابي صَلَى اله عَلَئِهِ وَسَلْمَ قيمع مِنَ 
را ل ا Sd‏ 
وسل فقال: يا رمئول الله إي ممع مك الْحَدِيت فَيُمْحينِي ولا أَحْفَظه فقا رَسُولْ الله 
س الله عة وسل «امستعن بيميبك» ووا بيده للخط. 

في اناب عَنْ عَبْدِ الله ن عَطرو. 

قال ابو عِيسَى : : هَذَا حَدِيت إِسْنَادُهُ ليس بلك القائ» » وسّمعْت مُحَمَّد بن إسْمَعِيلَ يقول: 
الخليل بن م مره 1 الْحَدِيث. 

قوله: «عن الخليل بن مرة» الضبعى البصرى نزل الرقة» ضعيف من السابعة «عن یی بن أبى 
صالح» قال فى تهذيب التهذيب: يحيى بن أبى صا أبو الخباب ويقال: هو السمان عن أبى هريرة 
«قيل: عن أبيه عن أبى هريرة فى الرخصة فى كتابة الحديث. 

وقوله: «استعن بيمينك» وعنه الخليل بن مرة قال أبو حاتم: شيخ جحهول لا أعرفه» وذكره ابن 
حبان فى الثقات. 

قوله: «استعن بيمينك» بأن تكتب ما تخشى نسيانه إعانة لحفظك «وأوما» أى؛: أشار رسول 
الله صلى الله عليه وسلم «بيدة للخط» أى: الكتابة. 

قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن عمرو» بن العاص قال: كنت أكتب كل شيء أسمعه من 
رسول الله صلى اله عليه وسلم أريد حفظه؛ فمنعتنى قريش وقالوا: تكتب كل شيء ورسول الله 
مسا ی الله غليه وسلم بشر يتكلم فى الفضب؟ فأمسكت عن الكتاب حتى ذكرت ذلك لرسول الله 
على الله عليه وسلم فأوما بإصبعه إلى فيه وقال: «اكتبء فوالذى نفسى بيده ما يخرج منه إلا 
حقا». أخر جه الدارمى. 

قوله: «وسمعت محمد بن إسماعيل يقول: الخليل بن مرة منكر الحديث» فالحديث ضعيف 
یک وأخرجه اميم الزمذى عن ابن عباس كما فى الحامع الصغير للسيوطى. 


0 ححديث ضعیف فى !اده الحليل بن ٠ة‏ ضعيف؛ وشيسه يحيى بن أبى صالح ممهول الخال 


- کتاب العلم ب ۱۲ = ح ۲۹٦۸ ¬ ۲٦۹۷‏ ۷۹ 


۷ - حَدَثنَا يَحَْى بن مُوسَى وَمَحْمُودُ بُ يلان قَالاً: حَدَننَا الود بن ملي دا 
الأوراعي عن يَحَيَّى بن أبي كثير» عن أبي 8 عن أبي هُرَيْرَةً: أن الي صل الله عليه 
َسلَمَ خطب» فَذَكَر انض في الْحَدِيثِء قال أبُو شاو: اموا لي يا رَسول اله َقَالَ رَسُولُ 
الل صَلّى الله عليه وَسَلُم: «اكْبُوا لأبي شاو» وَفِي الْحَدِيثٍ قِصّةُ. 

١‏ قال او عِيسّى: هَذَا حَدِيتْ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

وَقَدْ رَوَى شان عَنْ يَحْبَى بن بي كير مل هَذَا. 

قوله: «أن الرسول صلى الله عليه وسلم خطب» فذكر قصة فى الحديث» أحرحه البخارى 
بقصته فى كتاب العلم وفى مواضع من صحيحه؛ ومسلم فى كتاب الحح «فقال أبو شاه» بهاء 
منونة» قاله الحافظ «اكتبوا لی يا رسول اللّه» وفى مسلم: قال الوليد: فقلت للأوزاعى: ماقوله: 
اكتبوا لى يا رسول اللّه؟ قال: هذه الخطبة التى سمعها من النبي صلى الله عليه وسلم» وكذا فى 
صحيح البخارى فى كتاب اللقطة «فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: اكتبوا لأببى شاه» 
هذا دليل صريح على جواز كتابة الحديث. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان وأبو داود والنسائى وابن ماجه. 


وگو وو م 


۸ - دنا في ۽ حَدَننا سيان ن ييه عَنْ عرو بن وتار عَنْ وهب بن مب 


ممم مه قف وه ت 


عن أيه وهو مام بن ميو قَال: سَمِعْت با هُرَيْرَةَ يَقُولُ: لَيْسَ أَحَدّ يِن أُصْحَابٍ رَسُول 
اله صلی الل مرحنا عن سول الله صلى الله وسل ّي إلا ال 
بن عَمْرِو؛ إن کان يكب وَكُنت لآ أب 

ys 

قوله: ET‏ لور ا الله 
صلی الله عليه وسلم منى, إلا عبد اللّه بن عمرو؛ فإنه كان يكتب وكنت لا أكتب» هذا 
استدلال من أبى هريرة على ما ذكره من أكثرية ما عند عبد الله بن عمرو أى: : ابن العاص على ما 
عنده. . ويستفاد من ذلك أن أيا هريرة كان جازما بأنه ليس فى الصحابة أكثر حديثا عن النبى صلى 
اله عليه وسلم منه إلا عبد الله مع أن الموجود المروى عن عبد الله بن عمرو أقل من الموجود المروى 


IW‏ حديث صحيح . وفی الحديث قصة, وأخرجه: البخارى 21١115(‏ 1474)) ومسلم (هه18١).‏ وأبو 
داود (۷ ۲۰۱ ۹( 


.)١۱١۴۳( حديث صحيح › وأخرجه: البخارى‎ (YITA) 


۳۹۹۸ كتاب العلم ب ۱۲ - ح‎ - ۱ A. 


عن أبى هريرة بأضعاف مضاعفة؛ فإن قلنا الاستثناء منقطع فلا إشكال؛ إذ التقدير لکن الذى كان 
م ام يكن منى سواء لزم منه كونه أكثر حدیٹا لا 3 تقتضيه العادة أم لاء وإن 

الاستثناء متصل» فالسبب فيه من ججهات. أحدها: أن عبد الله كان مشتغلا بالعبادة أكثر من 
اشتغاله بالتعليم. فقلت الرواية عنه. ثانيها: أنه كان أكثر مقامه بعد فتوح الأمصار ممصر أو بالطائف 
وه تكن الرحلة إليهما من يطلب العلم كالرحلة إلى المدينة» وكان أبو هريرة متصديا فيها للفتوى 
والتحديث إلى أن مات» ويظهر هذا من كثرة من حمل عن أبى هريرة» فقد ذكر البخارى أنه روى 
عنه ثمان مائة نفس من التابعيز ن ولم يقع هذا لغيره. ثالثها: : ما اختص به أبو هريرة من دعوة النبى 
صلى الله عنيه و سلم له بأنه لا ينسى ما يحدئه به. رابعها: أن عبد الله كان قد ظفر ة فى الشام بحمل 
حمل مس كتب أهل الكتاب فكان ينظر فيها ويحدث منها فتجنب الأخذ عنه لذلك كثير من أثئمة 
تانع قاله الحافظ. وقال: قوله: ولا أكتبء قد يعارضه ما أخرجه ابن وهب من طريق الحسن بن 
عمام بن أمية قال: تحدث عند أبى هريرة بحديث» فأخذ بيدى إلى بيته فارانا كتبا من حديث النبى 
الجمع بأنه لم يكن يكتب فى العهد النبوى ثم كتب بعده. قال الحافظ: وأقوى من ذلك أنه لا يلزم 
سن وجود الحديث مكتوبا عنده أن يكون مكتوبا بخطه. وقد ثبت أنه لم يكن يكتبء فتعين أن 
المكتوب بغير حطه وقال: : ويستفاد منه» يعنى من حديث أبى هريرة هذاء ومن حديث على يعنى 
الدى فيه ذكر الصحيفة» ومن قصة أبى شاه أن البى صلى الله عليه وسلم أذن فى كتابة الحديث 
عد وهو يعارض حديث أبى سعيد الخدرى: أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: «لا تكتبوا 
عى شيئا غير القرآن». رواه مسلم. والجمع بينهما أن النهى حاص بوقت نزول القرآن حشية 
التباسه بغيره والإذن فى غير ذلك أو أن النهى حاص بكتابة غير القرآن مع القرآن فى شيء واحد. 
كني كار النهى متقدم والإذن ناسخ له عند الأمن من الالتباس» وهو أقربها مع أنه لا 
سافيها. , قبل: النهى حاص عن حشى منه الاتكال على الكتابة دون الحفظ والإذن لمن أمن منه 
داق فک ا أبى سعيد وقال: الصواب وقفه على أبى سعيد قاله البخارى وغيره. 


فال العلماء: ره جماعة من الصحابة والتابعين كتابة الحديث» واستحبوا أن يؤخدذ عنهم حفظا كما 


صنى الله عنيه ۾ سلمء وقال: هذا هو مكتوب عندى قال ابن عبد البر: حديث همام أصح» وعكر 


ادها حفطاء لحن لما قرت المحم وحشى الأئمة ضياع العلم دونوه» وأول من دون الحديث ابن 
شنهات ار هری على رأس المائة بأمر عمر بن عبد العريزء ثم كثر التدوين ثم التصنيف وحصل بذلك 
حو کنر ملله المما.. .انتهى كلام الحافظ . 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البحارى والنسائى. 


5- كتاب العلم ب ۱۲ - ح ۲۹٦۹‏ ۸1 


(18) باب ما جَاءَ في الْحَدِيث عَنْ بني إمْرَائِيلَ [م١‏ - تع 


وتر توەر 


8 - دنا مُحَمَّدُ ن يَحْبَى حَدَتنَا مُحَمَّدُ بن بوسف عن ابن وبا - هو عبد 
لمن ن ابت بن توان - عَنْ حَسان بن عطي عَنْ أبي كَبْسَةَ السَلُوِي عَنْ عبد الله بن 
عرو قالَ: قال رَسُول الله صَلى الله عليه وَسَلمَ: «بلغوا غني ولو اة وَحَدنُوا عن ييي 
إِسرَائِيلَ وَلاَ حرج ومن كدب علي مُتعَمّدا؛ ليوا مَقَعَدَه مِنَ النار». 

قال ابو عِيسى: هذا يث حَسَنٌّ صّحِيحٌ. 

حَدَنَنا محمد بن بتار ٠‏ دنا بو عَاصِمء عن الأوْرَاعِي عَنْ حَسَانَ ن عَطِيِّةَ عَنْ أبي 
كَبَْة الول عن عبد اله ِن عرو عن الى صلی الله عليه وَسَلُم: تخوة. 

وَهَذَا حَدِيثْ صَّحِبعٌ. 

قوله: «حدثنا محمد بن يحبى» هو الإمام الذهلى «بلغوا عنى ولو آية» أى: ولو كان المبلغ آية. 
قال فى اللمعات: الظاهر أن المراد آية القرآن أى: ولو كانت آية قصيرة من القرآن والقرآن مبلغ عن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم؛ لأنه الحانى به من عند الله ويفهم منه تبليغ الحديث بالطريق 
الأولى؛ فإن القرآن مع انتشاره وكثرة حملته وتكفل الله سبحانه بحفظه لما أمرنا بتبليغه. فالحديث 
أولى..انتهى. والآية ما وزعت السورة عليها. وقيل: المراد بالآية هنا: الكلام المفيد نحو من صمت 
جا والدين النصيحة. أى: بلغوا عنى أحاديئى لو كانت قليلة. وقيل: المراد من الآية: الحكم الموحى 
إليه صلى الله عليه وسلم» وهو أعم من المتلوة وغيرها بحكم عموم الوحى الجلى والخفى. قلت: 
الظاهر هو الأول «وحدثوا عن بنى إسرائيل ولا حرج» ا حرج الضيق والإثم. قال السيد جمال 
الدين: ووجه التوفيق بين النهى عن الاشتغال ما جاء عنهم وبين الترخيص المفهوم من هذا الحديث؛ 
أن المراد بالتحدث هاهنا التحدث بالقصص من الآيات العجيبة كحكاية عوج بن عنق» وقتل بنى 
إسرائيل أنفسهم فى توبتهم من عبادة العجل» وتفصيل القصص المذكورة فى القرآن؛ لأن فى ذلك 
عبرة وموعظة لأولى الألباب» وأن المراد بالنهى هناك النهى عن نقل أحكام كتبهم؛ لأن جميع 
الشرائع والأديان منسوخحة بشريعة نبينا صلى الله عليه وسلم..انتهى. قال القارى: لكن قال ابن 
قنيبة: وما روى عن عوج أنه رفع جبلا قدر عسكر موسى عليه السلام وهم كانوا ثلامائة ألف 
ليضعه عليهم فنقره هدهد عنقاره وثقبه ووقع فى عنقه؛ فكذب لا أصل له» كذا نقله 
الأبهرى. .انتهى. قلت: قال ابن قتيبة الدينورى فى كتابه تأويل مختلف الحديث: قالوا: رويتم أن 
عوجا اقتلع جبلا قدره فرسخ فى فرسخ على قدر عسكر موسى فحمله على رأسه ليطبقه عليهم 


(5755؟) حديث صحيح , وأخرجه: البخارى (01451. 


م -4١‏ كتاب العلم ب ۱۴ = ۱٤‏ = ح 55584 = ۲۹۷۰ 


جس هه يعيرول عليه من ججابب إلى حانب» وأن طول موسى عليه السلام كان عشرة أذرع 
طول عصاه عشرة ووثب عشرا ليضربه فلم يبلغ عرقوبه. قالوا: وهذا كذب بين لا يخفى على 
عاقل ولا على جاهلء. وكيف صار فى زمن موسى عليه السلام من حالف أهل الزمان هذه 
المخالفة؟ م كيف يحوز أن يكون من ولد آدم من يكون بينه وبين آدم هذا التفاوت؟ وكيف يطيق 
آدمی حمل حمر على رأسه قدره فرسخ فى فرسخ؟ قال ابن قتيبة: ونحن نقول أن هذا حديث لم 
يأت ع رسولة الله صلى الله عليه وسلم ولاعن صحابته وإعما هو حير من الأخبار القديمة التى 

يها أهل الكتاب. سمعه قوم منهم على قديم الأيام فتحدثوا به..انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد والبحارى 


]١٤ت‎ - ١ باب ما جَاءَ ادال عَلَى الْخَيْرٍ كَفَاعِلِهِ [م4‎ )١4( 


SS NV 
لتر عن أنس بن مال قال: أ تى النبيّ صَلَى الله عليه وَسَلُمَ رجا لبخي فلم يَحد عِنْدَهُ‎ 


ا مل فدلهُ على آخر فَحَمَلَكُ فأتى النبي صَلَى الله عليه وسم احبر فَقَالَ: إن ادال 
على الخير كفاعله». 

وفي الاب عن أبي معو الْبَدْرِي وَيرَئدةً. 

قال أبو عينى: هَذَا حديث غريب من هَذَا الْوَحْه مِنْ حَدِيثٍ أنس عن النبي صَلَى الله 
عليه وسيل 

قوله: «أخبرنا أحمد بن بشير» بالفتح المحزومى مولى عمرو بن حريث أبو بكر الكوفى» صدوق 
لد أو هام من الناسعة «عن شبيب بن بشر» قال ف فى التقريب: شبيب بوزن طويل ابن بشر أو ابن 
بشم النجالى الک فی صادوق خخطی» من الخامسة. 

قوله: «يستحمله» أى: يطلب منه المر كب «فحمله» أى: أعطاه المر كب «فقال» أى: رسول 


الله سلى الله ابه و سلم «إن الدال على الخير كفاعله» لإعانته عليه؛ فإن حصل ذلك الخير فله 
عل نه اله الا فله ثواب دلالته. قاله المناوى. 


(۰) ححديث صحرح لغيرق وفى إساده: أحمد بن بشر صدوق له أوهام؛ عن شبيب بن بشر صدوق 
ن الاحنيك شو اها 


1- کتاب العلم ب ١4‏ - ح 551/6 - ۲٣۷۱‏ 1 

قوله: «وفى الباب عن أبى مسعود وبريدة» أما حديث أبى مسعود: فأخرحه الزمذى بعد 
هذا. وأما حديث بريدة: فأخرجه أحمد وأبو يعلى والضياء عنه مرفوعا: «الدال على الخير كفاعله 
والله يحب إغاثة اللهفان». كذا فى الجامع الصغير. 

قوله: «هذا حديث غريب» وأحرجه ابن أبى الدنيا فى قضاء الحوائج؛ كذا فى الحامع الصغير. 
وقال المناوى فى شرحه: بإسناد حسن. 

0 - حَدَلنَا مَحْمُودُ بْنُ غيْلانَ حَدَنا أبو داو أَنْبأنَا شعي عن الْأَعْمَضْء قَال: 
شيش کا خترو التي" حتت ن ای تكو نر أذ رکا تی الب تلل لذ نه 
وسم سيل قفَالَ: إِنهُ قذ أبْدِعَ بي» قال رَسُولُ الله صلَى الله عليه وَسَلُم: «الت قُلآنا» 
أو قالَ: «غامله». 


3 


كو 0 ل د SARE‏ << 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيث حَسَن صّحِيحٌ. 

وَأبُو عرو الشياني اسه سعد ابن ٳياس» وأبو مَسسْعُودٍ الْبَدْريُ امم عقَبَة بن عَمْرو. 

مك ال ووو ر # ف مثو ا ا ل 

حدثنا الحسن بن عَلِي الخلال» حَدثنا عبد الله بن نمَيْرء عن الأعمَش» عَنْ أبي عَمْرو 
الشيباني» عن أبي مسلود عن التب صَلّى الله عَليْهِ وسلّم: نرف وَقالَ: «مثل أَجْر فاعله» 

قوله: «عن أبى مسعود البدرى» اسمه عقبة بن عمرو بن تعلبة الأنصارى صحابى جليل. 

قوله: «فقال: إنه قد أبدع بى» على بناء المفعول يقال: أبدعت الراحلة إذا انقطعت عن السير 
لكلال جعل انقطاعها عما كانت مستمرة عليه إبداعا عنها أى: إنشاء أمر حارج مما اعتيد منهاء 
ومعنى أبدع بالرجل انقطع به راحلته» كذا حققه الطيبى أى: انقطع راحلتى بى ولما حول للمفعول 
صار الظرف نائبه كسير بعمرو «من دل» أى: بالقول أو الفعل» أو الإشارة أو الكتابة «على خير» 
أى: علم أو عمل مما فيه أحر وثواب «فله» أى: فللدال «مثل أجر فاعله» أى: من غير أن ينقص 
من اجره شيء «أو قال: عامله» شك من الراوى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخر جه مسلم. 


س 
(۷۲) حديث صحيح » وأخرجه: مسلم (۱۸۹۳)» رأبو داود (۱۱۱۹). 


-١ ۸4‏ كتاب العلم ب ١14‏ - ح ۲۹۷۲ - ۲۹۷۳ 


۲ - حدلنا مَحْمُودُ بن غَيْلانَ وَالْحَسَنُ بن علي وَغَيْرُ واج فالوا: حَدَتََا بو سامت 
عن ريد بن عَبْدٍ الله ِن أبي برد عن ده ابي بره عن أبي مُوسَى الأشعري» عن النبي 


صل الله عليه وَسَلّم قال: «اشقغوا وَلْمُوْجَرُواء وَلْيَقْض الله عَلَى سان َيه ما شاء». 


قوله: «اشفعوا» وفى رواية لمسلم: كان إذا أتاه طالب حاجة أقبل على» جلسائه فقال: 
«اشمعرا... إلم» وفى رواية للبخارى: إذا جاء رجحل يسأل أو طالب حاجة أقبل علينا يوجهه فقال: 
«اشفعر'... !لخ» «ولتؤجروا» عطف على اشفعواء واللام لام الأمر «وليقضى الله...!لخ» بلام 


النآتيد أى: يكم وفيه إشارة إلى أن ما يجرى على لسانه صلى الله عليه وسلمء فهو من الله سواء 
كان قبول الشفاعة أو عدمه وفى الحديث الحض على الخير بالفعل وبالتسبب إليه بكل وجه 
« الشفاعة إلى الكبير فى كشف كربة ومعونة ضعيف إذ ليس كل أحد يقدر على الوصول إلى 
ار لیس ولا التمككن منه ليلج عليه؛ أو يوضح له مراده ليعرف حاله على وجهه؛ وإلا فقد كان صلی 
الله عليه وسلم لا يحتجب. قال عياض: ولا يستثنى من الوجوه التى تستحب الشفاعة فيها إلا 
ادود وإلا فما الأحد فين تحور الشفاعة فيه ولا سيما من وقعت منه الهفوة أو كان من أهل الست 
٠‏ العفاف, قال: وأا المصرون على فسادهم المشتهرون فى باطنهمء فلا يشفع فيهم ليزجروا عن 
د 

قوله: «هذا حديث حسن صحيسح» وأحر حه الشيخان ورای ا ردج الراء 
“سما «ابن عبد الله بن أبى بردة بن أبى موسى قد روى عنه الثورى وسفيان بن عيينة» وروی 
هه عن جاده والحسين البسرى وعطاء وأبى أيوب صاحب أنس #وبريد يكتى آيا برذة هوحاين أبن 
موسى الأشعرى» مقصود الزمذى من هذا الكلام: أن بريد بن عبد الله هذا يكنى بأبى بردة بكنية 
حده. وهو أبو بردة بن أبى موسى الأشعري 

۳ حذئنا مَحْمْوذ بن غيْلآنء حَدَننَا وكِيمٌ وعد اراق عَنْ سيان عَنٍ الأَعْمَش» 


ع عبد الله بن رة عن مسلروق عن علد الله بن مَسنْعُودٍء قَالَ: قال رَسُولُ الله صَلَى الله 


E‏ ا ل داود (۵۱۳۱» ككلم 
SSS e‏ 
م حديث صحيح | وآ خر سه : التجار فى (۳۳۳۹) ومسلم (۱1۷۷), والنسالي (5595)). وابن ماجه 


۲ ا فی الشائى فال من ميد الر هی ين رة 


3 


-4١‏ كتاب العلم ب ١868 - ۱٤‏ - ح ۲۹۷۳ - ۲۹۷٤‏ هم 


عله وَسلَم: «ما ِن فس تقل ظَلْمًا إلا كان على ابن آدَمَ كفل مِنْ ذَمِهَا؛ وذلك لأنه اول 
مَنْ اس القَتْل» وقال عبد الرّرّاق: «سَنٌ الْقَغل». 


3 2 


َال ابو عِيسّى: هذا حَدِيتْ حَسَنٌ صّحِيحٌ. 


حَدَنْنَا ابن أبي عم حَدَنَنَا سقيان بن عييْنَة عن الأَعْمَّش بهذا الإستادٍ: نوه بمَمَْاهُ قَالَ: 
«سّ القتل». 


قوله: «عن عبد الله بن مرة» هو الممدانى. 

قوله: «ما من نفس تقعل» بصيغة المجهول «إلا كان على ابن آدم» زاد فى رواية الشيخين: 
«الأول» وهو صفة لابن آدم» وهو قابيل قتل أخاه هابيل «إإذ قربا قربانا فتقبل من أحدهما ولم 
يتقبل من الآخر 4 «كفل» بک الكاف وسكون الفاء أى: نصيب «من دمها» أى: دم النفس 
«وقال عبد الرزاق: سن القعل» يعنى من اجرد وأما وكيع فقال: أسن بالهمزة من باب الإفعال» 
ومعنى سن وأسن واحد أى: أول من سلك هذه الطريقة السيئة وأتى بها. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرحه الشيخان والنسائى وابن ماجه. 


(16) اب ما جَاءَ فِيمَنْ دعا إِلَى هُدَى قاتبع أو إلى ضَلالَةٍ رمه ١‏ - ته( 


4 - حا علي بن حُجْرء حبرا إسْمَعِيلٌ بن حع عر الْعَلدَه بن عَبْدٍ الرَحْمَن 
عَنْ بيو عن أبي هريره فال: ال رسو ل الله صَلَى الله علي وَسَلَم: «مَنْ دعا إلى هُدَى؛ كان 
َه هن الأجر يفل أجُور من يف لا ينص ذلك بن أجُورهم شيا ومن دعا إلى ضلالة؛ 
كان عَلَيْهِ من الإثم مغل آقام مَن يَتبعهُ لا يَنقَصّ ذلك من آنامِهم شَيّا». 

ر ا لخدن من 

قوله: «من دعا إلى هدى» قال الطيبى: المهدى إما الدلالة الموصلة أو مطلق الدلالة» والمراد هنا: 
ما يهدى به من الأعمال الصالحة» وهو بحسب التنكير شائع فى جنس ما يقال: هدىء فأعظمه 
هدى: من دعا إلى الله وعمل صالحاء وأدناه هدى: من دعا إلى إماطة الأذى عن طريق المسلمين 
«كان له» أى: للداعى «مثل أجور من يتبعه» فيعمل بدلالته أو يمتثل أمره «لا ينقص» بضم القاف 
«ذلك» إشارة إلى مصدر وكان» كذا قيل والأظهر أنه راجع إلى الأحر «من أجورهم شيئا» قال 
ابن الملك: هو مفعول به أو تمييز بناء على أن النقص يأتى لازما ومتعديا..انتهى. قال القارى: 
والظاهر إن يقال: إن شيئا مفعولا به أى: شيا من أجورهم» أو مفعول مطلق أى: شيعا من النقص. 
سم ل ___ ل ہے 

(71/4؟) حديث صحیح , وأخرحه: مسلم »)۲۹۷٤(‏ وأبر داود (4505)؛ واين ماجه (503). 


كم ۱ - كتاب العلم ب ١8‏ - ح ۲٦۷۵ ¬ ۲٦۷٤‏ 


قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم. 
ه55 - حَدَتَنَا أَحْمَدُ ن میم حَدََنَا يريد بن هَارُونَ» أخبَرَنا الْمَسْعُودِي عر عبد 
لملك إن عْمَيْره عن ان حير بن عبد الل عَنْ أبيه قَالَ: قَالَ رَسُولُ الله صَلَّى الله عليه 


«سلم: هن سن نة حر فاع ليها قله اجرف َمل أَجُورٍ مَنْ البَعَكه غَيْر موص من 
جورم شيا ومن سن نة شر ابع عَلَيِهَاهِ كان علي ورف 5 وار من البَعَهِ غَيْرَ 
منقوص من ن أوزارهم شيناه. 


وقي الات عن ا 


قال أبو عيسى: هَذَا حَدِيثْ خسن صحِيمٌ وَقَدْ رُوي مِنْ عير وجه عن حَرِيرٍ بن عَبْدٍ الله 
عن الي صلی الله عليه وَل نخر هذا 

وقذ روي هذا الْحَدِيث عن الْمنذٍر ن جرير بن علد الى عَنْ أبيدء عن الب صَلَى الله 
خاي و 


عكا ب E‏ 


وقذ روي عن نيد لله ِن حريرء ع أب عن الب صلی الله عليه وسلْمَ أنْضًا. 

قوله: «عن ابن جرير بن عبد اللّه» امه المنذر بن حرير بن عبد الله البحلى الكوفى» مقبول من 
الثالئة 

قوله: «من سن سنة خير» وفى رواية مسلم: «من سن فى الإسلام سنة حسنة» أى: أتى 
بطر ية عرصية يشهد ها أصل من أصول الدين «فاتبع» بصيغة النخهول والضمير إلى من «عليها» أر 
على تلاك السنة «فله أجره» الضميران يرجعان إلى «من سن» أى: له أجر عمله بتلك السنة «غير 
منقوص من أجورهم شيئا» بالنصب على أنه مفعول مطلق أى: لا ينقص من أجورهم شيئا من 
الغ «وهن سن سنة شر» وفى بعض النسخ: «سنة سيئة». وفى رواية مسلم: «ومن سن فى 
الإسلام سنة سيئة» أى: طريقة غير مرضية لا يشهد ها أصل من أصول الدين. 

قوله: «وفى الباب عن حذيفة» أحرجه أحمد. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرحه مسلم مطولا وابن ماحه من طريق المنذر بن حرير 


عن آبيه. 


۷۵۱ حديث صحيح , واس جه عسلم 0٠١ ١0/(‏ وان ماه .)5١5(‏ والنسالی .)۲٣۵۳(‏ 


۹ - كتاب العلم ب 1١‏ - جح AY ۲۹۷٩‏ 


05١‏ اب مَا جَاءَ في الأخد بالسنة واجتتاب البدع ۱٦٥7‏ - ٿ۱۹] 

٣‏ - ذقنا علي بن حجر حَدَننَا بق بن اولي عَنْ يُجير بن سعد عن الد بن 
معدا عن عَيْدٍ الرّحْمَنِ بْنِ عَسْرِو السُلّمِيَ» عَنْ الْعِرئاض بن سارية قَالَ: وَعَظَنَا رول اله 
صلى الله عليه وَسَلُميَوْمًا بعد صَلاةٍ اداو موْعِظةٌ تليفة رفسا مها الوذ وول بن 
اقلوب قَقَالَ رَحُلُ: إن هذه مُوْعِفْظَةُ مود فماذا تعْهّد لينا يا رَسُولَ الو؟ قال: «أوصيكم 
بتَقْرَى الل َالسّمْع وَالطَاعةِ وَإنا عبد حَبَشِي)؛ فان من بعش مِنْكُمْ يرَى اختلآقَا كيرا 
اكم وخدقات الأثور» إا لال فسن أذرك ذلك نكم عل سبي وة اء 
الرّاشِدِينَ الْمَهْدِينَ عضُوا عَلَيَْا بالنواجذ». 

َال ابو عيسى: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنْ صّحِبحٌ. وقذ رَوَى لور بن يريد عَنْ خاد بن مَعْدَانَ 
للحن روه اك اة 1 ميك و نعو مق الو قن لاله موف اع لو اويا ل كر 
عن علد الرحمنِ بن عرو السلهي» عن العِريّاض بن سارية عن النبي صَلّى الله عليه وَسَلُمْ: 
نحو شا 

4-2 02 PPE re A RR A A 

حدثنا بذلك الحَسَن بن علي الخلال وغير وَاحِدٍ قالوا: حَدثنا أبو عَاصِمء عن ثور بن 
تيد عَنْ خالد أن معدا عن عد الو خن بن عرو الس عن راض إن سَاريَه عي 
و ت اكد اه معي 2 ویو الك ص 3 78 و 2 
النبي صَلى الله عَليْهِ وَسَلم: نحوه. والعرباض بن سارية يكنى أَبَا ي 

رقذ ري هذا اْحَدِيث عن ر ن حجر عن عِرباض إن سارِيَةه عَنْ الب صَلى الله 

قوله: «عن عبد الرحمن بن عمرو» بسن عبسة «السلمى» الشامى» مقبول من الثالئة «عن 
العرباض» بكسر العين المهملة وسكون الراء بعدها موحدة وآخره معجمة «ابن سارية» السلمى 

قوله: «ذرفت» أى: دمعت «ووجلت» بكسر الجيم أى: حافت «إن هذه موعظة مودع» 
بالإضافة؛ فإن المودع بكسر الدال عند الوداع لا يرك شيئا نما يهم المودع بفتح الدال أى: كأنك 
تودعنا بها لما رأى من مبالغته صلی الله عليه وسلم فى الموعفلة «فماذا تعهد إلينا؟» أى: فبأى 


(YY)‏ حديث صحيح.مجموع طرقه» وأخرجه: ابن ماحه ٠٤۲(‏ 14)) وفى إسناد الترمذى: بقية بن 
الوليد كثير التدليس عن الضعفاء ولكن رواه أيضًا من غير طريقه أيضًا عن عبد الر من بن عمرو السلمى» وهو 
جمهول الحال» ولكن تابعه عنده حجر بن حجر عن عرياض بن سارية. 


۲۹٣۷۲ كتاب العلم ب 15 - ح‎ -4١ A۸ 


شيء توصينا؟ «وإن عبد حبشى» أى: وإن تأمر عليكم عبد حبشى» كما فى رواية الأربعين 
للتووى أى: صار أميرا أدنى الخلق فلا تستنكفوا عن طاعته؛ أو لو استولى عليكم عبد حبشى 
فأطيعوه مخافة إثارة الفتن» ووقع فى بعض نسخ أبى داود: «وإن عبدا حبشيا» بالنصب أى: وإن 
كاء ل المطاع عبدا حبشيا. قال المخطابى: يريد به طاعة من ولاه الإمام عليكم وإن كان عبدا حبشا 
وم يرد ذلك أن يكون الإمام عبدا حبشياء وقد ثبت عنه صلى الله عليه وسلم أنه قال: «الأئمة من 


قزلق )م فنا يظريي: امثل فى الشيء يما لايكاد يضح فى الزحوقء كقوسة صلی الله عليه وسلم: 
ام وق لله اتدل مثل مفحص قطاة؛ بنى الله له بيتا فى الحنة» وقدر مفحص القطاة لا 

يكول مسجدا لشحص آدمى» ونظائر هذا الكلام كثيرة «وإياكم ومحدثات الأمور...إخ» وفى 
رءاية أبى داء د٠‏ «وإياكم ومحدثات الأمور؛ فإن كل محدثة بدعة» وكل بدعه ضلالة». قال الحافظ 
دلك بق له: «كل بدعة ضلالة» والمراد بالبدعة ما أحدث مما لا أصل له فى الشريعة يدل عليه 
کان له أصل من الشر ع يدل عليه؛ فليس ببدعة شرعا وإن كان بدعة لغة» فقوله صلى الله 
عليه ۾ سلم: « کل ل بدعة ضلالة» من جوامع الكلم لا يخرج عنه شيء» وهو أصل عظيم من أصول 
الادیںں وأما ما وقع فى كلام السلف من استحسان بعض البدع؛ فإنما ذلك فى البدع اللغوية لا 
الشرعية. فمن ذلك قول عمر رضى اله عنه فى التزاويح: نعمت البدعة هذه وروى عته أنه قال: 
إن كات هذه بدعة فنعمت البدعة» ومن ذلك أذان الجمعة الأول زاده عثمان لحاحة الناس إليه» 
«أقه على واستمر عمل المسلمين عليه وروی عن ابن عمر أنه قال: هو بدعة» ولعله أراد ما أراد 
أب د فى الزاويح..انتهى ملخصا «فمن أدرك ذلك» أى: زمن الاحتلاف الكثير «فعليه بسنتى» 
ا فايارم سستى «وسنة الخلفاء الراشدين المهديين» فإنهم لم يعملوا إلا بسنتى» فالإضافة إليهم؛ 
إ٠ا‏ لعملهم بها أ لاستنباطهم واختيارهم إياهاء قاله القارى. وقال الشوكانى فى الفتح الربانى: إن 
اا العام فد أطااء ١‏ الكلام فى هذا وأحذوا فى تأويله بوجوه أكثرها متعسفةء والذى ينبغى التعويل 
مه الحم إلبه هه العمل ما يدل عليه هذا الز كيب بحسب ما تقتضيه لغة العرب فالسنة هى 
اعد شه وخأنه قال: الزموا طريقتى وطريقة الخلفاء الراشدين» وقد كانت طريقتهم هى نفس 
حل شه فإنهم أشا. الناس حرصا علیھا وعملا بها فى كل شيء. وعلى كل حال كانوا يتوقون 
تعالفتة فى 5 الأمور؛ فضلا عن أكرها. وكانوا إذا أعوزهم الدليل من كتاب الله وسنة رسوله 
لی الله عليه + لم عملوا بما يظهر هم من الرأى بعد الفحص والبحث والتشاور والتدبر» وهذا 
ال أن عاد غاءم الاليل هو أيضا من سنته؛ لما دل عليه حديث معاذ لما قال له رسول الله صلى الله 
عليه ه سلم: «نا تقضی؟» قال: بكتاب الله. قال: «فإن لم تجد؟» قال: فبسنة رسول الله قال: «فإن 
خدك» قال : أحنهد رأيى قال: : «الحمد لله الذى وفق رسول رسوله» أو كما قال. وهذا الحديث 
فإ حلم فيه يعض أهل العلم ما هو معروف قالحق أنه من قسم الحسن لغيره» وهو معمول به 
ET‏ هاا فى 'حث مستقل!؛ فإن قلت: إذا کان ما عملوا فيه بالرأى هو من ستته لم ببق 

aa!‏ اة الحاماء الراشانين» مرق قلت: ثمرته أن من الئاس من م يدرك زمنه ا 


امن رحب فى تاب جامع العلوم والحكم: فيه تحذير للأمة من اتبا ع الأ المحدثة المبتدعة وأكد 
ى ا یوی کک 2 ر ا کے 2 د 


۹- کتاب العلم ب ١5‏ - ح ۲۹۷٩‏ ۸۹ 
وسلم وأدرك زمن الخلفاء الراشدين» أو أدرك زمنه وزمن الخلفاء ولكنه حدث أمر لم يحدث فى 
زمنه ففعله الخلفاء» فأشار بهذا الإرشاد إلى سنة الخلفاء إلى دفع ما عساه يتزدد فى بعض النفوس من 
الشك ويختلج فيها من الظنون. فأقل فوائد الحديث أن ما يصدر عنهم من الرأى وإن كان من ستنه 
كما تقدم ولكنه أولى من رأى غيرهم عند عدم الدليل. وبالجملة فكثيرا ما كان صلى الله عليه 
وسلم ينسب الفعل أو الترك إليه أو إلى أصحابه فى حياته» مع أنه لا فائدة لنسبته إلى غيره مع نيه 
إليه؛ لأنه محل القدرة ومكان الأسوة» فهذا ما ظهر لى فى تفسير هذا الحديث» ولم أقف عند تحريره 
على ما يوافقه من كلام أهل العلم؛ فإن كان صوابا فمن الل وإن كان خطأ فمنى ومن الشيطانء 
وأستغفر الله العظيم..انتهى كلام الشوكانى. وقد ذكرنا كلام صاحب سبل السلام فى بیان معنى 
هذا الحديث فى باب آذان الجمعة» وقال القارى فى المرقاة: قيل: هم الخلفاء الأربعة أبو بكر وعمر 
وعثمان وعلى رضى الله تعالي عنهم؛ لأنه عليه الصلاة والسلام قال: «الخلافة بعدى ثلاثون سنة» 
وقد انتهى بخلافة على كرم الله وحهه. قال بعض المحققين: وصف الراشدين بالمهديين؛ لأنه إذا لم 
يكن مهتديا فى نفسه لم يصلح أن يكون هاديا لغيره؛ لأنه يوقع الخلق فى الضلالة من حيث لا 
يشعر: وهم الصديق والفاروق وذو النورين وأبو تراب على المرتضى رضى اله عنهم أجمعين؛ لأنهم 
لما كانوا أفضل الصحابة» وواظبوا على استمطار الرحمة من الصحابة النبوية» وخصهم الله بالمراتب 
العلية والمناقب السنية» ووطنوا أنفسهم عل مشاق الأسفار وبجاهدة القتال مع الكفار؛ أنعم الله 
عليهم عنصب ال خلافة العظمى والتصدى إلى الرياسة الكبرى لإشاعة امك الدين وإعلاء أعلام 
الشرع المتين رفعا لدرحاتهم وازديادا لمثوباتهم. .انتهى «عضوا» بفتح العين «عليها» أى: على 
السنة «بالنواجذ» جمع ناجذة بالذال المعتجمة ا وقيل: هو مرادف السن» وقيل: 
هو الناب. قال الماوردى: إذ تكاملت الأسنان فهى ثنتان وثلاثون؛ منها أربعة نايا و هى أوائل ما 
يبدو للناظر من مقدم الفم» el‏ ثم أربع أنياب» ثم E E‏ 
أضراس» وهى الطواحن» ثم أربع نواجذ» وهى أواحر الأسنان» كذا نقله الأبهرى؛ والصحيح أن 
اأشرلس عشرو شال لشواحك ولطراحن ولاح رال اعم والعض كناية عن شدة ملازمة 
السنة والتمسك بها؛ فإن من أراد أن يأحذ شيعا أحذا شديدا يأحذ بأسنانه» أو المحافظة على الوصية 
بالصير على مقاساة الشدائد كمن أصابه ألم لا يريد أن يظهره فيشتد بأسنائه بعضها على بعض. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرحه أحمد وأبو داود وابن ماجه وسکت عنه أبو داوف 
ونقل المنذرى تصحيح الرمذى وأقرى وقال: والخلفاء أبو بكر وعمر وعثمان وعلى» وقال رسول 
الله صلى الله عليه وسلم: «اقتدوا بالذين من بعدى: أبى بكرء وعمر» فخص اثنين» وقال: «فإن لم 
تحدنى؛ فأتى أبا بكر» فخحصه» فإذا قال أحدهم وحالفه فيه غيره من الصحابة؛ كان المصير إلى قوله 
أولى. وامحدث على قسمين: محدث ليس له أصل إلا الشهرة والعمل بالإرادة» فهذا باطل» وما کان 
على قواعد الأصول أو مردودا إليها؛ فليس ببدعة ولا ضلالة. .انتهى كلام المنذرى. 

قوله: «حدثنا بذلك الحسن بن على الخلال وغير واحد قالوا: أخبرنا أبو عاصم عن ثور بن 
يزيد... لخ» ورواه ابن ماجه عن يحيى بن حكيم حدئنا عبد الملك بن الصباح المسمعى حدثنا ثور 


-١ ۹۰‏ کتاب العلم ب 1١5‏ ح ۲۹۷۹ - ۲۹۷۷ 


9 يزيد .اخ «وقد روى هذا الحديث عن حجر بن حجر ...الخ» وصله أبو داود فى سننه 


وحجر بن حجر هذا بضم الحاء المهملة وسكون الجيم الكلاعى بفتح الكاف وتخفيف اللام 


مضي امقول من البالية, 


ترو 


۷ - حَدَتَنا عند الله ب ن عد الرحمن أخبرنا محمد بن ييه عن موان ن مُعَاوِيَة 
ن كب بن عد الله - هو ابن عرو بن عوفو مربي - عن بي عن جَذَه أن 

نبي صلی الله علَيّْهِ وْسَلْم قال لبلآل بْن الْحارث: «اغْلَم» قَالَ: ما أَعلَمُ يَا رَسُولَ اللي؟ قَالَ 

«اغلمْ یا بلآن» فال ما أَعْلَُ يَا رَسُولَ اللّ؟ قَالَ: «إنهُ من احا سُنَةٌ من سني فد أُمِيمت 

بغدي؛ فان له من الجر مل من عمل بها من غَيْرٍ أنا يفص م من أَجُورِهِمْ شيئاء ومن 

التدع بذعة ضلا ل رضي الله ورَسُولة؛ كان علب ل آلام من عمل بهاء لآ نفص ذلك 
sS‏ 


o METE 


بو عيسى ا ن وَمْحْمِّدُ ن عة ُو مصيصي شَابِي. وکر بن عبد 


الله هھ ا عو بن عراف ال رن 

قوله: «حدثنا عبد الله بن عبد الرحمن» هر الدارمى «أخبرنا محمد بن عيينة» الفزارى 
المصيصسى. مقبول من العاشرة «عن مروان بن معاوية» بن الحارث بن أسماء الفزرى أبى عبد اله 
الكم فى. نزيل مكة ثم دمشقء ثقة حافظ و كان يدلس أسماء الشيوخ» من الثامنة «عن جده» عمرو 
بن عوف المزنى «قال لبلال بن الحارث» المزنى» مدنى صحابى كتيته أبو عبد الرحمن» مات سنة 
ستين وله مانون سنة «اعلم» أى: تنبه وتهيأ لحف ظ ما أقول لك «قال: أعلم» أى: أنا متهيئ 
لسماغ ما تقول و حفظه رضى الله عنه: وفى بعض النسخ: ما أعلم؛ بزيادة ما الاستفهامية أى: أى 
شيء أعلم؟ «من أحيا سنة» أى: أظهرها وأشاعها بالقول أو العمل «من سنتى» قال الأشرف: 
فلا النطم يتتضى أن يقال: من سننى لكن الرواية بصيغة الإفراد..انتهى» فيكون المراد بها الجنس 
«قد أميتت بعدى» قال ابن الملك أى: تر كت تلك السنة عن العمل بها يعنى من أحياها من بعدى 
العمل بها أه حث الغير على العمل بها «من غير أن ينقص» متعد ويحتمل اللروم «من أجورهم» 
فن الشعيض أتى: ع أحور من عمل بها فأفرد أولا رعاية للفظه وجمع انیا لمعناه «شيئا» مفعول به 
أ معو ل عطلق؛ لأنه حصل له باعتبار الدلالة والإحياء والحق وللعاملين باعتبار الفعل فلم يشواردا 
على ل واحد حنى بت هم أن حصول أحدهما ينقص الآخر «ومن ابتدع بدعة ضلالة» قال 
سا-.ب الان الخنالس: قال فى المرقاة: قيد به لإإخراج البدعة الحسئة وزاد فى أشعة اللمعات؛ لأن 


۷ حديث ضعيف ٠‏ فى إسناده: كثمر بن عبد الله بن عمرو ضعيف» وميروان بن معاوية مدلس. 
وأخر ها ابي اجه 1533 ۰ 


۱ کتاب العلم ب 15 اج ۲۹۷۷ = ۲۹۷۸ ۹۱ 
فيها مصلحة الدين وتقويته وتروجه..انتهى. وأقول هذا غلط فاحش من هذين القائلين؛ لأن اله 
ورسوله لا يرضيان بدعة أى: : بدعة كانت ولو أراد النبى صلى الله عليه وسلم إخراج الحسنة منها 
لما قال فيما تقدم من الأحاديث: : «كل بدعة ضلالة» و كل محدثة بدعة» وكل ضلالة فى النار» كما 
ورد بهذا اللفظ فى حديث آخرء بل هذا اللفظ ليس بقيد فى الأصل هو إخبار عن الإنكار على 
البدع وأنها ما لا يرضاه الله ولا رسوله؛ ويؤيده قوله تعالى: #ورهبانية ابتدعوها ما كتبناها 
عليهم# وأما ظن مصلحة الدين وتقويته فيها فمن وادى قوله: سبحانه: #إإن بعض الظن إثم) ولا 
أدرى ما معنى قوله سبحانه: لإإن بعض الظن إثم» ولا أدرى ما معنى قوله تعالى: : #اليوم 
أكملت لكم دينكم وأتهمت عليكم نعمتى ورضيت لكم الإسلام دیا إن كانت تلك المصلحة 
فى ترويج البدعات؛ يا الله العحب من أمثال هذه القالة لم يعلموا أن فى إشاعة البدع إماتة السنن» 
وفى إماتتها إحياء الدين وعلومه» والذى نفسى بیده» إن دين الله الإسلام كامل تام غير ناقص ولا 
يحتاج إلى شيء فى كماله وإتمامه ونصوصه مع أدلة السنة المطهرة كافية وافية شافية لجميع الحوادث 
والقضايا إلى يوم القيامة..انتهى ما فى الدين الخالص مختصرا. قلت: قوله: «بدعة ضلالة» يروى 
بالإضافة؛ ويجوز أن ينصب موصرفا وصفةء وهذه الصفة ليست للاحتراز عن البدعة الحسنة» بل 
هى صفة كاشفة للبدعة يدل عليه قوله صلى الله عليه وسلم: «كل بدعة ضلالة» كما فى رواية 
أبى داود عن العرباض بن سارية رضى الله عنه «لا يرضاها الله ورسوله» هذا أيضا صفة كاشفة 
بقوله: بدعة. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه ابن ماجه» والحديث ضعيف لضعف كثير بن عبد الله 
وقد اعترض على تحسين الزمذى لحديثه. قال المنذرى فى الترغيب بعد نقل تحسين الترمذى: بل 
كثير بن عبد الله متزوك واه» ولكن للحديث شواهد..انتهى. 

۷۸ - حَدَقنَا مسيم بن حاتم الأنصّاريٌ الْبصْري» حَدَثَنَا مُحَمَّدُ بُ عَبْدٍ الله و الأنصاري» 


ن أيه عن علي أن رئيب عن سويد ٿن السب قال : قال أنس بْنْ مَالِك: قال لي رَسُولٌ 
لله صلی الله وسلم: : «يا ني إلا قدت أن تطبح وَكنسي ليس في فبك غِشٌ لِأَحَدٍ 
فَافْعَل» * نم قال لي: : ديا إبني» وَذلك مِن سني وَمَنْ ايا ستي؛ فَقَد أي > ومن أحيّبي؛ 
o‏ 5 


() حديث ضعيف »إلا قوله ذ فى أول الحديث لأنس: «يا بنی»؛ فى إسناده: على بن زيد بن حدعان 
شی راد حلم في ی ون و ادر ای ا لأنس: «یا بنى». 


۹۲ 9- كتاب العلم ب ١5‏ - ح ۲۹۷۸ 


3 ع 
عق وهاه و وة 


3 1 7 ف 3 3 
ومحمد بن عبد الله الأنصاري بق وَأَبُوهُ بقَة وَعَلِيُّ بن ريد صَدُوقٌ إلا أنه ريما مع 


الشيء الذي ره غ قَالَ: وَسَبِعْتُ مُحَمَدَ بن بار يفول: قال أبو الْوَلِيد: TEE‏ 
حدننا علي بن 


الحَديث بطوله. 


ریب وَكَانَ رَقَاعَاء وَل تغرف لِسَعِيدٍ بن الْمُسَيِي عن أنس رواب إلا هَذَا 


وقد روى عاد ٿن مَْسَرَةَ الينقري هَذَا الْحَدِيث» عَنْ عَلِي ُن ري عن ا أنس؛ و ولد يدك 
فيه: عَنّْ سعيد بن المسيّبٍ. 
قال آلو عيسى: وذخا بو محمد بن إسلتميل فم بغر وم غرف تيد ني َيب 


025 07 3 ٤ 


عن انس ى هذا الحديث ولا غَيْرُهُ وَمَات أن بن مالك سَنَةَ نَلآَثْ وَتِسْعِينَ وَمّات سعيد بن 


الي تعلة اسي ما انه امي ى وتسعين. 
قوله: «عر ن أبيه» هو عبد الله ب بن المننى بن عبد الله «عن على بن زيد» هو ابن حدعان. 
قوله: «قال لل» أى: وحدى أو مخاطبا لى من بين أصحابى «يا بني» بضم الباء تصغير ابن» 
وهو تصغير لعلف وم رحمة. ويدل على جواز هذا لمن ليس ابنه» ومعناه اللطف وأنك عندى يمنزلة 
ولدى فى الشفقة «إن قدرت» أى: استطعت والمراد اجتهد قدر ما تقدر «أن تصبح وتمسى» أى: 
تدحل فى وقت الصباح والمساءء والمراد جميع الليل والنهار «ليس فى قلبك» لحملة حال من الفاعل 
فارع فيه الفعلان أى: ولیس كائنا فى قلبك «غش» بالکسر ضد التصح الذى هو إرادة الخير 
للمنصم - له «لأحد», وهو عام للمؤمن والكافر؛ فإن نصيحة الكافر أن يجتهد فى إعانه ويسعى فى 
خلاصه من ٠‏ رطة الملاك باليد واللسان والتآلف .ما يقدر عليه من المال» كذا ذكر الطيبى «فافعل» 
اء أكاية عما سبق فى الشر عل أى: افعل نصيحتك «وذلك» أى: حلو القلب من الغعشء قال 
العلببى: + دلاك إشارة إلى أنه رفيع المرتبة أى: بعيد التناول «من سنتى» أى: طريقتى «ومن أحيا 
سنتى» أى: أظلهرها وأشاعها بالقول أو العمل «فقد أحيانى» ومن أحيانى» كذا فى النسخ 
الخاضرة مس الإحياء فى المواضع الثلاثة» وأورد صاحب المشكاة هذا الحديث نقلا عن الزمذى 
اغفا : «مىن أحب سنت ى؟ فقد أحبنى» ومن أحبنى؛ كان معى فى الحنة من الإحساب» فى المواضع 
الثلائق بالفلاهر أنه قد وقع فى بعض نسخ الزمذى هكذا واللّه تعالى أعلم «كان معى في الجنة» 
أى: معية مشار بة لاامعية متحدة فى البرحة. "قال الله تعالى: «ومن يطع الله والرسول فاولئك مع 
الدين انعم الله عليهم» الآية «وفى الحديث قصة طويلة» م أقف على من أحرج هذا الحديث 
بالقصة اللو يلة: فلينقل من أخر حه بها 
قوله: «وعلى بن زيد صدوق» وضعفه غير واحد من ألمة الحديث «وكان رفاعا» بفتح الراء 
١‏ نشاب الفاء أى: دان يرفع الأحاديث الموقوفة كثيرا «وقد روى عباد» بن ميسرة «المنقرى» 
ك الميم و حون النون البصرى المعلم. لبن الحديث غابد من السابعة «ولا غيرة» بالنصب 


۹۳ ۲۹۸۰ = ۲۹۷۸ كتاب العلم ب 18-15 = ح‎ -4١ 
س‎ 
عطف على هذا الحديث «ومات أنس بن مالك سبة لات وتسعين» ومات سعيد بن المسيب‎ 
بعده بسنتين. .. 1 لخ» مقصود الترمذى بهذا أن المعاصرة بين أنس وبين سعيد بن المسيب ثابتة فيمكن‎ 
سماعه منه.‎ 

(۱۷) باب في الانتهاء عم نَهى عَنْهُ رَسُول الله صَلّى الله علَيْهِ وَسَلّمْ رم۷٠٠‏ - ت۱۷ 

8 - حَدَتنَا هناف دنا بو مُعَاوِيَة عَنْ الأَعْمَش, عَنْ أبي صا EE‏ 
قَال: قال رسول الله صلی الله عَلَيْه ول «اتركوني ما تر كي اذا حدنفکيې فخذوا 

قال ابو عِيسَى: هَذَا حَدِيث حَسَنٌ صّحِيحٌ. 

قوله: «اتركونى ما تركتكم» أى: مدة تركى إياكم من التكليف «فإنما هلك من كان 
قبلكم» أى: من اليهود والنصارى «بكثرة سؤاهم» كسؤال الرؤية والكلام وقضية البقرة 
«واختلافهم» عطف على الكثرة لا على السؤال؛ لأن نفس الاحتلاف موجب للهلاك من غير 
الكثرة «على أنبيائهم» يعنى إذا أمرهم الأنبياء بعد السؤال أو قبله واختلفوا عليهم فهلكوا 
واستحقوا الإهلاك؛ وفى رواية مسلم: «فإذا أمرتكم بشيء؛ فأتوا منه ما أستطعتم وإذا نهيتكم 
عن شيء؟؛ فدعوه». قال النووى فى شرح مسلم: «فإذا أمرتكم بشيء فاتوا منه استطعتم» هذا مسن 
قراعد الإسلام المهمة ومن جوامع الكلم التى أعطيها صلى الله عليه وسلم؛ ويدخحل فيه ما لا يحصى 
من الأحكام؛ كالصلاة بأنواعهاء فإذا عجز عن بعض أركانها أو بعض شروطها؛ أتى بالباقى» وإذا 
عجز عن بعض أعضاء الوضوء أو الغسل؛ غسل الممكن؛ وإذا وجد بعض ما يكفيه من الماء لطهارته 
أو لغسل النجاسة؛ فعل الممكن» وأشباه هذا غير منحصرة. وأما قوله صلى اله عليه وسلم: «وإذا 
نهيتكم عن شيء» فدعوه» فهو على إطلاقه؛ فإن وجد عذر يبيحه كأكل لميتة عند الضرورة أو 
شرب المنمر عند الإكراه» أو التلفظ بكلمة الكفر إذا أكره ونحو ذلك؛ فهذا ليس منهيا عنه فى هذا 
الحال. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم فى صحيحه فى كتاب الحج. 

(14) باب ما جَاءَ في عَالِم الْمَدِيئَةِ م4١‏ - ت18) 


۰ - حا الحَسَنْ بن الصاح لرا وَإِسْحَقُ بن مُوسى الأنصارئ قَالاً: حن 


فيان بن ین عَنِ ابن حرَئْح» عن أبي الرُئيْرِه عن أبي صَّلِحٍ عَنْ أبي هُرَيْرَة روَاية: 


(۹) حديث صحيح , وأخرحه: البخارى (۷۲۸۸)» ومسلم (۱۳۳۷)» وابن ماه (1 ۲)» والنسائى 
)114(. 
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«يوشك أن يَضرب الاس أَكْبَادَ الإبل يَطَلْبُونَ اللي فلاً يَجَدُون أحخدا أَغْلْمَ مِنْ عالم 
المُدينة». 

قال ألو عيسى: هذا حَدِيث حَسَنٌ وَهْرَ حَدِيثُ ابن عة 

وقد روي عن ابن عة أنه قال في هَذَا: سمل م عَالِمُ المَدِيَة؟ فَقَالَ: 3 مَالِكُ بن أنس . 


امود 


وقال إسحق ابر مُوسى: سمغت ابن عيينة يَقُولُ: هو العمرء ي ارهد امه عبد العريز 


ابن عبد الله. 
العريز د لله من ولد عر إن لع 

قوله: «عن أبى هريرة رواية» بالنصب على التمييزء وهو كناية عن رفع الحديث إلى رسول الله 
صلی الله عليه وسل وإلا لكان موقوفا «يوشك» بالكسرء والفتح لغة رديئة أى: يقرب «أن 
يضرب الناس» هو فى محل الرفع اسم ليوشك ولا حاجة إلى الخير لاشتمال الاسم على المسند 
والمسند إليه «أكباد الإبل» أى: المحاذى لأكبادها يعنى یر حلون ويسافرون فى طلب العلم» وهو 
كناية عن إسراع الإبل وإحهادها فى السير. قال الطيبى: ضرب أكباد الإبل كناية عن السير 
السريع؛ لأن من أراد ذلك يركب الإبل ويضرب على أكبادها بالرحل» وفى إيراد هذا القول تنبيه 
على أن طلبة العلم أشد الناس حرصا وأعزهم مطلبا؛ لأن الحد فى الطلب إنما يكون بشدة الحرص 
وغرة المطلب. والمعنى: قرب أن يأتى زمان يسير الناس سيرا شديدا فى البلدان البعيدة «يطلبون 
العلم» حال أو بدل «فلا يجدون أحدا» أى: فى العام «أعلم من عام المدينة» بل هذا فى زمان 
الصحابة والتابعين» وأما بعد ذلك فقد ظهرت العلماء الفحول فى كل بلدة من بلاد الإسلام أكثر 
ما كانوا بالمدينة؛ فالإضافة للجنس. 

قوله: «قال: فى هذا من عام المدينة» قوله: من عالم المدينة» بيان لقوله: هذا «إنه مالك بن 
أنسء یع إمام دار المحرة رحمه الله «هو العمرى الزاهد واسمه عبد العزيز بن عبد اللّه» كذا 
قسر المد ى العمرى الزاهد بعبد العزيز بن عبد الله وقد صرح الحافظ فى تهذيب التهذيب بأن 
0 هر و ابنه عبد الله فقال فى ترجمته: عبد الله بن عبد العزيز بن عبد الله بن عبد الله ين 
خم ال ن المنطاب العدوى العمرى الزاهد المدنىء روى عن النبى صلى اللّه عليه وسلم وسلم مرسلا 
لما استعمللى عليا على اليمن قال له: «قدم الوضيع قبل الشريف» قدم الضعيف قبل القوى»» وعن 
أبيه ٠‏ غيره وعن اس غيينة وغيرف قال النسائى» ثقة وذكره ابن حبان فى الثقات وقال؛ كان من 


١‏ ليث ین ٠‏ فى إنساده الي عبد الملك بن عبد العزيز بن حريج. وتدليس أبي الزبير 


و مهوا 


41- كتاب العلم ب ۱۸ - ۱۹ = ح ۲۹۸۰ = ۲۹۸۱ 51 
أزهد أهل زمانه وأشدهم تخليا للعبادة» وتوفى سنة أربع وثمانين ومائة. وقال ابن سعد: كان عابدا 
ناسكا عالما. وقال ال مذى: سمعت إسحاق يقول: سمعت ابن عيينة يقول فى قول النبى صلى الله 
عليه وسلم: «يوشك أن يضرب الناس أكباد الإبل»..الحديث: هو العمرى. وقال ابن أبى خثيمة: 
أخبرنا مصعب قال: كان العمرى يأمر بالمعروف ويتقدم بذلك على الخلفاء ويحتملون له ذلك. وقال 
الزبير: كان أزهد أهل زمانه وأعبدهم. .اثتهى مختصرا. وقال فى التقريب فى ترجمة عبد العزيز بن 
عبد الله ما لفظه: عبد العزيز بن عبد الله بن عبد الله بن عمر بن الخطاب العدوى المدنى» ثقة من 
السادسةء وهو والد عبد الله الزاهد العمرى..اتتهى. فقول الترمذى: واسمه عبد العزيز بن عبد الله 
ليس بصحيح» والصواب أن اسم العمرى الزاهد عبد الله بن عبد العزيز بن عبد الله. 


]٠۹ت‎ - ١9م باب ما جَاءَ في فضل الْفِقَه عَلَى الْعبَادَةٍ‎ )١5( 
-حَدَنَا مُحَمَّدُ بُ إسْمَعِيل حَدَننا راهيم بن مُوسَىء أَيرنَا الْوَلِيدُ ن للب‎ ١ 
حَدَكنَا رَو بن ناج عَنْ مُحَاهِدِ عَنْ ابن عباس قال: قال رَسُولُ الله صلى الله عليه وَسَلَم:‎ 
«فقية شد عَلَى الشيْطان من ألف عابد».‎ 


قال ابو عيسى: هذا حَدِيث غریب ولا عر إلا ين هذا رحو مِنْ حَدِيت لويد بن 

قوله: «حدثنا محمد بن إسماعيل» هو الإمام البخارى رحمه الله «أخبرنا إبراهيم بن موسى» هو 
المعروف بالصغير «أخبرنا روح بن جناح» الأموى مولاهم أبو سعد الدمشقى» ضعيف اتهمه ابن 
حبان» من السابعة. 

قوله: «فقيه» وفى رواية ابن ماجه: «فقيه واحد» «أشد على الشيطان» لأن الفقيه لا يقبل 
إغواءه ويأمر الناس بالخير على ضد ما يأمرهم بالشر «من ألف عابد» قيل: المراد الكثرة؛ وذلك لأن 
الشيطان كلما فتح بابا من الأهواء على الناس وزين الشهوات فى قلوبهم بين الفقيه العارف .عكائده 
ومكامن غوائله للمريد السالك ما يسد ذلك الباب ويجعله خائبا حاسرا بخلاف العابد؛ فإنه رما 
يشتغل بالعبادة وهو فى حبائل الشيطان ولا يدرى. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» قال الحافظ فى تهذيب التهذيب: قال الساحى: هو حديث 
منكر. قال الشوكانى فى الفوائد الحموعة: حديث: «ما عبد الله بشيء أفضل من فقه فى الدين» 
وفقيه واحد أشد على الشيطان من ألف عابدء ولكل شيء عماد وعماد هذا الدين الفقه» قال فى 


»)۲۲۲( حديث موضوع؛ وأخرجه: ابن ماحه‎ (YAY) 


وفى إسناده: روح بن حناح ضعيف اتهمه ابن 
حبان. 
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المختصر: ضعيف. وفى المقاصد: «لفقيه واحد أشد على الشيطان من ألف عابد» أسائيده ضعيفة 
لکنه يتقوى بعضها ببعض. 


هماهم الزن طايه وا رمم 


۲ -حَدَننا مود بن خجدّاش البَعْدَادِي حَدَتَنا مُحَمَّدُ بن يزيد الْوَاسِطِيُ حت 
عَاصِمُ ن رحاء ن حَيْوَة عَنْ قيس بن كبير قَالَ: قَدِم رَحْلٌُ من المدينة على أبي الدَرْدَاى 
وهو بيمقء فقال: ما أَقُدَمَكَ يا أجي؟ فَقَالَ: حَدِيث بلغي أنك تَحَدَنُهُ عن رَسُول الله صَلّى 
الله عليه ولم قال: أُمَا حت لحاجة؟ قَالَ: لأ قَالَ: أمَا قَدِمْت لْتِجَارَة؟ قَالَ: ل قالَ: ما 
حنث إلا في لب هَذَا الحَديثي قَالَ: فإني سيعت رَسُولَ الله صَلَى الله عليه وَسَلْمَ يقول: 
«مَن سَلَكَ طريقا يَْتَغي فيه عِلْمَاءِ سَلَكَ الله به طريقا إلى الجَنتٍ وإ الْمَلأَبَكَةَ َع 
أجبحتها رضاءً طالب الْعلم, وَإِن العام لَيَستَغْفِرٌلَهُ مَنْ في السَمَوَاتِ وَمَنْ فِي الْأَرْضِء 
حتى الحيتان في الما وَفْضْلٌ الْعَالِم على الْعابد؛ كفضل الْقَمَر عَلَى سَائر الكو اكب إِنّ 
الغلماء وره الأَنيّاء إن الأنياء لَمْ يُوَرَنُوا ينار ولا درهما؛ إنمَا وروا العلْم فَمَن أخد 

0 2 آي 
به؛ أخذ بحظ وافر». 

قال أبو عيسى: ولا تغرف هذا الْحَدِيث إلا مِنْ حَدِيثِ عَاصِم بن رَّحَاء بن حَيْوة وهس 
هو عندي بمُنُصل هكذا. 

حَدا مُحْمُودُ بْنُ جذاس هَذَا الْحَدِيث» وَإِنْمَا يُرْوَى هَذَا الْحَدِيثْ عَنْ عاص بْنِ رَحَاء بْنِ 
حيوة عن اود بن جَمِيلء عَنْ كثير بن قيس عن أبي الدَرْدَاءء عَن النبي صلى الله عليه 

1 5 5 24 موق هه ت وت هه وما ام مث #8 do‏ 
وسلم وهذا صخ من حديث محمود بن جداش» وراي محمد بن إسمعيل هذا أصّح. 

قوله: «أخبرنا عاصم بن رجاء بن حيوة» الكندى الفلسطينى» صدوق يهم من الثامنة «عسن 
قيس بن كثير» قال الحافظ فى التقريب: كثير بن قيس الشامى ويقال: قيس بن كثيرء والأول 
أأشر. ضعيف من الثالئة. وقال فى تهذيب التهذيب: كثير بن قيس ويقال: قيس بن كثير شامى» 
+١‏ تى عن أبى الدرداء فى فضل العلم وعنه داود بن جميل حاء فى أكثر الروايات أنه كثير بن قيس 
على احتلاف فى الإسداد إليه» وتفرد محمد بن يزيد الواسطى فى إحدى الروايتين عنه بتسمية قيس 


بن كورب وهو وهم 


(۲۹۸۲) حديث صحيح , ولساده ضعيف: مداره على داود بن جميل عن كثير بن قيس وهما جمهرلان: 
باح جه ام داود 053141 وابن ماحه (۲۲۳) من هذا الوحه من حديث أبى الدرداء لكن أخرحه: أبر داود 
ايقن طريق حر ی ی أبى الدرداء بإستاد حسن. 
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قوله: «من المدينة» المنورة «وهو» أى: أبو الدرداء «بدمشق» بكسر الدال وفتح اليم ويكسر 
«ما أقدمك؟» ما استفهامية أى: أى شيء جاء بك هنا؟ «حديث» أى: أقدمنى حديث؛ يعنى 
حبتك لتحدثتى به «أما جشت» بهمزة الاستفهام وما نافية «من سلك» أى: دخل أو مشى 
«طريقا» أى: قريبا أو بعيدا «يبتغى فيه» أى: فى ذلك الطريق؛ أو فى ذلك المسلك» أو فى سلوكه 
«علما» قال الطيبى: وإنما أطلق الطريق والعلم ليشملا فى جنسهما أى: طريق كان من مفارقة 
الأوطان والضرب فى البلدان إلى غير ذلك؛ وأى علم كان من علوم الدين قليلا أو كثيرا رفيعًا أو 
غير رفيع «سلك الله به» الضمير عائد إلى من والباء للتعدية أى: جعله سالكا ووفقه أن يسلك 
طريق الحنةء وقيل: عائد إلى العلم والباء للسببية» وسلك بمعنى سهلء والعائد إلى من محذوف 
والمعنى: سهل الله له بسبب العلم «طريقا إلى الجنة» فعلى الأول سلك من السلوك وعلى الثانى من 
السلك والمفعول محذوف كقوله تعالى: «إيسلكه عذابا صعدا» قيل: عذابا مفعول ثان. وعلى 
التقدير نسبة سلك إلى الله تعالى على طريق المشاكلة؛ كذا قال الطيبى «لتضع أجنحتها» جمع 
جناح «رضى» حال أو مفعول له على معنى إرادة رضا ليكون فعلا لفاعل الفعل المعلل به «لطالب 
العلم» اللام متعلق برضا وقيل: التقدير لأحل الرضا الواصل منها إليهء أو لأحل إرضائها لطالب 
العلم ما يصنع من حيازة الوراثة العظمى» وسلوك السنن الأسنى. قال زين العرب وغيره: قيل: 
معناه أنها تتواضع لطالبه توقيرا لعلمه» كقوله تعالى: لإواخفض هما جناح الذل من الرحمة) أى: 
تواضع لحماء أو المراد الكف عن الطيران والتزول للذكر كقوله فى حديث أبى هريرة: «وحفت بهم 
الملائكة» أو معناه المعونة وتيسير المؤونة بالسعى فى طلبه؛ أو المراد تليين السانب والانقياد والفيء 
عليه بالرحمة والانعطاف» أو المراد حقيقته وإن لم تشاهد وهى فرش الماح وبسطها لطالب العلم 
لتحمله عليها وتبلغه مقعده من البلاد» نقله السيد جمال الدين ونقل ابن القيم عن أحمد بن شعيب. 
قال: كنا عند بعض امحدثين بالبصرة؛ فحدثنا بهذا الحديث وفى الجلس شخص من العتزلة فجعل 
يستهزرئ بالحديث» فقال: واللّه لأطرقن غدا نعلى وأطأ بها أجنحة الملائكة» ففعل ومشى فى النعلين 
فحفت رجلاه ووقعت فيهما الأكلة. وقال الطبرانى: معت ابن يحيى الساجى يقول: كنا نمشى فى 
أزقة البصرة إلى باب بعض الحدثين فأسرعنا ا مشى وكان معنا رجحل ماجن متهم فى دينه» فقال: 
ارفعوا أرجلكم عن أجنحة الملائكة لا تكسروهاء كالمستهزئ بالحديث؛ فما زال عن موضعه حتى 
حفت رحلاه وسقط إلى الأرض..انتهى. والحفاء: رقة القدم» على ما فى القاموس» وفى رواية فى 
السنن والمسانيد عن صفوان بن عسال قال: قلت: يا رسول الله حت أطلب العلم قال له: 
«مرحبا بطالب العلم» إن طالب العلم لتحف به الملائكة وتظله بأحنحتهاء فيركب بعضها على 
بعض حتى تبلغ السماء الدنيا من حبهم لما يطلب». نقله الشيخ ابن القيم وقال الحاكم: إسناده 
صحیح» كذا فى المرقاه «وإن العام ليستغفر له» قال الطيبى: هو بمماز من إرادة استقامة حال 
المستغفر له..انتهى. قال القارى: والحقيقة أولى «حتى الحيتان» جمع الحوت» حص لدفع إيهام أن 
من فى الأرض لا يشمل من فى البح كذا قيل «وفضل العالم» أى: الغالب عليه العلم» وهو الذى 
يقوم بنشر العلم بعد أدائه ما توجه إليه من الفرائض والسنن المؤكدة «على العابد» أى: الغالب عليه 
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العبادة. وهو الذى يصرف أوقاته بالنوافل مع كونه عالما عا تصح به العبادة «كفضل القمر» أى: 
ليلة البدر» كما فى رواية «على سائر الكواكب» قال القاضى: شبه العالم بالقمر والعابد 
انكواكب؛ لأن كمال العبادة ونورها لا يتعدى من العابد» ونور العام يتعدى إلى غيره «إن 
العلماء ورثة الأنبياء» وإئما م يقل ورثة الرسل؛ ليشمل الكلء قاله ابن الملك « يورثوا» بالتشديد 
م التوريت «ديناراء ولا درهما» أى: شيئا من الدنياء وخصا لأنهما أغلب أنواعها وذلك إشارة 
إلى زوال اليا وأنهم م يأحذوا منها إلا بقدر ضرورتهم فلم يورشوا شيئا منها لعلا يتوهم أنهم 
کانوا يعطلبون شيئا منها يورث عنهم «فمن أخذ به» أى: بالعلم «فقد أخذ بحظ وافر» أى: أحذ 
حفنًا وادرا بعبى عيبا تاما أى: لا حظ أوفر منه والباء زائدة للتأكيد, أو المراد: أحذه متلبسا بحظ 


افر مس ميراث النبوة» ويجوز أن يكون أحذ بمعنى الأمر أى: فمن أراد أحذه فليأحذ بحظ وافر ولا 
يقشع ليل «هكذا حدثنا محمود بن خداش هذا الحديث» يعنى عن عاصم بن رجاء عن قيس بن 
کشر من غير واسطة بينهما «وإنما يروى هذا الحديث عن عاصم بن رجاء بن حيوة عن داود بن 
جميل عن كثير بن قيس» يعنى بزيادة داود بن جميل بن عاصم بن رجاء وكثير بن قيسء وكذلك 
رواه أبو داود وابن ماحه وداود بن ميل هذا ضعيف ويقال: اسمه: الوليد» كذا فى التقريبء قال 
فى تهديب التهذيب: روى عن كثير بن قيس على حلاف فيه» وعنه عاصم بن رجاء بن حيوة» 
دکره ابن حبان فى الثقات. وفى إسناد حديثه احتلاف وقال الدارقطنى: بجهول وقال مرة: هو 
ومن فوقه إلى أبى الدرداء ضعفاء «وهذا أصح من حديث محمود بن خداش» أى: هذا الحديث 
ادن بر ی عن عاصم عن داود بن جميل عن كثير بن قيس أصح من حديث محمود بن خحداش 
المد كور عى هذا الباب بإسقاط داود بن جميل» وحديث أبى الدرداء هذا أحرجه أحمد وأبو داود 
وابن ماحه والدارمى. وقال المنذرى فى تلخيص السنن: قد احتلف فى هذا الحديث اختلافا كثيراء 
ثم ذكره مفصلا. من شاء الوقوف على ذلك فليراجعه. 

758 حَدَتنا هنا حَدَنَنَا ابو الأخرصء عر سَعِيدٍ بن مَسْرُوق» عن ابن اوغ عَنْ 
زياد بن منلمة الْحعفِي» قَالَ: قال رید AE‏ يا وول الل إني قَدْ سَّمِعْتُْ منك حَدِيئا 
درا أحاف أن ينسيني اول ارك فَحَدئِي بكَلِمةٍ کون جمّاعَاء قَالَ: «انّق الله فيم تَغْلم». 

قال لبو عيسى: هذا حديٿ ليس إِسنااة تمل وهو دوي مر وم برك عدي ان 
أشرع يزيد تن سلمة, وان شو ع اسْمُهُ سيد بن أشوع. 

قوله: «أخبرنا أبو الأحوص» اسمه سلام بن سليم «عن ابن أشو ع» قال فى التقريب: سعيد بن 
هره بن e)‏ ع الما نی الکوفی قاضيها فة رمى بالتشيع؛ من السادسة «عن يزيد بن سلمة» بن 
ا «الجعفى» حابى له حديث ويقال: إنه نزل الكوفة. 


5880 حديث ضعيف لالقطاعة ابن أشوع لم يدرك يزهد بن سلمة. 
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قوله: «أخاف أن ينسى» بضم التحتية من الإنساء «أوله» بالنصب على المفعولية «آخرة» 
الرفع على الفاعلية «تكون جماعا» بكسر ابحم قال فى ابجمع: الحماع ما جمع عدداأى: كنمة 
بتجمع كلمات «اتق الله» أى: حفه واخحش عقابه «فيما تعلم» آی: فى الشيء الذى تعلمه وذلث 
بأن بحسب المنهى عنه كله وتفعل من المأمور به ما تستطيعه. 

قوله: «هذا حديث...1لخ» وأخرحه البخاری فى التاريخ الكبير «وابن أشوع امه سعيد بن 
أشوع» أشوع هو جد سعيد» واسم أبيه عمرو كما عرفت. 

Af‏ - حَدَثْنَا أبو كر ا حل او الْعَامِري) ع غوف عن ابن بير ينه 
عَنْ أبي هُرَيْرَهَ قَالَ: قال رسول الله صلی الله عليه وسل 5 خطلتان لا تجتوعان في مُنافق: 
سن سَمْتې وَل فقَدٌ في الدين». 

قال ابو عِيسّى: هذا حَدِیث غریب ولا تغرف هَذَا الْحَدِيث من حديث عرف إلا مر 
يٽ هذا الخ حلفي إن ايوب الْعامِري ولم ار احا پروي عن عير أبي کر ُحَّْدٍ 
ابن الغلاي ولا أذري كيف هُرَ. 

قوله: «حدثنا أبو كريب» اسمه محمد بن العلاء «حدثنا خلف بن أيوب العامرى» أبو سعيد 
البلخحى فقيه من أهل الرأى» ضعفه جى بن معين؛ ورمى بالإرحاء» من التاسعة «عن عوف» هو 
ابن أبى جميلة «عن ابن صيرين» هو محمد. 

قوله: «خصلتان لا تجتمعان فى منافق» بأن تكون فيه واحدة دون الأحرى» أو لا يكونا فيه 
بأن لا توحد واحدة منهما فيه وإنما عبر بالاجتماع تحريضا للمؤمنين على جمعهما وزجرا نهم عن 
الاتصاف بأحدهما. والمنافق إما حقيقى» وهو التفاق الاعتقادى, أو بجازى. وهر الرائى» وهو 
التفاق الملى «حسن ممت» أى: خلق وسيرة وطريقة. قال الطيبى: هو التزبى بزى الصالحين. وقال 
ميرك: السمت .معنى الطريق أعنى المقصدء وقيل: المراد هيئة أهل الخيرء والأحسن ما قاله ابن حجر: 
أنه تحرى طرق الخير والتزيى بزى الصالحين مع التنزه عن المعائب الظاهرة والباطنة «ولا فقه فى 
الدين» عطف بلا؛ لأن حسن سمت فى سياق النفى فلا لتأكيد النفى المساق. قال التوربشتى: 
حقيقة الفقه فى الدين ما وقع فى القلب ثم ظهر على اللسان فأفاد العمل وأورث الخشية والتقوى. 
وأما الذى يتدارس أبوابا منه ليتعزز به ويتأكل به؛ فإنه .ععسزل عن الرتبة العظمى؛ لأن الفقه تعلق 
بلسانه دون قلبه» وهذا قال على کرم الله وجهه: ولكنى أحشى عليكم كل منافق عليم اللسان. 
قيل: ليس المراد أن إحداهما قد يحصل دون الأحرى» بل هو تحريض للمؤمنين على الاتصاف بهما 
والاجتناب عن أضدادهما؛ فإن المنافق من يكون عاريا منهماء وهو من باب التغليظ ونحوه قوله 
ا ل ا 


(7585يفى إسناده: خلف ين أيوب العامرى البلخى ضعفه ابن معين وذكره ابن حبان فى الثقات. والحديث 
صححه الألبانى برقم (۲۷۸) من صحيحه. 


۲۹۸۵ = ۲۹٦۸4 كتاب العلم ب 19- ح‎ -4 Non 


نعاى: #فويل للمشر كين الذى لا يؤتون الزكاة4 إذ فيه حث على أدائها وتخويف من المنع حيث 
حه » من أو صاف المشركين» كذا قاله الطيتى. 

قوله: «هذا حديث غریب»» وهو ضعيف لضعف حلف بن أيوب «ولا أدرى كيف هو» أى: 
كيف حال خلف بن أيوب. قال الحافظ فى تهذيب التهذيب: وقد ذكره الحاكم فى تاريخ نيسابور 
أطال ترحمته وقال فيه: فقيه أهل بلخ وزاهدهم تفقه بأبى يوسف وابن أبى ليلى وأخذ الزهد عن 
إبراهيم بن أده روى عنه يحيى بن معين وذكر جماعة» قال: وكان قدومه إلى نيسابور سنة ۲٠۲۳‏ 
وتوفى فى شهر رمضان سنة ٠۲٠١‏ وقال العقيلى عن أحمد: حدث عن عوف وقيس عناكير» وكان 
مر حئا. وقال معاوية بن صالح: عن يحيى بن معين ضعيف» وقال الخليلى: صدوق مشهورء كان 
يه صف بالسة ء انصلاح والزهد؛ و كان فقيها على رأى الكوفيين» وذكره ابن حبان فى الثقات 
وقال: كان مر حدا غاليا استحب بحانبة حديته لتعصبه. .انتهى . 

۸9 حَدننا مُحَمّدُ بن عبد الأعلى الصنعاني ننا سَلمَة إن راي حَدَننا الوليد بن 
خی حَدننا القاسم أب و عبد الرّحْمَنِ ع ن أبي مامه امي فال: أك ر رول الله صَلى 
الل غه وال رَجُلان أَحَدُهُما عاد وَالآحَرُ عام فَقَالَ رَسُولُ الله ظا الله عليه وَسَلم: 


«فضل العالم على غابد فضي عَلَى أذناكم» ثم فال رَسُول اللو َلّى الله عل وسَلَم: 
«إنْ الله وَمَلاَكُنْهُ وَأهْلْ السَمَرّاتٍ وَالأَرَضِْينَ حى النمْلَّةَ في جُحْرهَاء وَحَتَى الْحُوتَ؛ 
ليلو على مُعلّم الناس الْخَيْر». 

قال او عيسى: هَذَا حَدِيتُ حُسَنٌ غريب صجيح. 

قال: سمغت أبا عار الْحْسَيْنَ بن حرَيْث اغراي يَقُولُ: سيعت الْفضَبْلَ بْنَ عياض 
بقهل: عالمٌ عامل عم يذعى كبيرا في مَلْكوت السسَّمَوَات. 

قوله: «حدثنا محمد بن عبد الأعلى» هو الصنعانى «أخبرنا سلمة بن رجاء» التميمى أبو عبد 
ال حى الحو فى. صدوق يغرب من الثامنة. 

قوله: «ذكر» بصيغة الههول «رجلان» قال القارى: يحتمل أن يكون تمثيلاء وأن يكونا 
٥‏ حودين فى انار ج قبل زمانه أو فى أوانه «أحدهما عابد» أى: كامل فى العبادة «والآخر عالم» 
أى: تخاءل بالعلم «فضل العا م» بالعلوم الشرعية مع القيام بفرائض العبودية «على العابد» أى: 
على المتجر د لاعبادة بعد تعصيل قدر الفرض من العلوم «كفضلى على أدناكم» أى::تسبه شرف 
العالم إلى شرف العابا. كنسبة شرف الرسول إلى شرف أدنى الصحابة. قال القسارى: فيه مبالغة لا 
حمى؛ فإنه أم قال: “حفضلى على أعلاكم؛ لكفى فضلا وشرفاء والظاهر أن اللام فيهما للجنس» 


TIA)‏ عذيت: شک اا کلام يسيرء وله شواهد 


۹ کتاب العلم ب ١9‏ اح ۲۹۸٥‏ = ۲۹۸۹ 1۰1 


فالحكم عام» ويحتمل العد» فغيرهما يؤخذ بالمقايسة «ثم قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: إن 
الله» اسكناف فيه تعليل «وملائکته» قال القارى أى: حملة العرش. 

وقوله: «وأهل السموات» تعميم بعد تخصيص..انتهى «والأرضين» أى: أهل الأرضين من 
الإنس وال حن وجميع الحيوانات «حتى النملة» بالنصب على أن حتى عاطفة وبالجر على أنها جارة 
وبالرفع على أنها ابتدائية» والأول أصح «فى جحرها» ضم الحيم وسكون الحاء أى: ثقبها. قال 
الطيبى: وصلاته بحصول البركة النازلة من السماء «وحتى الحوت» كما تقدم» وهما غايتان 
مستوعبتان لدواب البر والبحر «ليصلون» فيه تغليب للعقلاء على غيرهم أى: يدعون بالخير «على 
معلم الئاس الخير» قيل: أراد بالخير هنا علم الدين وما به نحاة الرحل» ولم يطلق المعلم ليعلم أن 
استحقاق الدعاء لأجل تعليم علم موصل إلى الخير..انتهى. وفيه إشارة إلى وجه الأفضلية بأن نفع 
العلم متعد ونفع العبادة قاصر. 

قوله: «هذا حديث حسسن غریب صحیح» ورواه الدارمى عن مكحول مرسلا ولم يذكر 
رجلان» وقال: «فضل العام على العابد كفضلى على أدناكم» ثم تلا هذه الآية: لإإنما يخشى الله 
من عباده العلماءي وسرد الحديث إلى آخره؛ كذا فى المشكاة. وقال المنذرى فى الترغيب بعد ذكر 
حديث أبى أمامة ما لفظه: رواه الرمذی وقال: حديث حسن صحيع., ورواه البزار من حديث 
عائشة مختصرا قال: «معلم الخير؛ يستغفر له كل شيء حتى الحيتان فى البحر»..انتهى. 

قوله: «يدعى كبيرا فى ملكوت السموات» أى: فى ملك السموات» والمعنى: أن أهل 
السموات يدعونه كبيرا لكبر شأنه؛ لجمعه العلم والعمل والتعليم» وهذا قول الفضيل» ول أقف على 
حديث مرفوع يدل على هذا. 

4 دنا تر بن حَْصٍ الشيانيء لمر حدقا َيه لله ن وطن عن عضرو 
ابن الٰحارثي عَنْ درا عن أبي الهم عن أبي سوي الْحُدْرِي» عَنْ رَسُول الله صَلَّى اللَّهُ 

ایت و ر 

قوله: «لن يشبع المؤمن» أى: الكامل «من خير» أى: علم «حتى يكون» لما كان يشبع 
مضارعا دالا على الاستمرار تعلق به حتى «منتهاه» أى: غايته ونهايته «الجنة» بالنصب على 
الخبرية» أو الرفع على الاسمية؛ يعنى حتى يموت فيدخل اللمنة. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأحرجه ابن حبان. 


اا ب و ا 1 


(185؟) حديث ضعيف لضعف دارج عن أبى السمح عن أبى الهيثم. 


۲۹۸۷ کتاب العلم ب 19 - ح‎ -45 1١. 


قا مخ اق 


51 حَدَننا محمد با ن عر بن اولي الكِندِي حَدَنَنا عبد الله ل نم عن إِبرَاهمَ 
الى المعلل؛ عن ميد الْمَقبْرِي عَنْ أبي هْرَيْرَة قال: فال روك الله صل الله علب وسلة: 
«لكلمه كمه ضا مين قث زجنغا قهز احق بهاه. 


ف : هَدَا حَدِيتٌ غريب لا رة إلا من هَذَا الوَحْوء وإبرَاهيم بن الفضلٍ المد 


3 مع 


محرو مي يُضَعْفْ في الْحَدِيت من قبل حفظه. 

قوله: «الكلمة الحكمة» قال مالك: «الحكمة» هى الفقه فى الدين» قال تعالى: «إيؤزتى الحكمة 
من يشاء الآية وقيل: التى أحكمت مبانيها بالنقل والعقل دالة على معنى فيه دقة مصونة معانيها 
عن الاختلال والخطأ والفساد. وقال السيد جمال الدين: حعلت الكلمة نفس الحكمة مبالغة كقوهم: 
, حل عدل» ويروى كلمة الحكمة بالإضافة من إضافة الموصوف إلى الصفة» ويروى الكلمة الحكيمة 
على طريق الإسناد المحازى؛ لأن الحكيم قائلها كقوله تعالى: للإيس والقرآن الحكيم» كذافى 
شر ح الطيبى «ضالة المؤمن» أى: مطلوبه «فهو أحق بها» أى: بقبولما. قال السيد جمال الدين: 
يعبى أن الحكيم يطلب الحكمة فإذا وجدها فهر أحق بها أى: بالعمل بها واتباعهاء أو المعنى: أن 
كلمة الحكمة رعا تفوه بها من ليس ها بأهل» ثم وقعت إلى أهلها؛ فهو أحق بها من قائلها من غير 
النفات إلى حساسة من وجدها عنده أو المعنى: أن الناس يتفاوتون فى فهم المعانى واستنباط 
الحقائق المحتجبة واستكشاف الأسرار المرموزة» فينبغى أن لا ينكر من قصر فهمه عن إدراك حقائق 
الآيات ودقائق الأحاديث على من رزق فهما وأهم تحقيقاء كما لا ينازع صاحب الضالة فى ضالته 
إذا وجدهاء أو كما أن الضالة إذا وحدت مضيعة فلا تترك» بل توخذ ويتفحص عن صاحبها حتى 
ترد عليه» كذلك السامع ع إذا سمع كلاما لا يفهم معناه ولا يبلغ كنهه فعليه أن لا يضيعه وأن يحمله 
إلى من هو أفقه مسد فلعله يفهم أو يستنبط منه ما لا يفهمه ولا يستنبطه هوء أو كما أنه لا يحل منع 
صساحب الضالة عنها؛ فإنه أحق بهاء كذلك العالم إذا سئل عن معنى لا يحل له كتمانه إذا رأى فى 
السائل استعدادا اهمه كذا قاله زين العرب تبعا للطيبى. 

قوله: «هذا حديث غريب» وأحرحه ابن ماجه وأخرجه ابن عساكر عن على كما فى الجامع 
افعو قال الما تن: اساد حسن. 

قوله «وإبراهيم بن الفضل المخزومى ضعيف فى الحديث» قال فى التقريب: إبراهيم بن 
الفصل المج وف الماءتى أبو إسحاق. ويقال: إبراهيم بن إسحاق» متروك من الثامنة. 


AY)‏ حديث اشفا لشت 51 بن الفضل المحزومى. 


4- كتاب الاستئذان والآداب ب ١‏ - ح ۲۹۸۸ ١.‏ 


؟4- لتاب (لاستّئزان و( و(ب 


عَنْ سول الله صلى الله علَيِْ وسم 
قوله: «كتاب الاستئذان والآداب» بلفظ الجمع فى أكثر النمسخ» والأدب استعمال ما يحمد 
قولا وفعلاء وعبر بعضهم عنه بأنه الأحذ يمكارم الأحلاق» وقيل: الوقوف مع المستحسنات. وقيل: 
هو تعظيم من فوقك والرفق عن دونك» وقيل: إنه مأحوذ من المأدبة وهى الدعوة إلى الطعام مى 
بذلك لأنه يدعى إليه؛ قاله الحافظ فى الفتح. 
)١(‏ باب ما جاءَ في إفْشاء السام م1 -دتقئع 


۸ - حدتما هنا حَدَننا أو مُعَاوِيَة عَنِ الأعْمَشء ٠»‏ عر أبي صَالِحٍ عَنْ أبي هُرَيْرَة 
قَالَ: : قال رول الله لى الله ل وَسَلْم: «والْذِي نَفْسِي بدي ل تدلُو الجنة حى 
نوا ولا تؤیئوا ّى تَحَاواء الا ألكُمْ على أي إذا آم فَعُمُوه تَحَاتَمُ:؟ أفشوا 
السام يَينكُي. 5 

دفي الام عَن عب الله بن سَلآمٍ شرح بن خان عَنْ أيه وعد الله بن عَطْرو راء 
وأنس وَابْنٍ عُمَرٌ. 

ا هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صّحِيح. 

قوله: «لا تدخلوا الحدة» كذا فى النسخ الحاضرة عندنا بحذف النون» وكذا فى عامة نسخ أبى 


داود. قال القارى: ولعل الوجه أن النهى قد يراد به النفى كعكسه المشهور عند أهل العلم. .انتهى. 
ووقع فى صحيح مسلم: «لا تدحلون» بإثبات النون؛ وهو الظاهر «ولا تؤمنوا» حذف النون فى 


.)۳۹۹۲( ه)» وأبو داود (0157)؛ وابن ماجه‎ ٤( حديث صحيح . وأخرجه: مسلم‎ (FTAA) 


ا ۲ - كتاب الاستنذان والآداب ب ١‏ - ح ۲۹۸۸ 


اللسح الخاضرة, و كذا فى صحيح مسلم. قال النووى: هكذا هو فى جميع الأصول والروايات: 
«ولا تؤمنوا» تحدف النون من آخره وهى لغة معروفة صحيحة..انتهى. وقال القارى: لعل حذف 
الول اللمجانسة والازدواج «حتى تحابوا» بحذف إحدى التائين وتشديد الموحدة المضمومة. قال 
البووى: معنى قوله صلى الله عليه وسلم: «ولا تؤمنوا حتى تحابوا»: أى لا يكمل إمانكم ولا 
يصح حالكم فى الإان إلا بالتحابب. وأما قوله صلى الله عليه وسلم: «لا تدحلون الجنة حتى 
تؤمنه'» فهو على ضاهره وإطلاقه» فلا يدحل الحنة إلا من مات مؤمنا وإن لم يكن كامل الإيهان» 
مهد هو الظاهر من الحديث. وقال الشيخ أبو عمرو: معنى الحديث: لا يكمل إعانكم إلا بالتحابب 
ولا تدلو الجنة عند دحول أهلها إذا لم تكونوا كذلك. قال النووى: وهذا الذى قاله 
حنمل .. هى «أفشوا السلام بينكم» بقطع الغمزة المفتوحة من الإفشاءء وهر الإظهارء وفيه الحث 
و هار ءبع كسلا وبدله لن كلهم مسن عرفت ومن لم تعرف. قال الطيبى: جعل 
فشان السلام مسا لبمحية وامحبة سببا لكمال الإبمان؛ لأن إفشاء السلام سبب للتحابب والتواد أو 
هه سب الإلمة والجمعية بين المسلمين المسبب لكمال الدين وإعلاء كلمة الإسلام وفى التهاجر 
ء التقاطع التفرقة بين المسلمين وهى سبب لانثلام الدين والوهن فى الإسلام..انتهى. قال الحافظ: 
الإمشاء الإظهار؛ والمراد نشر السلام بين الناس ليحيوا سنته. وأحرج البخارى فى الأدب المفرد 
سناد صحيح عن ابن عمر: إذا سلمت فأسمع؛ فإنها تحية من عند الله. ونقل النووى عن المتولى» أنه 
فال: يكره إذا لقى جماعة أن بخص بعضهم بالسلام؛ لأن القصد بمشروعية السلام تحصيل الألفة» 
٠‏ فى التخصيع إخاش لغير من حص بالسلام. 

قوله: «وفى الباب عن عبد الله بن سلام وشريح بن هانى عن أبيه وعبد الله بن عمرو 
والبراء وأنس وابن عمر» أما حديث عبد الله بن سلام: فأخر جه الزمذى قبل صفة أبواب الحنة» 
Lele‏ حديث شريح بن هانئ عن أبيه: فأحر جه الطبرانى عنه: قال: اوسر الله » أخبرنى بشيء 
حب لى الحنة. قال: «طيب الكلام وبذل السلام وإطعام الطعام» وأخرجه أيضا اسن حبان فى 
کسی اء ااام ومح واا دیق عبد الله بن عمرو : فأخر جه الشيخان وأبو 
داه د ۾ السمائى ابن ماجه و لفقل النخارى: أن رجلا سأل الل معتل الله عليه وسلم أى الإسلام 
< فال: «تطعم الطعام. وتقرأ السلام على من عرفت ومن لم تعرف». وأما حديث البراء: 
فأ جه الشيحان. وأما حديث أنس: فأخخر حه الطيرانى عنه بإسناد حسن قال: كنا إذا كنا مع 
.سول الله على الله عليه وسلم فتفرق بيننا شحرةء فإذا التقينا يسلم بعضنا على بعض. وروى 
اجار ى فى الأدب المفرد عند مرفوعا: «السلام اسم من أسماء الله وضعه الله فى الأرضء فأفشوه 
بسحم». قال الحاففظ: سنده حسن. وأما حديث ابن عمر: فأخرجه ابن ماحه. 

فوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخر جه مسلم وأبو داود وابن ماجه. 


۲ - كتاب الاستئذان والآداب ب ۲ اح ۲٦۸۹‏ 1.0 


(۲) باب ما ذُكِرَ في فَضْلٍ السام ۲٣‏ - ت٣]‏ 


۹ س حدقنا عبد اللو ِن عبد الرَحْمَنِ وَالْحْسَيْنُ ن مُحَمَّدٍ الْحُريري البلْحِيُ قَالاً: 
دا مُحَمَّدُ بن كثيرء عَنْ عقر بن سلَيِمَانَ لهي عَنْ عَوْضيٍ عن أبي رَحَاءِه عَنْ ران 
E‏ لبي صَلّى الله علو وَسَلّمَ فَقَالَ: السَّلامُ عَلَيِكُيُ فَالَ: قَالَ 
الي صلی الله عليه وَسَلُم: «عشر» 0 جَاء أ فَقَالَ: السَّلام عَلَيِكُمْ وة اللي فقا 
لني صَلَى الله عََيِْ وَسَلّم: «عشوُون» م جَاءَ آخَرُ َقال: السَّلامُ عَليْكُمْ وَرَحمة اله 
وبر کان قَقَالَ نبي صلی الل عليه وشل «ثلاثون». 

قال بو عيسّی: هذا حَديث حَسَنْ صَجِيح غريب من هدا الْوَخه. 

وفي الاب عَن عَلِي وبي سَعِيدٍ وَسَهْلٍ بن حتيْف. 

قوله: «حدثما عبد الله بن عبد الرحمن» هو الدارمى «والحسين بن محمد» ابن جعفر 
«الجريرى» قال فى هامش النسخة الأحمدية: كذا فى النسخة الدهلوية بالحيم لكن فى نسخة 
صحيحة بالحاء المهملة؛ وقد سبق الكلام فى أنه بالحاء أو بالحيم مصغرًا ومكبرا فى الباب الذى قبل 
باب رؤيا النبى صلى الله عليه وسلم فى الميزان والدلو «أخبرنا محمد بن كشير» العبدى البصرى 
ثقة لم يصب من ضعفه» من كبار العاشرة عن عوف» هو ابن أبى جميلة العبدى المجرى. 

قوله: «فقال النبى صلى الله عليه وسلم: عشر» أى: له عشر حستات» أو كتنب أو حصل 
له» أو ثبت عشرء أو المكتوب له عشر «فقال النبى صلى الله عليه وسلم: ثلاثون» أى: بكل لفظ 
عشر حسنات. قال الحافظ فى الفتح: لو زاد المبتدئ ورحمة الله استحب أن يزاد وبركاته فلو زاد 
وبركاته فهل تشرع الزيادة فى الرد؟ وكذا لو زاد المبتدئ على وبركاته هل يشرع له ذلك؟ أحرج 
مالك فى الموطأ عن ابن عباس قال: انتهى السلام إلى البركة. وأخرج البيهقى فى الشعب من طرييق 
عبد الله بن بابيه قال: حاء رحل إلى ابن عمر فقال: السلام عليكم ورحمة الله وبركاته ومغفرته 
فقال: حسبك وبركاته..انتهى إلى وب رکاته» ومن طريق زهرة بن معبد قال: قال عمر: انتهى السلام 
إلى وبركاته ورجاله ثقات» وجاء عن ابن عمر ابحواز» فأحر ج مالك أيضا فى الموطأ عنه أنه زاد فى 
الجواب والغاديات والرائحات» وأخرج البخارى فى الأدب المفرد من طريق عمرو بن شعيب عن 
سام مولى ابن عمر قال: كان ابن عمر يزيد إذا رد السلام فأتيته مرة فقلت: السلام عليك فقال: 


(۲۹۸۹) حديث صحيح » وأخرجه: أبو داود (014).» والنسائى فى عمل اليوم والليلة (4؟١)؛‏ من طريق 
محمد بن كثير بهذا الإسناد: بنحوه. 
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لسلام عليكم ورحمة الله ثم أتيته فزدت: وبر کاته» فرد وزادنى وطيب صلاته. ونقل ابن دقيق 
د يد عس أبى الوليد بن رشد أنه يؤخذ من قوله تعالى: «(فحيوا بأحسن متها المواز فى الزيادة 
على البركة إذا انتهى إليها البتدئ» وأحرج أبو داود من حديث سهل بن معاذ بن أنس الجهنى عن 
أبيه بسند ضعيف نحو حديث عمران وزاد فى آحره: ثم جاء آخر وزاد: ومغفرته فقال: 
«أربعون». قال: وهكذا د وأخرج ابن السنى فى کتابه بسند واه من حديث أنس 
قال: كان رجحل يمر فيقول: السلام عليك يا رو الله يسول له: «وعليك السلام ورحمة الله 
م GS‏ دي جد لق لمن حديث زيد بن 
أرقم كنا إذا سلم علينا النبى صلى الله عليه وسلم قلنا: وعليك السلام م ورحمة الله وبركاته 
عفر له hE‏ 

ر کاته.. تهى ما فى الفتح. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب من هذا الوجه» وأحرحه أبو داود والنسائى والبيهقى 
و حسه» كذا فى الترغيب. 

قوله: «وفى الباب عن أبى سعيد وعلى وسهل بن حنيف» أما حديث أبى سعيد: فلينظر من 
أخرجه. وأما حديث على: فأخرجه أبو نعيم فى عمل يوم وليلة؛ وأما حديث سهل بن حتيف: 
وأحر جه الطلبرانى عنه مرفوعا بسند ضعيف: «من قال: السلام عليكم؛ كتبت له عشر حسنات» 
ومن راد: ورحمة الله كتبت له عشرون حسنة» ومن زاد: وبركاته؛ كتبت له ثلائون حسنة»» 


دده الحافظل فى الفتح. 
(۳) باب ما جَاءً في أن الاسْيئدَان ثلآث زم" -ات"] 
14۰ خلائنا سيان بن وكيم حَدَْنا عبد الأعلّى إن عبد الأغلى» عن لحري عن 
آي نرق غم اي بهي قالَ: لذن بر تو على قر فَقَالَ: السام عَليِكُيْ أأذعل؟ 


فال حمر: واجدةٌ نَم سكت ساعَةَ ثم قالَ: السّلامُ م يكم اذل قَالعْمَرٌ: انى ْم 


حت ساعة فقال: السلاَمٌ عَلئِكَي أأَدْحْل؟ فقال عُمْرُ: لث ثم رجي قال عْمَرُ: لباب 
ا سنع؟ قال: رجع قال على به فَلَمًا حَاءَهُ قَالَ: ما هذا الذي صنْعْت؟ قَالَ: السنْة قَالَ: 


.مم 


:؟ وال ٠‏ لنأنيني على هذا يهان أو بِيَِةٍ ار ؛ لأنعلَنَ بك قال: : نانا ونح رُفْقَة مِنَ 


۰۱ حديث صحيمح , رأسر مه البصارى (5051) ومسلم (194ي وأبر داود ( ۱۵۱۸۰ لمامز 
د 7 3 م » وار ) 


CTV asl را‎ 


۴ - كتاب الاستئذان والآداب ب ۳ اح ۲۹۹۰ 1۰۷ 


ا ا ل 
الأنصّارِء ألسلْكم أعْلّمٌ الناس بيت رَسُول الله صَلّى الله علي 
فاْجع»؟ فَجَعَلٌ القَوْمُ مازحو 0 

قال ابو سهيد: ثم رفت راسي لله َقلْسُ: ما أصَابَكَ في هَذَا ِن الُْفُوبَةِ انا رِيكُك» 


الأنصّارء فَقَالَ: يا مَعْءْ 


ال: ای مر بره بلك ال عر ما كنت لشت بهذا . 

e a a ES Sk E & 2 

وفي الباب عن عَلِي وَأم طارق مَولاة سَعْدٍ. 

قال ابو عيسى: هذا حَدِيتْ حَسَنٌ صحِيح * 

وجري امم سید بن اس يُكَْى أبا موو 

وقد رَوَى هذا عَيره أنِضًا عَنْ أبي نضرة وأبُو نضرة ادي اة الْمُنَذِرُ بن مالك بن 
طن 

قوله: «باب ما جاء فى أن الاستئذان ثلاث» قال النووى: أجمع العلماء أن الاستئذان مشروع 
وتظاهرت به دلائل القرآن والسنة وإجماع الأمة» والسنة أن يسلم ويستأذن ثلاث؛ فيجمع بين 
السلام والاستئذان كما صرح به فى القرآنء واختلفوا فى أنه هل یستحب تقديم السلا ثم 
الاستعذان أو تقديم الاستعذان» ثم السلام؟ والصحيح الذى حاءت به السنة وقاله الحققون: أنه 
يقدم السلام فيقول: السلام عليكم أأدحل» والثانى: يقدم الاستعذان» والثالث: وهو احتيار الماوردى 
من أصحابنا: إن وقعت عين المستأذن على صاحب المنزل قبل دخحوله قدم السلام» وإلا قدم 
الاستئذان؛ وصح عن النبى صلى الله عليه وسلم حديثان فى تقديم السلام. أما إذا استأذن ثلاث 
فلم يؤذن له وظن أنه لم يسمعه؛ ففيه ثلاث مذاهب أظهرها أنه ينصرف ولا يعيد الاستكذان» 
والثانى: يزيد فيه» والنالث: إن كان بلفظ الاستئذان المتقدم لم يعده وإن كان بغيره أعاده» فمن قال 
بالأظهر فحجته قوله: صلى الله عليه وسلم فى هذا الحديث» يعنى حديث الباب: «فلم يؤذن له 
فليرحع» ومن قال بالثانى: حمل الحديث على من علم أو ظن أنه سمعه فلم يأذن..انتهى كلام 
النووى. 

قوله: «حدثنا عبد الأعلى بن عبد الأعلى» البصرى الساجى بالمهملة أبو محمد وكان يغضب 
إذا قيل له: أبو همام» ثقة من الثامنة «عن الجريرى» يضم اليم مصغرا. 

قوله: «فقال عمر: واحدة» أى: هذه استكذانه واحدة «ثم سکت» أى: أبو موسى «فقال 
عمر: ثنتان» أى: هذه مع الأولى نتان «فقال عمر: ثلاث» أى: هذه مع الأوليين ثلاث 
والمقصود أنه عليك أن تقف حتى آذن لك «على به» أى: ائتونى به «ما هذا الذى صنعت؟» وفى 
رواية لمسلم: «ما حملك على ما صنعت؟» والمعنى: لم رحعت بعد استعذانك ثلاثا؟ ولم لم تقف 
۽ حتى آذن لك؟ «قال» أى: أبو موسى «السنة» بالنصب أى: اتبعت السنة فيما صلنعت «قال» 
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أى: عمر «آلسنة؟» أى: أتبعث السنة؟ قال الحافظ فى رواية عبيد بن حنين عن أبى موسى عند 
نبحارى فى الأدب المفرد: فقال يا عبد الله أشتد عليك أن تحتبس على بابى؟ اعلم أن الناس 
كذلك يشتدعليهم أن يحتبسوا على بابك فقلت: بل استأذنت إلى آخحره» قال: وفى هذه الزيادة 
دلالة على أن عمر أراد تأديبه لما بلغه أنه قد يحتبس على الناس فى حال إمرته. وقد كان عمر 
استخلفه على الكوفة ما كان عمر فيه من الشغل. .انتهى. وفى رواية لمسلم: فقال: يا أبا موسى» ما 
ردك؟ كنا فى شغل؟ قال: جمعت رسول ل الله صلى الله عليه وسلم يقول: «الاسهذان ثلاث؛ فإن 
أذن لك إلا فارجع» «والله لتأتيبى على هذا ببرهان وبينة» المراد بها الشاهد ولو كان واحدا. 
ءانما أمره بذلك ليزداد فيه وثوقا لا للشك فى صدق خبره عنده عليه الصلاة والسلام «أو لأفعلن 
بك» «فى رءاية لمسلم: فقال: إن كان هذا شيء حفظته من رسول الله صلى الله عليه وسلم فهاء 
٠لا‏ لأحعدث عفلة, وفى رواية أخرى له: قال: فوالله لأوجعن ظهرك وبطنك أو لتأتين من يشهد 
أن على هذا «قال» أى: أبو سعيد «فأتانا» أى: أبو موسى «ونحن رفقة من الأنصار» وفى رواية 
مسلم: كنت جالسا بالمدينة فى بحلس الأنصارء فأتانا أبو موسى فزعا أو مذعورا «فجعل القوم 
يمازحونه» وفى رواية لمسلم: قال: فجعلوا يضحكونء قال: فقلت: أتاكم أحوكم المسلم قد أفزع 
ه تضحكون؟ قال النووى: سبب ضحكهم التعجب من فزع أبى موسى وذعره وخوفه من العقوبة 
مع أنهم قد أمنوا أن يناله عقوبة أو غيرها لقوه حجته وسماعهم ما أنكر عليه من النبى صلى الله 
عليه وسلم..انتهى «ما كنت علمت بهذا» وفى رواية لمسلم: فقام أبو سعيد فقال: كنا نؤمر بهذا 
فال عمر خفى على هذا من أمر رسول الله صلى الله عليه وسلم ألهانى عنه الصفق بالأسر اق. قال 

ووى: قد تعلق بهذا الحديث من يقول: لا يحتج بخبر الواحد ورغم أن عمر رضى اله عنه رد 
حديث أبى موسى هذا لكونه حبر واحد. وهذا مذهب باطلء وقد أجمع من يعتد به على 
الاحتجاح لخر الواحد ووجوب العمل به ودلائله من فعل رسول الله صلى الله عليه وسلم والخلفاء 
ال اشدي وسائر الصحابة ومن بعدهم أكثر من أن يحصروا. وأما قول عمر لأبى موسى أقم عليه 
اله فليم و حبر الو واحد من حيث هو خبر واحد ولكن حاف عمر مسارعة الناس إلى 
ا على بى صلى الله عليه وسلم حتى يقول عليه بعض المبتدعين أو الكاذبين أو المدافقين 
٠‏ هم ما لم يقل. وإن كل من وقعت له قضية وضع فيها حديثا على النبى صلى الله عليه وسلم 
قاراد سد الاب يوقا م ن غير أبى موسى لا شكا فى رواية أبى موسى؛ فإنه عند عمر أل من أن 
بفلن به أن يحدث عن النبى صلى اللّه عليه وسلم ما لم يقل» بل أراد زحر غيره بطريقة؛ فإن من 
دون أبى مو سى إذا رأى هذه القضية أو ب بلغته و کان فى قلبه مرضء أو أراد وضع حديثء حاف 
ثل فضية أبى موسى. فامتنع من وضع الحديث والمسارعة إلى الرواية بغير يفين. وما يدل على أن 
عدر لم يرد حم أبى موسى لكونه حبر واحد أنه طلب منه إخبار رجحل آخر حتى يعمل بالحديث. 
٠حاوم‏ أن حبر الائنين حبر واحد, وكذا ما زاد حتى يبلغ التواتر فما لم يبلغ التواتر فهو خبر واحدء 
وما #١‏ باده أيضا ١‏ ذاكره مسلم فى الرواية الأخيرة من قضية أبى موسى هذه: أن أبيا رضى الله عنه 
ال با اې الطاب فلا تحونن عاءابا على أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال: سبحاك 


۴ - كتاب الاستثذان والآداب ب ۳ اج ۲۹۹۰ - ۲۹۹۱ 1۰۹ 


الله! إغا معت شيا فأحببت أن أتثبت..انتهى كلام النووى. قال ابن بطال: فيؤخذ منه التثبت فى 
حبر الواحد؛ لما يجوز عليه من السهو وغيره. وقد قبل عمر خبر العدل الواحد.عفرده فى توريث 
المرأة من دية زوجهاء وأخذ الحزية من انجوس» إلى غير ذلك» لكنه قد يستفبت إذا وقع له ما يقتضى 
ذلك..انتهى. وفى الحديث أن العالم المتبحر قد يخفى عليه من العلم ما يعلمه من هو دونه ولا يقدح 
ذلك فى وصفه بالعلم والتبحر فيه. قال ابن بطال: وإذا جاز ذلك على عمر فما ظنك يمن هو دونه؟ 
وقال الإمام تقى الدين ابن دقيق العيد: وهذا الحديث يرد على من يغلو من المقلدين إذا استدل عليه 
بحديث فيقول: لو كان صحيحا لعلمه فلان مثلا؛ فإن ذلك لما حفى عن أكابر الصحابة وحاز 
عليهم فهر على غيرهم أجوز..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن على وأم طارق مولاة سعد» أما حديث على: فلينظر من أخرجه. وأما 
حديث أم طارق مولاة سعد: أخحرجه الطبرانى 

قوله: «هذا نووت وأخخر جه الشيخان وأبو داود وابن ماحه «اسمه المنذر بن 
مالك بن قطعة» قال فى التقريب: بضم القاف وفتح المهملة» وقال فى الخلاصة: بكسر القاف 
وسكون المهملة الأولى» وكذا ضبطه صاحب مجمع البحار فى كتابه المغنى. 


۲۹1 - حَدَلنا مَحْمُودُ بن َيل دا عُمَرُ بن بوس حَدَثنَا عِكْرِمَةُ بن عار 
حابي ابو رُمَيْلِء حَدَئِي ابن عباس حَدَتَنِي عُمَرُ بن الطاب قَالَ: استادَنت عَلَى رَسُول الله 
صلی اللهُ عله وَسَلُمَ لا قن لي. 

ال أو عمسى: هذا حیث خسن عَریب. 

وأو ميل اسه يماك الْحَفِي. 

انتا نکر عر چنا على أبي موی حت وى عن الي صلی الل علب وسم أله ال: 
«الاسيئدان ثلاث إا ذا ان لَك وال فازجع» وقد قَدْ کان عُمَرُ اسان عَلَى الي صَلّى الله 

عل سنا أن لك وم يح عَم هذا لذي روه أو موی عن ابس صلى الله عله 
وَسَلَم i‏ قَالَ: «فإن ن أذن لَك وا فاْجع». 

قرله: «عن عكرمة بن عمار» لحن اناي ات مر ار صدوق يغلط» وفى روايته عن 
يحبى بن أبى كثير اضطراب» ولم يكن له کتاب» من الخامسة «حدثنی أبو زميل» ضم الزاى وفقتح 
الميم مصغرا اسمه سماك ب بن الوليد الحنفى اليمامى الكوفى» ليس به بأسء من الثالثة, 

قوله: «قال: استأذنت على رسول الله صلى الله عليه وسلم ثلاثا فأذن لى» كذا أخرجه 
الرمذى هاهنا مختصراء وأخرجه فى تفسير سورة التحريم مطولاء وأخرحه الشيخان أيضا مطولا 


(۲۹۹۱) حديث صحيح » وأخرجه: مسلم ٤۷۹(‏ ۸ من طريق عمر بن يونس الحنفى بهذا الإسناد مطولاً. 


1۰ 4- كتاب الاسصذان والآداب ب ۳ - 4 ¬ ح ۲۹۹۱ - ۲٣۹۲‏ 


«وإغا أنكر عمر عندنا على أبى موسى حين روى. «k!..‏ قال الحافظ: وقد استشكل ابن العربى 
إنكار عمر ر على أبى موسى حديثه المذكور مع كونه وقع له مشل ذلك مع النبى صلى الله عليه 
وسلم» وذلك فى حديث ابن عباس الطويل فى هجر النبى صلى الله عليه وسلم نساءه فى المشربة؛ 
فإن فيه: أن عمر استأذن مرة بعد مرة فلما لم يؤذن له فى الثالثة رجع حتى جاءه الإذن وذلك بين 
فى سياق البحاری قال: والجواب عن ذلك: أنه لم يقضى فيه بعلمه» أو لعله نسى ما كان وقع له» 
ويؤيده قوله: شغلنى الصفق بالأسواق. قال الحافظ: والصورة التى وقعت لعمر ليست مطابقة لما 
رواه أبو موسی» بل استأذن فى كل مرة فلم يؤذن له فرحع» فلما رجع فى الثالثة استدعى فأذن لى 
ولفظ البحارى الذى أحال عليه ظاهر فيما قلته» وقد استوفيت طرقه عند شرح الحديث فى أواخخر 
النكناح م لیس فيه ما ادعاه..انتهى. 


(4) باب ما جاءَ كيف رَد الام م4 -ات4] 


و 


۹۲ خدلنا ابلق بن طون ارا عد ال ن نى حَدَنا عة اله ن عر 
عن سعيدٍ قري عَنْ أبي هُرَيرَة قالَ: دحل رل لمحد وَرَسُولُ الله صلّى الله عليه 
ل کا فى ا اله قشل لع جام فل عا لقان رر ای الله عليه 
وسلّم: «وَعَليِك ازجع فَصّل» فَذَكْرٌ الْحَدِيث بطوله. 

فل الى یس هذا ديف م ّ 

وروي يحبى ن سَعِيد اقطان هذا عَنْ عد الله ِن عَم عَنْ سسَعِيدٍ الممبري فقال: عن 
أيه عن ن أني هرر وم بكر ف وو شاع علد ركال: وَعَلَيْك. 


5 
قال: وحد سعيد ا 
يٹ يحيى بن صح. 


قوله: «حدثنا إسحاق بن منصور» الكو سح «اخبرنا عبد الله بن ثمير» الهمدانى أبو هشام 
الح ی «أخبرنا عبيد الله بن عمر» العمرى. 

قوله «دخل رجل» هر خلاد بن رافع» وتقدم هذا الحديث مع شرحه فى باب وصف الصلاة 
«فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: وعليك» وفى رواية للشيخين: «وعليك السلام» وفيه 
أن السنة فى رد السلام أن يقول: وعليكم السلام بالواو. قال النووى: اعلم أن ابتداء السلام سنة 
٠‏ ده واحب؛ فإن كان المسلم؛ جماعة فهو سنة كفاية فى حقهم إذا سلم بعضهم حصلت سنة 
السلام فى حن جميعهم؛ فإن كان المسلم عليه واحدا تعين عليه الرد» وإن كانوا جماعة كان الرد 


(۲۹۹۲) حاديث صحيمح . وار جه: الب اری (۷د۷ OI) (YoY YAT‏ 17 )» وأبو 
1 ) )ر 
حاده eA)‏ فأحه OMe)‏ 


۲“ کتاب الاستئذان والآداب ب 4 - ه ساح ۲۹۹۲ ب ۲۹۹۳ ر 


فرض كفاية فى حقهمء فإذا رد واحد منهم سقط الحرج عن الباقين» والأفضل أن ييبتدئ الجميع 
بالسلام وأن يرد اججميع. وعن أبى يوسف أنه لا بد أن يرد الجميع» ونقل ابن عبد البر وغيره إجماع 
المسلمين على أن ابتداء السلام سنة وأن رده فرض» وأقل السلام أن يقول: السلام عليكم؛ فإن كان 
المسلم عليه واحدا؛ فأقله السلام عليك» والأفضل أن يقول: السلام عليكم؛ ليتناوله وملكيه» وأكمل 
منه أن يزيد ورحمة الله وأيضا وبركاته» ولو قال: سلام عليكم أجزأه» ويكره أن يقول المبتدئ 
عليكم السلام؛ فإن قاله استحو الجواب على ١‏ لصحيح المشهور وقيل: لا يستحقه» وقد صح أن 
النبى صلى الله عليه وسلم قال: «لا تقل عليك السلام؛ فإن عليك السلام تحية الموتى» وأما صفة 
الردء فالأفضل والأكمل أن يقول: وعليكم السلام ورحمة الله وبركاته» فيأتى بالواوء فلو حذفها 
جاز وکان تار کا للأفضل» ولو اقتصر على و عليكم السلا أو على عليكم السلام أجزاف ولو 
اقتصر على عليكم لم يجزئه بلا حلاف» ولو قال: وعليكم بالواو» ففى إجزائه وجهان لأصحابناء 
قالوا: وإذا قال المبتدئ: سلام عليكم» أو السلام عليكم فقال اجيب مثله سلام عليكم أو السلام 
عليكم؛ كان جوابا وأحزأه: قال الله تعالى: «إقالوا سلاما قال سلام» ولكن بالألف واللام أفضلء 
وأقل السلام ابتداء وردا؛ أن يسمع صاحبه ولا جزئه دون ذلك» ويشترط كون الرد على 
الفور. .انتهى كلام النووى. 

قوله: «وروى يحيى بن سعيد القطان هذا الحديث...!لخ» قد تقدم الكلام فى هذا فى باب 
وصف الصلاة. 

(6) باب ما جَاءَ في تبلغ السام زمه - ته 

۴ - خا علي ٿن انار ارقي حا مُحَمدُ بن ُضَبْله عر زكرا بن أبي 
زانڌة عَنْ عابر الشغبي حَدَئِي ابو سلمف أن عابغة حَدَكةُ أن رَسُولَ الله صلى اله عه 

رفي الباب عن رَجْلٍ من يني نمر عن أبيو, عن حَدّو. 

قال أبُو عِيسى: هَذَا حي حَسَنٌ صَحِي. 

وقد رَوَاهُ الرهْري أيِضًا عَنْ أبي سَلَمَة عن عَائِشَة. 

قوله: «حدثدا على بن المندر الكوفى» الطريقى» صدوق يتشيع» من العاشرة «عن زكريا سن 
أبى زائدة» بن ميمون بن فيروز الهمدانى الوادعى الكوفى» ثقة وكان يدلس» وسماعه من أبى 
إسحاق بآخره» من السادسة «عن عامر» هو الشعبى. 


(FAY) ٣‏ حديث صحيح . وأخترجه: البخارى 5711 ۲٤۹‏ ومسلم »)۲٤٤۷(‏ من طريق عامر الشعبى 
عن أبى سلمة عن عائشة. 


11۲۴ 7 - كتاب الاستئذان والآداب ب ٩ - ٩‏ - ح 5194-5597 


قوله: «إن جبريل يقرئك السلام» من الإقراء» قفى القاموس: قرأ عليه السلام أبلغه كأقرأه» أو 
لا بقال: أقرأه إلا إذا كان السلام مكتوبا. .انتهى. قال الحافظ فى الفتح: قال النووى: فى هذا 
الحديث مشروعية إرسال السلام» ويجب على الرسول تبليغه؛ لأنه أمانة» وتعقب بأنه بالوديعة أشبه» 
والتحقيق من الرسول إن التزمه أشبه الأمانة وإلا فوديعة» والودائع إذا لم تقبل لم يلزمه شيء. قال 
وفيه إذا أتاه سلام من شخص أو فى ورقة وجب الرد على الفورء ويستحب أن يرد على المبلغ» 
كما أخرج النسائى عن رجحل من بنى تيم أنه بلغ النبى صلى الله عليه وسلم سلام أبيه فقال له: 
وعليك وعلى أبيك السلام» وقد تقدم فى المناقب أن حدية لما بلغها النبى صلى الله عليه وسلم عن 
جبريل سلام الله عليها قالت: إن اله هو السلام ومنه السلام وعليه؛ وعلى جبريل السلام» ول أر 
فى شيء من طر ق حديث عائشة أنها ردت على النبى صلى الله عليه وسلمء فدل على أنه غير 
واج .انتهى ما فى الفتح. 

قوله: «وفى الباب عن رجل من بنى مير عن أبيه عن جده» روى أبو داود فى ستته قال: 
حدئنا أبو بكر بن أبى شيبة أخبرنا إسماعيل عن غالب قال: إنا لجلوس بباب الحسن إذ ججاء رجل 
فتال: حدثنى أبى عى حدى قال: بعثنى أبى إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال: ائته فاقرأه 
لسلام قال: فأتيته فقلت: إن أبى يقرئك السلام فقال: «عليك وعلى أبيك السلام». قال المنذرى: 
موأحرحه النسائى وقال فيه: عن رحل من بنى مير عن أبيه عن جده هذا الإسناد فيه حاصيل. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان من طريق عامر عن أبى سلمة عن 
عائشة» ومن طريق الزهرى عن أبى سلمة عنهاء وأخرجه الترمذى أيضا من هذين الطريقين فى 
فصل عائشة 


(5) باب ما جَاءَ في فل الذي يبدا بالمسّلأم نم5 - ت5] 
144 د ران ن تسام الأسَدِي» عن أبي فَرْوة بريد ن 
ا ا عام عر نْ أبي مام قَالَ: قيل: ا رَسُولَ الله الرَحُلان يتقان يما bl‏ 
ال فقال: «أؤلاهُمًا بالله». 


3 E 
2 قال ابو عيسسى : هادا عا‎ 


قال محمد أنه . فروة ة الرهاوي قارب الْحديث 0 أن ابه محمد بن يريد يروي عنه 
وار 

قوله: «أخبرنا قران» بضم أوله بتشديد الراء «ابن تام الأسدى» الكوفى نزيل بغدادء صدوق 
الا “ن الناسة «عن سليم بن عامر» الكلاعى. 


ل حديث صحرح لغيرة, وأخرحة: أبو داود (0۱۹۷). 


۲ - كتاب الاستئذان والآداب ب 5 - ۷ - اج ۲۹۹4 - مونم 11۳ 
لسعلللللم س للب سس 
قوله: «فقال: أولاهما بالله» أى: أقرب المتلاقيين إلى رحمة الله من بدأ بالسلام» وفى رواية أبى 
داود: «إن أولى الناس بالله تعالى من بدأهم بالسلام». 
قوله: «هذا حديث حسن» وأحرحه أحمد وأبو داود وسكت عنه هو والمنذرى. 


(۷) باب ما جَاءً في كَرَاهِيَةٍ إشَارَةٍ الْيّدِ بالملآم زم/ا - ت۷] 


ا 


دك RD a‏ افد كوك fo E a‏ > م ميض E‏ 
526 حدئنا قتيبة» حدننا ابن لهيڪة» عن عرو بن شُعَيْبِي عن أبيي عَنْ حَدّي أن 


رول اله لی الله عله وَس قله ولمس ونا شن أيه بقیرنا؛ لا تهر باليؤودء وو 
بالنْصّارَى؛ 3 جه الْيَهُودٍ الإشارة بالأصابع ١‏ وَتَسْلِيم النصّارّى الإشارة بالأكف». 

قال أَبُو عِيسى: هَذَا حَدِيت إِسْبَادُهُ ضَعِيف. 

وروي اْنْالْمُبَارَكٍ ها الْحَدِيث عَنِ ابن لهيعة َم فة 

قوله: «ليس منا» أى: من أهل طريقتنا ورا متابعتنا «من تشبه بغيرنا» أى: من غير أهل 
ملتنا «لا تشبهوا» بحذف إحدى التائين «باليهودء ولا بالدصارى» زيد لا لزيادة التأكيد «فإن 
تسليم اليهود الإشارة بالأصابع» وتسليم النصارى الإشارة بالأكف» بفتح فضم جمع كف 
والمعنى: لا تشبهوا بهم جميعا فى جميع أفعالهم حصوصا فى هاتين الحصلتين ولعلهم كانوا يكتفون 
فى السلام أو رده أو فيهما بالإشارتين من غير نطق بلفظ السلام الذى هو سنة آدم وذريته من 
الأنبياء والأولياء. 

قوله: «هذا حديث إسناده ضعيف» لضعف ابن لهيعة: قال الحافظ فى الفتح بعد ذكر هذا 
الحديث: فى سنده ضعف» لكن أخرج النسائى بسند جيد عن حابر رفعه: «لا تسلموا تسليم 
اليهرد؛ فإن تسليمهم بالرءوس والأكف الإشارة». 

فائدة: قال النووى: لا يرد على هذا «يعنى حديث جابر هذا» حدیث أسماء بنت يزيد: مر 
النبى صلى الله عليه وسلم فى المسجد وعصبة من النساء قعود» فألوى بيده بالتسليم؛ فإنه محمول 
على أنه جمع بين اللفظ والإشارة» وقد أخرحه أبو داود من حديثها بلفظ: فسلم علينا. .انتهى. 
والنهى عن السلام بالإشارة مخصوص يمن قدر على اللفظ حسا وشرعاء وإلا فهى مشروعة لمن 
يكون فى شغل بمنعه من التلفظ بجواب السلام كالمصلى والبعيد والأخمرسء وكذا السلام على 
الأصم. . انتهى. 

وحديث أسماء بنت يزيد المذكور يأتى فى باب التسليم على النساء. 


)۲۹۹٩(‏ فى إسناده ابن لهيعة ضعيف» وأعلٌ بالوقف. 


11 7 4- كتاب الاستئذان والآداب ب ۸ - ح ۲۹۹٩‏ 


(۸) باب ما جَاء في الُسْلِيم على الصَبيّان زمه - تم 


> حَذَثنا ابو ا ۽ رياد بن يى البصري حَدَتنا ابو عتا سَهْلُ بُ حابي 


حدشا شعنة ع سيار قال: کت كن أشني مح ابت اني مر على صيانء سم عله 
فقال ثابت كلا الع قمر على صان فسَلُم عله قال انس كنت مع رَسُول الله 
منلى الله له وسل فر على صيتيان فلم علُوم. 


قال أبو عِيسّى: هَذَا حدِيث صَّحِيحٌ رَوَاهُ غير واج عن ابت 


حدثنا قت حَدَتنا حفر بن سُلَيْمَان عن نابت عر أنس» عن التب صَلَى اللّهُ عَلَيْه 
لد نحرة. 

قوله: «باب ما جاء فى التسليم على الصبيان» قد بوب البخارى أيضا بلفظ: باب التسليم 
على العسباد. قال الحافظ: وكأنه ترحم بذلك للرد على من قال: لا يشرع؛ لأن الرد فرض وليس 
العسى من أهل الفرض. وأحرج ابن ا شيبة من طريق أشعث قال الحسن: لا يرى التسليم على 
الفسيان. و ع ابن سيرين: أنه كان يسلم على الصبيان ولا يسمعهم..انتهى. 

قوله: «عن سيار» قال فى التقريب: سيار أبو الحكم العنزى وأبوه يكنى أبا سيار واسمه وردان» 
٠قيل:‏ ورد وقيل: غير ذلك وهو أخو مساور الوراق لأمهء ثقة؛ وليس هو الذى يروى عن طارق 
ابي شهاب من السادسة. وقال فى تهذيب التهذيب فى ترجمته: روى عن ثابت البنانى وغيره 
و خنه: شعبة و غيره. 

قوله: «كنت مع النبى صلى الله عليه وسلم فمر على صبيان» بكسر الصاد على المشهور 
٠نصمها‏ «فسلم عليهم» قال الحافظ: وأخرج النسائى حديث الباب من طريق جعفر بن سليمان 

ابت بأتم من سياقه ولففله: كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يزور الأنصار فيسلم على 
انهم مسح على رءوسهم. ويدعو هې وهو مشعر بوقوع ذلك منه غير مرة بخلاف سياق 
ات حدث فال هر على صسيان فسلم عليهم؛ فإنها تدل على أنها واقعة حال..انتهى. قال النووى 
فى .اح سالم: فيه استحباب السلام على الصبيان المسيزين والندب إلى التواضع السلام للناس 
“لهو وباك .و اضعيه صلى الله عليه وسلم و كمال شفقته على العالين: واتفق العلماء على 
اجات الام على السبيان. ولو سلم على رجال وصبيان فرد المسلام صبى منهم هل يسقط 
فاع الود عن 0 جال؟ ففيه وجهان لأصحابنا: أصحهما: يسقطء ومثله الخلاف فى صلاة الجنازة 


حديث صحيح ا رامر مال البخاري (/51141). ومسلم (۲۱۹۸) وأبو داود .٥۲۰۲(‏ لانكفق 
Ver) anle ts‏ 


۲“ كتاب الاستئذان والآداب ب م - و ¬ ح ۲۹۹٩‏ - ۲۹۹۷ 11° 


هل يسقط فرضها بصلاة الصبى؟ الأصح سقوطه» ونص عليه الشافعى : ولو سلم صبى على رجل؟ 
لزم الرجل رد السلام. هذا هو الصواب الذى أطبق عليه اللمهور. وقال بعض أصحابنا: لا يجب» 
وهو ضعيف أو غلط. .انتهى. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأخرجه الشيخان وأبو داود والنسائى. 


(8) باب ما جاء في التسنليم عَلَى النساء [مة - ٿت۹] 


و 


4¥ - حَدَتُنا سويد أحبرنا عَبْدُ الله : نن ارك يرن عند الْحيمد بن هرام أنه 


سَمع هر بن حوب يقول: سيعت أَسْمَاءَ بنت يزيد تُحَدّث: أ رَسُولَ الله صَلَى الله عليه 
وَسَلَم مَرٌ في الْمَسْحَدٍ يَوْمًا وَعْصْبَةٌ من النسّاء عو لوی بيده بالتسليم وَأَشَارَ عَبْدُ الْحَمِيدٍ 


قال ابو عِيسّى: هذا حَدِيث حَسَنٌ. 

َال أحْمَدُ ِن حَميلِ: لايس بحَدِيث عَبْدٍ الْحوِدٍ بن بَهْرَام عن شهر بن حَوْشبو. 

وَقال مُحَمَّد بن إسْمَِيل: شَهْرٌ حَسَنُ الْحَدِيشٍ وَقَوّى أَمْرَهُ وَقَالَ: نما تكلم فيه ابن 
عون تم رَوَى عَنْ هلال بن ا أبي زيب عن شَهْرٍ ن خوش نانا أبو داو الْمَصَاحِفِيُ 
بلجي احيرا اضر بن ميل ؛ عن ان عَوْنَ» قال: إِذّ هرا لركوة. 

قال أَبُو دَاوُدَ: قال النضر: رکو أي طَعَنوا فيي ونما طَعنُوا فيه؛ لأنهُ وى أَمْرَ السلْطَان. 

قرله: «أخبرنا عبد الحميد بن بهرام» الفزارى المدائتى» صدوق من السادسة. 

قوله: «وعصبة» بضم العين وسكون الصاد أى: جماعة والواو للحال «فألوى بيده بالتسليم» 
قال فى المجمع: ألوى برأسه ولواه: أماله من حانب إلى جانب. .انتهى. والمعنى: أشار بيده بالتسليم» 


وهذا محمول على أنه صلى الله عليه وسلم جمع بين اللفظ والإشارة» ويدل على هذا أن أبا داود 
روى هذا الحديث وقال فى روايته: فسلم علينا كما عرفت فى الباب المتقدم. وقد عقد البخارى فى 
صحيحه بابا بلفظ: تسليم الرجال على النساء والنساء على الرجال؛ وأورد فيه حديئين: الأول: 
حديث سهل الذى فيه ذكر تسليم الصحابة رضى الله تعالى عنهم على العجوز التى كانت تقدم 
إليهم يوم الجمعة طعاما فيه سلق» والثانى: حديث عائشة قالت: قال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم: «يا عائشة هذا جبريل يقرأ عليك السلام». قال الحافظ: أشار بهذه الرجمة إلى رد ما 
أخرجه عبد الرزاق عن معمر عن يحبى بن أبى كثير: بلغنى أنه يكره أن يسام الرجال على النساء 


(75370) حديث إسناده ضعيف لضعف شهر بن حوشب. 


۹7 7 - كتاب الاستئذان والآداب ب 4 - ح 7581 


والنساء على الرحالء وهو مقطوع أو معضلء والمراد بجوازه: أن يكون عند أمن الفتضة» وذكر فى 
"ساب حديكء ت يواح المواز متهملا وورد فيه حديث ليس على شرطه» وهو حديث أسماء بنت 
يزيد: مر علينا الت لنبى صلى الله عليه وسلم فى نسوة فسلم علينا. حسنه الترمذى وليس على شرط 
اسخارى. فاكتفى يما هو على شرطه» وله شاهد من حديث جابر عند أحمدء وقال الحليمى: كان 
النبى صلى الله عليه وسلم للعصمة مأمونا من الفتنة» فمن وثق من نفسه بالسلامة فليسلم. وإلا 
هالصمت أسلم» وأخرج أبو نعيم فى عمل يوم وليلة من حديث واثلة مرفوعا: «يسلم الرجال على 
النساء. ولا يسلم النساء على الرحال» وسنده واه ومن حديث عمرو بن حريثء مثله موقوفا عليه 
EES‏ رشي لمان لصفا امي عات لهاب رسع وهر دل 
فسلمت عليه .انتهى كلام الحافظ. وقال النووى: إن كن النساء جمعا سلم عليهن» وإن كانت 
ءاحدة سلم عليها النساء وزوحها وسيدها ومحرمها سواء أكانت جميلة أو غيرهاء وأما الأجنبى: فإن 
كانت عحوزا لا تشتهى استحب السلام عليها واستحب لما السلام عليه» ومن سلم منهما لزم 
الأحر رد السلام عليه وإن كانت شابة أو عجوزا تشتهى لم يسلم عليها الأحنبى وم تسلم علي 
وس سلم ممهما؛ م يستحق حوابا ويكره رد جوابه؛ هذا مذهبنا ومذهب الجمهور. وقال ربيعة: لا 
سلم الرجال على النساء ولا النساء على الرحال؛ وهذا غلط وقال الكوفيون: لا يسلم الرجال 
على المساء إدا نم يكن فيهن محرم..انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخحرحه أبو داود وابن ماجه والدارمی» وله شاهد من حديث 
حار عند أحمد كما عرفت فى كلام الحافظ «قال محمد» يعنى البخارى «وقوى» أى: محمد 
«أمره» أى: جعله قويا غير ضعيف «وقال» أى: محمد «إنما تكلم فيه ابن عون» قال النووى: هو 
الإمام الحليل المجمع على جلالته وورعه عبد الله بن عون بن أرطبان أبو عون البصرى» كان يسمى 
سيد القراء أنى: العلماء وأحواله ومناقبه أكثر من أن تحصر «ثم روى» أى: ابن عون «عن هلال 
ابن أبى زينب» قال فى تهذيب التهذيب فى ترجمته: روى عن شهر بن حوشب عن أبى هريرة فى 
فصل الشهيد. وعنه ابن عون. قال أبو داود: لا أعلم روى عنه غيره» وذكره ابن حبان فى 
الثفات .اتهى. وقال الذهبى فى الميزان: هلال بن أبى زینب عن شهر بن حوشب قال أحمد بن 
حسل: د أكوه. قال: لا يعرف. تفرد عنه ابن عون» له حديث فى الشهداء أحرجه أحمد فى مسنده 
عن شهر ہی أبى هريرة. .انتهى. 

قوله: «حدثنا أبو داود» اسه سليمان بن أسلم البلخى المصاحفى «إن شهرا نز كوه» بفتح 
اله ن ء الزائى «نز كوه أى: طعنوا فيه» وقال مسلم فى مقدمة صحيحه بعد ذكر قول ابن عون: إن 
مهما انز دوه يقول: أحذته ألسنة الناس تكلموا فيه. قال النووى: قوله: نزکوه» هو بالنون والزاى 
المفنو حت ن #عناه: ملعنوا فيه وتكلموا بجر حه» فكأنه يقول: طعنوه بالنيزك بفتح النون وإسكان المثناة 
من أب وقح ار زاء وهو رمح قصرر وهذا الذى ذكرته هو الرواية ال وكذا 
د د ها من أهل الأدب واللغة والغريب الحروى فى غريبه» وحكى القاضى عياض عن كثير من رواة 
على أتهم ووه ام دوه بالشاء والرا وضعفه القاضى وقال: التسحيمح بالنون والزاى قال: وهو 


1 4- كتاب الاستئذان والآداب ب ٩‏ - ۱۱ - ح ۲۹۹۷ - ۲۹۹۹ 1۷ 


الأشبه بسياق الكلام» وقال غير القاضى: رواية التاء تصحيف وتفسير مسلم يردهاء ويدل عليه 
أيضا أن شهرا ليس متروكاء بل وثقه كثير من كبار أئمة السلف أو أكثرهم. 


٠١ سات‎ ١ ١م باب ما جَاءَ ف في التَسْلِيم إا حل بيه‎ )1١١ 


ووه 


> حدما بو حَاتِمٍ يمري الأنصاري مُسْلِم بن حاتي حَدَتَنا مُحَمَّدُ بر عبد الله 
الأنصّاري عر ابی عن علي بن ريده عن معي بن الحسيء عر نس بن مالك قَال: قا 
1 اللوماى ادق سل وهار ةإذا ا على ا ت کا 
عَلَيِْكَ وَعَلَى اهل بَيْتك». 

الريك اجو و 

قوله: «حدثنا أبو حاتم الأنصارى البصرى مسلم بن حاتم» صدوق رعا وهي من العاشرة 
«أخبرنا محمد بن عبد اللّه» بن المثنى بن عبد اله بن أنس بن مالك الأنصارى البصرى القاضى 
ثقة من التاسعة «عن أبيه» أى: عبد الله بن المثنى» وهو صدوق كثير الغلط» من السادسة. 

قوله: ديكو مرکا ار نقحت ھک آنه يكرك أ السلام سبب زيادة 
بركة وكثرة حير ورحمة. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح غريب» فإن قلت: كيف صححه الترمذى وفى سنده على 
ابن زيد بن جحدعان» وهو ضعيف كما فى التقريب؟ قلت: على بن زيد هذا صدوق عند الترمذى 
كما فى تهذيب التهذيب وغيره. 

]١١ت‎ - باب ما جَاءَ في السسّلآمِ قبل اكلام م11‎ )١١( 


46> حَدَلنا الل ب الصبّاح بغدادي حا سويد ن كرا عَنْ عيْسَةَ ُن عَبْدٍ 
الرّحْمنِء ۽ عن محمد بن زَاذان» عن محمد بن اكير عن حابر بن عبد الى قَالَ: : قال 


رسول الله ه صلی الله عله 4 وَسَلَم: وال قَبْلَ الْكلام». 
وَبِهدَا الإسادِ عَنِ النبي صَلّى الله عليه وَسَلّمٌ قَالَ: «لاً نَدْعُوا أَحَدًا إلى العام حَتَى 
1 


(5594) إسناده ضعيف لضعف على بن زيد. 
بس إسناده ضعيف» لضعف عنبسة بن عبد الرحمن رماه أبو حاتم بالوضع؛ ومحمد بن زاذان المدنى 
عرو 
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قال ابو عِيسى: هذا حَدِيثْ منك لا عرف إلا من ها اوي وسمعت محمد تقول 
عَنبْسَة بن عَبْدٍ الرحْمَنِ ضَهِيفٌ في الْحَدِيثٍِ ذَاهِب. 

وَنْحَمَّدْ بن رادان مُنَكَرُ الْحَدِيث. 

قوله: «حدثنا سعيد بن زكريا» القرشى المائنى» صدوق لم يكن بالحافظ من التاسعة «عن 
عنبسة بن عبد الر حمن» بن عنبسة بن سعيد بن العاص الأموى» متروك رماه أبو حاتم بالوضع» من 
الثامية «عن محمد بن زاذان» المدنى. متروك من الخامسة «عن محمد بن المنكدر» بن عبد الله بن 
اغدير التيمى المدنى نة فاضل» من الثالئة. 

قوله: «السلام قبل الكلام» أى: السنة أن يبدأ به قبل الكلام؛ لأن فى الابتداء بالسلام إشعارا 
بالسلامة. تعاط لا بهاء وإيساسا لمن يخاطبه, وتبركا بالابتداء بذكر الله وقال القارى: لأنه تحية يبدأ 
به فيعوات بافتتاح ح الكلام كتحية المسجد؛ فإنها قبل الجلوس. 

قوله: «لا تدعوا أحدا إلى الطعام» أى: إلى أكله «حتى يسلم» فإن السلام تحية الإسلام؛ فما 
يطهر الإنسان شعار الإسلام لا يكرم ولا يقرب. 

قوله: «هذا حديث منكر لا نعرفه إلا من هذا الوجه» قال الحافظ فى التلخيص بعد نقل كلام 
الزمذى هذا: وحكم عليه ابن الموزى بالوضع» وذكره ابن عدى فى ترجمة حفص بن عمر الأيلى» 
وهر متروك بلفظ: «السلام قبل السؤال» من بدأكم بالسؤال فلا تحيبوه». .انتهى. 

(۱۲) باب ما جَاءَ ف في التسثليم عَلّى أل الذَمةِ م۲٠‏ - ت؟١]‏ 

۰ خلائنا قف حَدَننا علد ايز بْنْ محم عن سيل بن أبي صَالِح عَنْ ابي 
ع أي هري ة. أن رسُول الله صلى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ قالَ: «لا تَبْدَءُوا اليَمُودَ وَالنَصَارَى 
00 وإذا لقيتج أحدهم في الطريق؛ فَاصْطْرُوهُمْ إلى أطيّقه». 


قال أنه عيسى: هذا عي عه ن صّحِيح, 
قوله: «لا تبدأوا اليهود والنصارى» قد سبق هذا الحديث فى باب التسليم على أهل الكتاب 


مرك وات كز 


بن ابو نت السير. 


قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخر حه أحمد ومسلم وأبو داود. 


۷۰۱ خالنااسيية إن الا التعزوييه خا سفيان بن عُيَيْنَهَه عن الرُطرياء 
عن مروف عن عالشة قالت* إن رهطا مِنَ اهود دلوا عَلَى عَلَى النبي صَلَى الله عله وَسْلْمْ 


0 حاديث صحيح .وآ ره : ملم ( ۱۹۷ ۲)» وأبو داود زه 5ك ه). 
۱ حديث صحيح ارأساعه الشارى ( دا۲ مكلت موكق, 
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َقَالُوا: السام عَلَبْك فقَالَ النبي' صلی الله عله وَسَلّم: «عليكي فَقَالتْ عَائِضَةُ: بَلْ عَلَيِكُمْ 
السام واللعنة قال النبي صلی الله عَلَيْه وسل «یا عاش 3 الله ي > حب الرَفْقَ في الأمر 
39 قال عائشة: لم تمع 7 قَالوا؟ قَال: «قذ قلت عَلِيِكُمْ). 

وني البا عَن أبي بصرة لري وان مر ونس وأبِي عبد اوخن الْحْهبِي. 

قال أبُو عِيسی: حَدِيِتْ عَائِضَةَ حَِيٿ حَسَنٌ صّحِيحٌ. 

قوله: «السام عليك» معنى السام الموت وألفه عن واو «إن الله يحب الرفق» أى: لين الجانب» 
وأصل الرفق ضد العنف «قد قلت عليكم» أى: فقها هذا المعنى. قال النووى فى شرح مسلم: 
اتفق العلماء عن الرد على أهل الكتاب إذا سلموا لكن لا يقال لهم: وعليكم السلام» بل يقال: 
عليكم فقط» أو وعليك ؛ وقد جاءت الأحاديث التى ذكرها مسلم عليكم وعليكم بإثبات الواو 
وحذفها وأكثر الروايات بإثباتهاء وعلى هذا فى معناه وجهان: أحدهما: أنه على ظاهره فقالوا: 
عليكم الموت» فقال: وعليكم أيضا أى: نحن وأنتم فيه سواء وكلنا غوت» والغانى: أن الواو هاهنا 
للاستئناف لا للعطف والتشريك وتقديره: وعليكم ما تستحقونه من الذم. وأماامن حذف الواو 
فتقديره: بل عليكم السام قال القاضى: احتار بعض العلماء منهم ابن حبيب المالكى حذف الواو 
لئلا يقتضى التشريك؛ وقال غيره: بإثباتها كما هو فى أكثر الروايات. قال: وقال بعضهم: يقول: 
عليكم السلام بكسر السين أى: الحجارة» وهذا ضعيف. وقال الخطابى: عامة المحدئين يروون هذا 
الحرف وعليكم بالواوء وكان ابن عيينة ثبرويه بغير واو قال الخطابى: وهذا هو الأصرب؛ لأنه إذا 
حذف الواو صار كلامهم بعينه مردودا عليهم خاصة, وإذا أثبت الواو اقتضى المشاركة معهم فيما 
قالوه. هذا كلام الخطابى؛ والصواب أن إثبات الواو وحذفها جائزان كما صحت به الروايات وأن 
الواو أحود كما هو فى أكثر الروايات ولا مفسدة فيه؛ لأن السام الموت» وهو علينا وعليهم ولا 
ضرر فى قوله بالواو. واختلف العلماء فى رد السلام على الكفار وابتدائهم به. فمذهبنا تحريم 
ابتدائهم به ووجحوب رده عليهم بأن يقول: وعلیكم» أو عليكم فقطء ودليلنا فى الابتداء قوله 
صلى الله عليه وسلم: «لا تبدأوا اليهود ولا النصارى بالسلام» وفى الرد قوله صلى الله عليه وسلم: 
«فقولوا: وعليكم» وبهذا الذى ذكرناه عن مذهبنا قال أكثر العلماء وعامة السلف وذهبت طائفة 
إلى جواز ابتدائنا لهم بالسلام» روى ذلك عن ابن عباس وأبى أمامة وابن أبى محيريز» وهو وجه 
لبعض أصحابنا حكاه الماوردى لكنه قال: يقول: السلام عليك» ولا يقول: عليكم بالجمع» واحتج 
هؤلاء بعموم الأحاديث بإفشاء السلام» وهى حجة باطلة؛ لأنه عام خصوص بحديث: «لا تبدأوا 
اليهود ولا النصارى بالسلام». 

قرله: «وفى الباب عن أبى بصرة الغفارى وابن عمر وأنس وأبى عبد الرحمن الجهنى» أما 
حديث ابی بصرة الغفارى: فأحرجه النسائىء وأما حديث ابن عمر: فأخرجه الزمذى فى باب 
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التسليم على أهل الكتاب» وأما حديث أنس: فأخرجه أحمد والشيخان وأبو داود وابن ماجه» وأما 
حديت أبى عبد الر حمن الجهنى: فأخر جه ابن ماجه. 

قوله: «حديث عائشة حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان والنسائى وابن ماجه. 

1 باب ما جَاءَ في السّلام على مجلس فيه الْمُسْلِمُونَ وَغَيْرُهُمْ زم١‏ - ت١١]‏ 


> دتتا ر یحی 0 ن مُوسّى» حَدَنَا عَبدُ اراق أَخبرَنَا مَعْم عر عن الزْهْرِي عَنْ 
عرو أن أسَامة ي زيْدٍ أَخبرَة: أن ابي صلَى الله عله وسم مر و 
امسا لشتلبين واليهُوم فسلم عليهم. 


قوله: «مر بمجلس فيه أخلاط» بفتح الهمزة جمع خلط. قال فى القاموس: الخلط بالكسر كل 
ما حاط الشيء. ومن التمر المختلط من أنواع شتى وجمعه أخلاط. .انتهى. والمراد هنا المختلطون 
«من المسلمين واليهود» وفى رواية الشيخين: «من المسلمين والمش ركين عبدة الأوثان واليهود» 
«فسلم عليهم» قال البووى: السنة إذا مر مجلس فيه مسلم و كافر أن يسلم بلفظ التعميم ويقصد 
به المسلم. قال ابن العربى: ومثله إذا مر مجلس يجمع أهل السنة والبدعة» وعجلس فيه عدول 
ء ظلمة وممجلس فيه تحب ومبغضء ذكره الحافظ فى الفتح. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخر جه الشيخان مطولا. 

]١4ت‎ - ١ باب ما جاءَ في تيم الرّاكب عَلَى الْمَاشِي [م4‎ )١54( 


هه لع ممم هم ٠‏ 


TV.‏ خفلا مُحَمَد ِن الْمتتى ويرام بن يَْقوب» قال دا رح وشا عن 
شیک بن الييدة عد ن الحسن عن أ أبي هريره عن غن ابي صلَى الله عليه وسم قال: «يُسْلْمُ 
الراكب على الماشي. والماشي على القاعد. والْقَلِيلُ على الكشير» وراد ان الْمنَى في 
حد نه «ويسلم المتغيز على الكبير» . 

لي الباب عن عبد الرّحمن بن شل وفضالة بن عُبَيدٍ وحابر. 


e E e:‏ ف “اهيا عم 
قال ابو عيسى: هذا حديث قلا روي من غير وجه عن أبي هرلرَة. 


17917) حاريث صخيح . وأخرحه: البسارس (048557 ٥۹۹۳‏ 1۲۰۷)» ومسلم (۱۷۹۸). 
(5079) حديث صحيح . رأخرعه؛ البحاری (0781). ومسلم )۲۱٣۰(‏ وأبر داود (مؤاه). 
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وقال يوب اساي ويوس بن عبد ولي ن زَِد: إن لْحَسَن لَمْ يَسْمَعْ من أبي 
0 

قوله: «يسلم الراكب على الماشى...إخ» قال الحافظ فى الفتح: قد تكلم العلماء على الحكمة 
فيمن شرع لهم الابتداء فقال ابن بطال عن المهلب: تسليم الصغير لأحل حق الكبير لأنه أمر بتوقيره 
والتواضع له» وتسليم القليل لأحل حق الكثير؛ لأن حقهم أعظم وتسليم المار شبهه بالداخل على 
أهل المنزل» وتسليم الراكب لثلا يتكبر بركوبه فيرجع إلى التواضع. وقال ابن العربى: حاصل ما فى 
هذا الحديث أن الفضول بنوع ما يبدأ الفاضل. وقال المازرى: أما أمر الراكب: فلأن له مزية على 
الماشى» فعوض الماشى بأن يبدأه الراكب بالسلام احتياطا على الراكب من الزهو أن لو حاز 
الفضيلتين» وأما الماشى: فلما يتوقع القاعد منه من الشر ولا سيما إذا كان راكباء فإذا ابتدأ بالسلام 
أمن منه ذلك وأنس إليه؛ أو لأن فى التصرف فى الحاجات امتهانا؛ فصار للقاعد مزية» فأمر 
بالابتداء أولأن القاعد يشق عليه مراعاة المارين مع كثرتهم؛ فسقطت البداءة عنه للمشقة بخلاف 
امار فلا مشقة عليه» وأما القليل: فلفضيلة الجماعة؛ أو لأن الجماعة لو ابتدأوا لخيف على الواحد 
الزهو؛ فاحتيط له ولم يقع تسليم الصغير على الكبير فى صحيح مسلم وكأنه لمراعاة السن؛ فإنه 
معتبر فى أمور كثيرة فى الشرع» فلو تعارض الصغر المعنوى والحسى كأن يكون الأصغر أعلم مثلا 
فيه نظر ولم أر فيه نقلاء والذى يظهر اعتبار السن؛ لأنه الظاهر كما تقدم الحقيقة على المجاز. ونقل 
ابن دقيق العيد عن ابن رشد أن محل الأمر فى تسليم الصغير على الكبير إذا التقيا؛ فإن كان أحدهما 
راكبا والآخر ماشيا بدأ الراكب» وإن كانا راكبين أو ماشيين بدأ الصغير. .انتهى ما فى الفتح. 

قوله: «وفى الباب عن عبد الرحمن بن شبل وفضالة بن عبيد وجابر» أما حديث عبد الرحمن 
بن شبل: فأخرجه عبد الرزاق وأحمد بسند صحيح بلفظ: «يسلم الراكب على الراجل؛ والراجل 
على الجالس» والأقل على الأكثرء فمن أجاب كان لهء ومن لم يجب فلا شيء له»» كذا فى الففح 
وأما حديث فضالة بن عبيد: فأخرجه الرمذى فى هذا الباب» وأما حديث جابر: فلينظر من أخخرجه 
«هذا حديث قد روى من غير وجه عن أبى هريرة» حديث أبى هريرة هذا أخرجه الشيخان من 
غير طريق الرمذى «وقال أيوب السخعيانى...! لخ» فحديث أبى هريرة من هذا الطريق» منقطع. 

4 - حدقا سويد بن تصرء أنبآنا عبد الل ْنّالْمبَارَكِ أَنبَأنَا مَعْمَبٌ عر همام بن 
متيو عن أبي رة“ عن النبي' صَلَى الله عله وسل َالَ: «يُسلُمُ الصغيرٌ عَلَى اکير وَالْمَارُ 
عَلَى الماع وَالْقَِيلُ على الكبير». 


قَالَ: وَهَذَا حَدِيثٌ خسن ضَحِيح. 


)۲۷۰٤(‏ حديث صحيح › وانظر الذى قبله. 
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قوله: «والقليل على الكثير» قال النووى: هذا الأدب إنما هو فيما إذا تلاقى انان فى طريق» 
أما بدا ورد على قعود أو قاعد؛ فإن الوارد يبدأ بالسلام بكل حال سواء كان صغيراء أو كبيرا. 
ق 5 10 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى وأيو داود. : 

حَدلنا سويد ن صر أَنْبآنا عد اللى امانا حَيْوة إن ريح حبري ايو هَاني- 
اسه ميد بن هاني اولاني - عن أبي علي لبي عن قضَالة بن عي أن رَسُولَ الل 
صَلّى الله عليه وَسَلُمْ قال: «يُسَلْمُ الْقارس عَلَى الْمَاشيء وَالْمَاشِي عَلَى الْقَائِم وَالْقَلِيلُ عَلَى 
لكر قال أب بو عيسلى: هُذَا حَدِيتُ حَسَنُ صحِيحٌ. 

ەا و الخ ا عمرو ابن مالك. 


فول «عن أبى ل بفتح الحيم وسكون النون بعدها موحدة اسمه عمرو بن مالك 
خسدابى المرادى. تة من الثالثة. 

قوله: «والماشى على القائم» الظاهر أن المراد بالقائم المستقر فى مکانه» سواء كان جالساء أو 
واقفا أو مضطلجعا. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى فى الأدب المفرد والنسائى وابن حبان 
فى صسحیحه. 


]ا٥تٿ‎ - ١هم[ باب ما جَاءَ ف في التَسنليم عند الام وَعِنْدَ الَْعودٍ‎ )١185( 


كلا" حدثنا قتيية حَدَتنا ال عن ابن عجان عن سَهِيدٍ مقي عن ابي هُرئْرَة 
أل وول لي كله عليه لم فل «إذا اتتھی حدم إلى مجلس فَليْسَلَم ٠‏ ون بَدَا لَه 
أن يخلس فليجلس. نم إذا فام فَلْيِسْلْمْ ليست الأ وى باحق مِنَ الآخرّق». 

ا ا اا 

قاذ أي هذا الحديث أيْصا عن ابن عجلأن» عن سمي الْمَقبْرِي عَنْ أبيبء عَنْ أبي 
هال قا الجر سل الله عله و 


قوله: «إذا. انتهى» أنى: حاء ووصل «فإن بدا» بالألف أى: ظهر «ثم إذا قام» أى: بعد ان 
جا ٠‏ الطاهر أن المراد به أنه إذا أراد أن ينصرف ولو لم يجلس «فليست الأولى» أى: التسليمة 


۷ انظر الدين قبله. 
70 ؟) حديث صحيح . وأسرحة: أو داود (۵۲۰۸). 
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اس ےا الس 
الأولى «بأحق» أى: بأولى وأليق «من الآخرة» قال الطيبى: أى: كما أن التسليمة الأولى إخبار عن 
سلامتهم من شره عند الحضورء فكذلك الثانية إخبار عن سلامتهم من شره عند الغيةء وليست 
السلامة عند الحضور أولى من السلامة عند الغيبة» بل الثانية أولى. .اتتهى. قال النووى: ظاهر هذا 
الحديث يدل على أنه يجب على الجماعة رد السلام على الذى سلم على الحماعة عند المفارقة. قال 
القاضى حسين وأبو سعيد المتولى: جرت عادة بعض الناس بالسلام عند المفارقة وذلك دعاء 
يستحب جوابه ولا يجب؛ لأن التحية إنما تكون عند اللقاء لا عند الانصراف وأنكره الشاشى وقال: 
إن السلام سنة عند الانصراف» كما هو سنة عند اللقاء» فكما يجب الرد عند اللقاء؛ كذلك عند 
الانصراف» وهذا هو الصحيح..انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأحر جه أحمد وأبو داود والنسائى وابن حبان والحاكم «وقد روى 
هذا الحديث عن ابن عجلان أيضا عن سعيد المقبرى عن أبيه عن أبى هريرة عن النبى صلى الله 
عليه وسلم» أخرجه النسائى من هذا الطريق ومن الطريق السابق أيضا كما صرح به المنذرى فى 
تلخيص الستن. وقال النزمذى فى باب وصف الصلاة: وسعيد المقبرى قد مع من أبى هريرة وروى 
عن أبيه عن أبى هريرة. 

)۱١(‏ باب ما جَاءَ في الامليئذان قُبَالةَ بيت م5 ة - تداع 

۷ - حلا ق حَدَننا اين لهِيعَة عَنْ عبد الل ن أبي حع عر أبي عَبْدٍ لحن 
الحبلي» عن أبي ذرء قَالَ: قال رَسُولُ اللو صَلَى الله عليه وَسَلَم: «قرة كشف ميترًا فأذخل 
صر في الت قبل أن بوذن له ری عَرررة أَهلِِ؛ ققد أتى حَدًا لا بل له أن باي لوا أنه 
حِينَ أَذْحَلَ بَصرَهُ استَقْبَلَهُ رجل فقا عبني ما يرت عل وَإن مر الرَجُلُ عَلَى باب ل 
مقر له غَيْرِمُعْلق فَنَظر؛ فلا حَطِيئَة عليه إِنْمَا الْحَطِيئةُ على أهل الييْتِ» . 

َفِي الاب عَنْ أبي هُرَيرَةَ وأبي أَمَامَة. 

قال ای عِيسى: هَذَا حَلويثْ غریب لا ترف مل هدا إلا ن حَديث ابن لَهِيعَة. 

وأو عبد الرّحْمَن اللي اسم عبد الله اث يزية. 

قوله: «باب ما جاء فى الاستئذان قبالة البيت» قال فى القاموس: قبالته بالضم تحاهه» والظاهر 
أن مقصود الزمذى بهذا الباب أنه لا ينبغى للمستأذن أن يقوم تحاه الباب للاستعذانء بل يقوم فى 
أحد جانبيه كما روى أحمد فى مسنده عن عبد الله بن يسر: كان رسول الله صلى اله عليه ولم 
إذا جاء الباب يستأذن» م يستقبله يقول: يمشى مع الحائط حتى يستأذن فيوذن له أو ينصرف. 
عع ا 

(11701) إسناده ضعيف لضعف ابن لطيعة, 


4 ۲ - كتاب الاستئذان والآداب ب ۱٩‏ - ۱۷ اح ۲۷۰۷ - ۲۷۰۸ 


قوله: «عن عبيد الله بن أبى جعفر» المصرى أبى بكر الفقيه مول بنى كنانة أو أمية قيل: اسم 
أبيه ي مار ثقة. وقيل عن أحمد: إنه لينه وكان فقيها عابداء قال أبو حاتم: هو مثل يزيد بن حبيب» 
م الخامسية, 

قوله: «من كشف» أى: رفع وأز ل «سترا» بكسر أوله أى: ستارة وحاجزا «فأدخل بصره 
فى البيت قبل أن يؤذن له» أى: فى الكشف والدحول «فرأى عورة أهل البيت» وهى كل ما 
يستحى منه إذا فهر «فقد e‏ حدا» أى: فعل شيئا يوحب الحد أى: التعزير «لا يحل له أن يأتيه» 
استئناف متضمن للعلة؛ أو معناه أتى أمرا لا يحل له أن يأتيه» وإليه ينظر قوله تعالى: ومن يتعد 
حدود الله فقد ظلم نفسه» ويؤيده قوله: «لو أنه حين أدخل بصره» فاستقبله رجل» أى: من 
أهل البيت «ففقاً» قال فى القاموس: فقأ العين كمنع كسرها أو قلعها أو بحقها «عينيه» وفى بعض 
النسخ: «عينه» بالإفراد «ما عيرت عليه» أى: ما نسبته إلى العيب قال الطيبسى: يحتمل أن يراد به 
العقوبة المانعة عن إعادة الجانى. فالمعنى: فقد أتى موجب حد على حذف المضاف وإقامة المضاف 
إليه مقامه كما ذهب إليه الأشرف والمظهر وإن يراد به الحاجز ب بين ا موضعين كالحمى» فقوله: «لا 
يحل» مصفة فارقة خصص الاحتمال الثانى بالمراد: ويدل عليه إيقاع قوله: «وإن مر رجل على باب 
لا سير له» مقابلا لقوله: «من كشف سترا»... !لخ «غير مغلق» بفتح اللام أى: غير مردود وغير 
منصوب على الحالية. وقيل: مجرور على أنه صفة باب «فنظر» أى: من غير قصد «فلا خطيئة عليه 
إنما الخطيئة على أهل البيت» فيه أن أحد الأمرين واحب إما الستر وإما الغلق. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وأبى أمامة» أما حديث أبى هريرة: فأخرجه الشيخان 
٠‏ غيرهما. ولمظ البحارى: قال أبو القاسم صلى الله عليه وسلم: «لو أن أمرأ اطلع عليك بغير إذن 
فحذفته خصاة ففقأت عينه» لم يكن عليك جناح» وأما حديث أبى أمامة: فأحرحه أحمد وفيه: 
«ولا يدحل عينيه بيتا حتى يستأذن». 

قوله: «هذا حديث غريب» قال المنذرى فى الترزغيب بعد ذكر هذا الحديث: رواه أحمد ورواته 
رها الصحيح إلا ابن شيعة» ورواه الترمذى وقال: حديث غريب...إلم. 


(1) باب من اطْلْعْ في دار قوم قير إذنهم ۱۷7 - تلاق 


a 


۷۰۸ حدلنا محمد بن شار دا عبد اوعاب الثقفي» عَنْ حْمَيْدٍ عَنْ أنس :ن 
مان الله عليه و وَسْلّمٍ كان في یت تل وو ای لله برس ا 


م 
ي 


1 


0 5 
قال أل عيسى: هذا حديث حسنٌ صحيح. 


۸۱ ۷۰ حلديث صحيح ؛ وار عر جه : البخارى (51117): ومسلم (۲۱۵۷)» وأبو داود ,)011/1١(‏ 


۲“ کتاب الاستئذان والآداب ب ۱۷ اج ۲۷۰۸ - ۲۷۰۹ e‏ 


ال2ساابباالاني سس سس يبيب بححبببِ س 
قوله: «أن النبى صلى الله عليه وسلم کان فى بيته. فاطلع عليه رجل» وفى رواية لبسخارى: 

0 .2 > ا 5 4 فأهو ی اليه شق » ی 

ان رجلا اطلع فى حجر فى بعض حجر النبى صلى الله عليه وسلم «فاهری إليه عشقص» قال في 


ا ٠6‏ اع 7 ETR‏ 0 ا 7 5 
النهاية: اهوى بيده إليه أى: مدها وه واماها إليه..اتتهى. والمشقص بسر وله وسكون ليه 
1 ا 9 ا 8 ع 3 و 2 4 0 .8 
وفتح تالته نصل السهم إذا كان طويلا غير عریض» وفى رواية شبخاری: فعام ,ية امشقص ۾ 
شاق لد 5 

مشاقص. وجعل يختله ليطعته. 


قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان وغيرهما. 


جر 
وو للم امم مس م اه # ا a ke‏ ىل ب | 3 
۷۹ حدشا ابن ابي عمرء حدثنا سفيان» عن الزهريء» عن سهل بن سعد الساعدي: 
ع ا اد وما ماعل 30 a‏ ال عه 2 7 5 ا E E e‏ 
أن رجلا 1 على رسول الله صلى الله عله وسم من خر في حُجْرَةٍ لشي صلى الله عه 
5 5 ۴ و« 5 9 م 1 5 3 


وسل ومع ابی صلی الله عله وَسلْم درق حك با راس فقان ابي ص الله َل 
وس «لو عيضت آنك تَنطُرٌ لطعنت بها في عك؛ إنْمَا جيل الإسينذان ن أجل 
الْبَصّر». 

وَفِي الْبَابٍ عن أبي هريرة. 

قال او عِيسى: هذا حَدِيتُ حَسنٌ صح 

قوله: «أن رجلا اطلع على رسول الله صلی الله عليه وسلم من جحر» بضه الخيم وسكون 
المهملةء وهو كل ثقب مستدير فى أرض أو حائط؛ وأصلها مكامن الوحش «فى حجرة النبى 
صلى الله عليه وسلم» يضم الحاء المهملة وسكون الجيم «ومع النببى صلى الله عليه وسلم 
مدراة» وفى رواية الشيخين: مدری» قال الحافظ: المدرى بكسر الميم وسكون المهملة: عود تدحله 
المرأة فى رأسها لتضم يعض شعرها إلى بعض» وهو يشبه المسلةء يقال: مدرت المرأة سرحت 
شعرهاء وقيل: مشط له أسنان يسيرة. وقال الأصمعى وأبو عبيد: هو المشط» وقال الجوهرى: أصل 
المدرى القرن. كذلك المدراق وقيل: هو عود أو حديدة كالخلال ها رأس محددء وقيل: حشية على 
شكل شيء من أسنان المشط وها ساعد جرت عادة الكبير أن يحك بها ما لا تصل إليه يده من 
حه ويسرح بها الشعر الملبد من لا يحضره المشطء وقد ورد فى حديث لعائشة ما يدل على أن 
الدرى غير المشط أخرجه الخطيب فى الكفاية عنها. قالت: خمس لم يكن التبى صلى الله عليه 
وسلم يدعهن فى سفر ولا حضر: المرآة» والمكحلة, والمشطء والمدرىء والسواك؛ وفى إسناده أبو 
أمية بن يعلى؛ وهو ضعيف. وأخرجه اين عدى من وجه آخر ضعيف أيضاء وأخرجه الطبرائى فى 
مسند الشاميين من وجه آخر عن عائشة أقوى من هذاء لكن فيه قارورة دهن بدل المدرى «يحك» 
بصيغة الفاعل «بها» أى: بالمدراة «لو علمت» أى: يقينا «أنك تنظر» أى: قصدا وعمدا «لطعنت 


)۳۷۰4( حديث صحيح » وأخرجه: البخارى (4 5 ومسلم (7107)) والنسائى .)٤۸۷٤(‏ 


۲۷۱۰ = ۴۲۷۰۹ ؟4- كتاب الاستئذان والآداب ب ۱۷ - ۱۸ - ح‎ NY 


بها فى عينك» قال الطيبى: دل على أن الاطلاع مع غير قصد النظر لا يزتب عليه الحكم كالمار 
«إغا جعل» أى: شرع «الاستئذان من أجل البصر» قال النووى: معناه أن الاستعذان مشروع 
ومأمور به وإتما جعل لثلا يقع البصر على الحرم فلا يحل لأحد أن ينظر فى جحر باب ولا حفيرة 
ما هو متعرض فيه لوقو بصره على امرأة أجنبية. .انتهى. قال الحافظ: ويؤخذ منه أنه یشرع 
الاستدذان على كل أحد حتى انحارم لعلا تكون منكشفة العورة. وقد أحرج البخارى فى الأدب 
المفرد عن نافع: كان ابن عمر إذا بلغ بعض ولده الحلې لم يدحل عليه إلا بإذن» ومن طريق علقمة 
حاء رحل إلى ابن مسعود فقال: استأذن على أمى؟ فقال: ما على كل أحيانها تريد أن تراها. ومن 
طريق مسلم بن نذير: سأل رحل حذيفة أستأذن على أمى؟ قال: إن لم تستأذن عليها رأيت ما 
تکره» ومن طريق موسى بن طلحة: دخلت مع أبى على أمى فدخحل واتبعته» فدفع فى صدرى 
وقال: تدخحل بغير إذن؟ ومن طريق عطاء: سأل ابن عباس: أستأذن على أحتى؟ قال: نعم قلت: 
إنها فى حجر قال: أتحب أن تراها عريانة؟ وأسائيد هذه الآثار كلها صحيحة..انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» لعله أشار إلى حديئه الذى أشار إليه فى الباب المتقدم وقد 
دكرنا لعفله. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخخر جه الشيخحان وغيرهما. 


)١8(‏ باب ما جاء ف في التسنلِيم قَبْلَ الاسيئذان م4١1‏ د اتدل 


۰ حَدَئنا سيان بْنْ وكبع» حا روځ ن باه عن ان ڪر حبري عرو 
ن ابي سْفيَاَ أن عرو ن عبد الل ن صَفْوَانَ عير أن كلَدَةَ ِن حنبل أخيرة: : أن صَفْوَانَ 
أن اميه به بين وإ وصغَايِس إلى الي صلى الله عل وسل التي صلی اله عل وَسَلْم 
بأغلى الوادي, قال: دلت علي ولم اسل ولم اتان فَقَالَ الي صَلى اله عله وَسَلُمَ: 
«ازجغ فقل: السّلامُ عَلِيِكُي أأذخل» وذلك بَعْدَ ما ألم صَفْوَانُ. 

0 و أخبرني بهذا لْحَديث أيه بن صَفْوَانه ولم بل سيه من كلْدة. 

و عیسی : هذا حديث خسن غریب لآ ره إلا من حديث امن خرج. 
»رواو أو عاصي بعتا عن ابن حرج مل هَذَاء وَضَغابييس: هو حشيش بو كل. 
قوله: «أخبرنى عمرو ب إن أى شقان بن عند رع بى صفوات بن امه من عات ای۲ 


ةه لاسا روني عن أمية بر: ن صفوان وابن عم أبيه عمرو بن عبد الله بن صفوان وغيرهماء 
٠‏ ه٠‏ أحوه حنظلة وابن حريج وغيرهما «أن عمرو بن عبد الله بن صفوان» بن أمية بن حلف 


0 حديثك حح وأسرحهة: اہر داود رإكلالة), 


۲ - كتاب الاستذان والآداب ب 18 ساح ۲۷۱۰ - ۲۷۱۹ ١‏ 
الجمحى المكى» صدوق شريفء من الرابعة «أن كلدة» بكاف ولام مفتوحتين «ابن حنبل» بفقح 
المهملة والموحدة بينهما نون ساكنة. قال فى التقريب: كلدة بن الحنبل ويقال: ابن عبد الله بن 
الحنيل الجمحى المكى صحابى له حديث» وهو أخخو صفوان بن أمية لأمه..انتهى. وقال فى تهذيب 
التهذيب فى ترجمته: روى عن النبى صلى اله عليه وسلم فى صفة الاستئذان والسلام وعنه: أمية 
ابن صفوان بن أمية وعمرو بن عبد الله بن صفوان بن أمية. .انتهى «أن صفوان بن أمية» بن حلف 
ابن وهب بن حذافة بن جمح القرشى الدمحى» كنيته أبو وهب وقيل: أبو أمية قشل أبوه يوم بدر 
كافراء وأسلم هو بعد الفتح» وكان من المؤلفة وشهد اليرموك» روى عن النبى صلى الله عليه 
وسل وعنه أولاده أمية وعبد الله وعبد الرحمن وغيرهم «بعثه» أى: أرسلهء زاد أحمد فى روایته 
فى الفتح: «ولباً» عنب» وهو أول ما يحلب عند الولادة كذا فى النهاية «وضغابيس» جمع ضغبوس 
بالضم وهى صغار القثاءء وقيل: هى نبت ينبت فى أصول الثمام يشبه الهليون يسلق بالخل والزيت 
ويؤكل كذا فى النهاية «والنبى صلى الله عليه وسلم بأعلى الوادى» وفى رواية أبى داود: بأعلى 
مكة. 


قوله: «قال عمرو» أى: ابن أبى سفيان «وأخبرنى بهذا الحديث أمية بن صفوان» بن أمية بن 
خحلف الجمحى المكى» مقبول من الرابعة «وم يقل سمعته من كلدة» أى: لم يذكر لفظ الإحبار. 
وقال أبو داود فى سننه بعد رواية هذا الحديث ما لفظه: قال عمرو: وأخبرنى ابن صفوان بهذا أجمع 
عن كلدة بن الحنبل و لم يقل: سمعته منه..انتهى. والحاصل: أن عمرو بن أبى سفيان روى هذا 
الحديث عن شيخين له: أحدهما: عمرو بن عبد الله بن صفوان بن أمية. وثانيهما: أمية بن صفوان 
بن أمية» وكلاهما روياه عن كلدة لكن الأول روى عنه بلفظ الإخبان والثانى بلفظ عن. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرجه أحمد وأبو داود والنسائى. 

-١‏ حَدلنا سود بن نص حرا ان الْحبَارَكِء اناا شه عر مُحَمِّد بن لمكي 
عَنْ حابر قَالَ: استاذنت على النبئ صلى اله علَيِْ وَسَلْم في دَيْن کان عَلَى ابي فَقَالَ: «مَنْ 
ع 4 5 7 ت 7 م o‏ 35 3 3 
هذا؟» فقلت: أناء فَقَالَ: «أناء أا كأنهُ ره ذلِك. 


مهام 


قال او عيسّى: هَذَا حَدِيثٌُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

قوله: «استأذنت على النبى صلى الله عليه وسلم فى دين كان على أبى» وفى رواية 
البخارى: أتيت النبى صلى الله عليه وسلم فى دين كان على أبى» فدققت الباب. قال ابن العربى: 
فى حديث حابر مشروعية دق الباب» ولم يقع فى الحديث بيان هل كان بآلة أو بغير آلةء قال 
الحافظ: وقد أخرج البخارى فى الأدب المفرد من حديث أنس: أن أبواب رسول الله صلى اله عليه 


(1١17؟)‏ حديث صحیح , وأخرحه: البحارى (۱۲۰۰)» ومسلم (55١١).؛‏ وأبو داود (/0141)» وابن 
ماحه (۳۷۰۹). 


۸ 7 - كتاب الاستعذان والآداب ب ١4-18‏ ح ۲۷۱۱ - ۲۷۱۳ 


وسلم كانت تقر ع بالأظافير» وأخرجه الحاكم فى علوم الحديث من حديث المغيرة بن شعبة» وهذا 
محمول منهم على المبالغة فى الأدب» وهو حسن لمن قرب مله من بابهء أما من بعد عن الباب بحيث 
لا يبلغه صوت القر ع بالظفر» فيستحب أن يقرع عا فوق ذلك بحسبه. وذكر السهيلى أن السيب 
فى قرعهم بابه بالأظافير؛ أن بابه لم يكن فيه حلق» فلأجل ذلك فعله» والذى يظهر أنه إنما كانوا 
يفعلون ذلك توقيرا وإحلالا وأدبا. .انتهى. «قال: من هذا؟» أى: الذى يستأذن «قال: أنا أنا» 
إنكار عليه أى: قولك: أنا مكروه فلا تعدء وأنا الثانى تأكيد للأول» قاله الطيبى» ويمكن أن يكون 
معنى قوله: «أنا أنا» إن كلمة أنا عامة كما تصدق عليك تصدق على أيضا فلا تعنى عن سؤال 
السائل. قال النووى: قال العلماء: إذا استأذن أحد فقيل له: من أنت؟ أو من هذا؟ كره أن يقول: 
أنا هذا الحديث. ولأنه لم يحصل بقوله أنا فائدة ولا زيادة» بل الإبهام باق بل ينبغى أن يقول: فلان 
باسمه. وإن قال: أنا فلان فلا بأس كما قالت أم هانئ حين استأذنت فقال النبى صلى الله عليه 
وسلم: «من هده؟» فقالت: أنا أم هانىئ» ولا بأس بقوله: أنا أبو فلان» أو القاضى فلان» أو الشيخ 
فلان إذا نم يحصل التعريف بالاسم لخفائه. والأحسن فى هذا أن يقول: أنا فلان المعروف 
کدا. .انتهى «كأنه كره ذلك» أى: قوله: أناء فى جواب من هذا؟ لأنه ليس فيه بيان إلا إن كان 
المستأدل ممن يعرف المستأذن عليه صوته ولا يلتبس بغيره والغالب الالتباس. قاله المهلب. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان وأبو داود والنسائى وابن ماجه. 


13١‏ باب ما جاة في کروی ررق لجل لاه ا ١ا‏ - ٿت۱۹] 


ا 


۷1۲ أخبرنا أَحْمَدُ بن ميم حَدَننَا سفيان بن عيينة َه عن السود بن قَيْسِء عَنْ نييح 
العنزي, عَنْ جابر: أن النبىّ صلى الله عليه وَسَلْمَ تَهَاهُمْ أذ يكوا لاء د 

وقي الاب عن أنس وان عُمَرَ وَابْنِ عباس 

قال أبو عيسى: هَذًا حَدِيث حَسَنٌ صّحِيعٌ. 

وفذ وي من غير وَحْه عن حابي عن ال صلی الله عله وسلُم . 

وق روي عن 9 ن عتا ان لني صلی الله عليه وسم هاشم أن روا سسا يلاه قَالَ: 
فطرق رخلان بعد نھ نهي النبي صلی الله عله وَسَلْم فوح كل واج مِنْهُمًا مع راه رَجْلاً. 

قوله: «نهاهم أن يطرقوا» من باب نصر ينصرء قال الحافظ فى الفتح: قال أهل اللغة: الطروق 
بالضم الحيء بالايل من سفر أو غيره على غفلة» ويقال: لكل آت بالليل طارقء ولا يقال بالنهار إلا 
بارا وقال بعض أهل اللغة: أصل الطروق الدفع والضرب وبذلك ميت الطريق؛ لأن المارة تدقها 
با, حلها. و “مى الأتى بالليل طارقا؛ لأنه تاج غالبا إلى دق الباب. وقيل: أصل الطسروق السكون» 


۰ حديث صحيح , وار البضاري .)۱۸٠١١(‏ 


؟4- كتاب الاستذان والآداب ب 19 - ۲۰ اج ۲۷۱۲ - ۲۷۱۳ 18 


ومنه أطرق رأسه. فلما كان الليل يسكن فيه می الآتى فيه طارقا..انتتهى. وقد روى هذا الحديث 
عن جابر بألفاظ فروى مسلم من طريق سيار عن عامر عنه بلفظ: : «إذا قد أحدكم ليلا فلا يأتين 
أهله طررٍ قا حتى تستحد المغيبة» وتمتشط الشعثة». ومن طريق عاصم عن الشعبى عنه بلفظ: نهى 
رسول اله صلى الله عليه وسلم إذا أطال الرجل الغيبة أن يأتى أهله طروقاء ومن طريق سفيان عن 
محارب عنه بلفظ: نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم أن يطرق الرجل أهله ليلا يتخونهم أو 
يطلب عثراتهم قال النووى: معنى هذه الروايات كلها: أنه يكره لمن طال سفره أن يقدم على 
امرأته ليلا بغتة» فأما من كان سفره قرييا تتوقع امرأته إتيانه ليلا فلا بأس كما قال فى إحدى هذه 
الروايات: إذا أطال الرجل الغيبة» وإذا كان فى قفل عظيم أو عسكر ونحوهم واشتهر قدومهم 
ووصوهم وعلمت امرأته وأهله أنه قادم معهم وأنهم الآن داخلون» فلا بأس بقدومه متى شاء؛ 
لزوال المعنى الذى تهى بسببه؛ فإن المراد أن يتأهبوا وقد حصل ذلك ولم يقدم بغتة» ويؤيد ما 
ذكرناه ما جاء فى الحديث الآخر: «أمهلوا حتى ندل ليلا- أى: عشاء- كى تمتشط الشعثة 
وتستحد المغيبة» فهذا تصريح فيما قلناه» وهو مفروض فى أنهم أرادوا الدخول فى أوائل النهار بغته 
فأمرهم بالصبر إلى آخر النهار ليبلغ حبر قدومهم إلى المدينة» وتتأهب النساء وغيرهن..انتهى كلام 
النروى. 

قوله: «وفى الباب عن أنس وابن عمر وابن عباس» أما حديث أنس: فأخرحه أمد 
والشيخان والنسائى. وأما حديث ابن عمر: فأخرجه ابن خزيمة فى صحيحه. وأما حديث ابن 
عباس: فأخرجه أيضا ابن حرعة. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد والشيخان. 

قوله: : «وقد روى عن ابن عباس أن النبى صلى الله عليه وسلم, نهاهم أن يطرقوا الدساء 
ليلا قال: فطرق رجلان...!خ» رواه ابن خزيمة ورواه عن ابن عمر أيضاء كما فى الفتح. 


(۲۰) باب مَا جَاءً في تريب الْكتَاب [م۲۰ - ت٠۲]‏ 

7 - حلا مَحْمُودُ بْنُ يان حا باي عن حر غلا يي الرمَيرِء عن حاير 
أن رَسُولَ الله صلی الله عليه وَسَلْم قَالَ: «إذا كتب دكم كتابًا فليُترَبَة؛ إن أَنجَحْ 
للْحَاجَةِ». 

قال ابو عیستی: دا خد 1 كر لا تعره عن ابي اير إلا ِن هذا الْوَحْه. 

َالَ: : وَحَمْرةُ مو عدي ابن عرو اللعييية؛ هُرَ ضَعِيفٌ في الْحَاِيث. 

د ق ثبب اليدعت 


(۲۷۱۳) حديث ضعيف » وأخرجه: ابن ماجه »)۳۷۷٤(‏ وفيه تدليس أبى الزبير» حمزة بن عمر ضعيف 
' الحديث. : 


۲۷۱٤ = ۲۷۱۳ كتاب الاستنذان والآداب ب ۲۰ -١؟ ساح‎ - ۲ NF. 


له: «عن حمزة» بن أبى حمزة الجعفى الحزرى النصيبى واسم أبيه ميمون وقيل: عمرو» متروك 

متهم بالوصع» من السابعة. 
قرله: «فليزبه» بتشديد الراء من التتزيب» ويجوز أن يكون من الإتراب. قال فى المجمع: أى: 
أبسقعه على الراب اعتمادا على الحق تعالى فى إيصاله إلى المقصدء أو أراد ذر التزاب على 
المكت بء أم ليخاطب الكاتب خطابا على غاية التراضع أقوال..اتنهى. وقال المظهر: قيل: معناه: 
فليخاصب خصابا على غاية التواضع» والمراد بالتتزيب المبالغة فى التواضع فى الخطاب قال القارى: 
هذا موافق نتعار ف الزمان لا سيما فيما بين أرباب الدنيا وأصحاب الحاه» لكنه مع بعد مأحذ هذا 
المعنى هر المسى نالف لمكاتبته صلى الله عليه وسلم إلى الملوك وكذا إلى الأصحاب..انتهى. قيل: 
ویک 0 بون الغرض من الريب تحفيف بلة المداد صيانة عن طمس الكتابة ولا شك أن بقاء 
الكنابة على حاهها أبمح للحاجة وطموسها تخل للمقصود؛ قلت: قول من قال: إن المراد بتتريب 
عليه للتجفيف هر المعتمد. قال ل فى القاموس 2 : أتربه جعل عليه التراب, .انتهى. 
ال النهابة: بقال: أتر بت الشي ء إذا جعلت عليه الراب «فإنه أنجح للحاجة» بتقديم اليم 


عم احا أى: أقر ب لقضاء مطلوبه وتيسر مأربه. 

قوله: «هذا حديث منکر» لأن فى سنده حمرة بن أبى حمزة النصيبى وهو متروك متهم بالوضع 
دما ع فثء. والحديث قد أحرحه أيضا ابن ماحه من طريق بقية عن أبى أحمد الدمشقى عن أبى 
ال بير عن حابر ولمفله: «تربو! صحفكم أنمح ها إن الراب مبارك». وأبو أحمد الدمشقى مجهول. 
٠‏ فى الاب عن بى الدرداء أحر جه الطبرانى فى الأوسط بلفظ: «إذا كتب أحدكم إلى إنسان فليبداً 
معسى وإذا كتبء فلیرب کتابه فهو أبجح». قال المناوى: وهو ضعيف كما بينه افيثمى «وهزة 
هو ابن عمرو النصيبى...لخ» قال الحافظ فى تهذيب التهذيب قال المزى: لا نعلم أحدا قال فيه 
دة س عممء إلا الرمذى. وكأنه اشتبه عليه بحماد بن عمرو النصيبى» وقد ذكره العقيلى فقال: 
حمزة بن أبى حمزة النصيبى. وهو حمزة بن ميمون ثم ساق له الحديث الذى أخرجه الترمذى..انتهى. 
فال فی الہ ی فى تر حمته: واسم أبيه ميمون وقيل: عمرو كما عرفت أنفا. 

1 باب رم١؟‏ - ت۲۱] 
4 حدئنا بق حدثنا علد الله ن الخارثء عن عبس عن مُحَمّدٍ بن زَاذَانَء عَنْ 


ياد بن ابت قال : دخلت على رَسُول الله صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ وَين يديه 


خاد فة بشول: «ضع الْقلّمَ على أَذْبك؛ فون اذك للْمُمْلِي». 


لل ؟ ,ديك موصو زر شا وابن راذان سبق بيان ضعفهما. 


۲- كتاب الاستئذان والآداب ب ۲۱ جاح ۲۷۱4 لكين 


س ل ل ب سبح 


فال أبُو عيسى: هَذَا حَدِيث غريب لا تَْرفَهُ إلا مِنْ هذا الوه وَهُوَ إِسَْادٌ ضعي 
وَعَتبِسَة ِن عبد امن وَمُحَمَدُ ِن رادان يُضَعفَان في الْحَدِيثِ. 

قوله: «حدثنا عبد الله بن الحارث» بن عبد الملك المخزومى أبو محمد الكى» ثقة من الثامنةت 
ووقع فى النسخة الأحمدية عبيد الله بن الحارث بالتصغير» وهو غلط «عن أم سعد» قال الحافظ فى 
تهذيب التهذيب: أم سعد قيل: إنها بنت زيد بن ثابت» وقيل: امرأته» وقيل: إنها من المهاحرات 
روت عن النبى صلی الله عليه وسلم» وعن زيد بن نابت وعائشة» روى حديثها عنبسة بن عبد 
الرحمن أحد المتروكين عن محمد بن زاذان عنهاء وقيل: عن محمد بن وردان عن عبد الله بن خارجحة 
عنها. .انتهى. 

قوله: «فسمعته» أى: النبى صلى الله عليه وسلم «يقرل» أى: له «ضع القلم على أذنك» 
بضم الذال ويسكن أى: فوق أذنك معتمدا عليها «فإنه أذكر للمملى» وفى بعض النسخ: للمالى. 
قال فى امحمع: هو فاعل من ملا علىء ولم يجئ فى اللغة» وإغا فيها مل ومملئ» وفيه أذكر للمملى؛ 
وروى المملى؛ والمراد به الكاتب جازا يريد وضع القلم على الأذن أسرع تذكرا فيما يريد الكاتب 
إنشاءه من العبارات؛ لأنه يقتضى التأنى وعدم العجلة وكون القلم فى اليد حمل على الكتب بأدنى 
تفكر فلا يحسن عبارته وفى وضعه على الأرض صورة الفراغ عن الكتابة فتقاعد النفس عن التأمل 
كذا قيل..انتهى. وقال القارى: معناه أن وضع القلم على الأذن أقرب تذكرا لموضعه وأيسر محلا 
لتناوله. بخلاف ما إذا وضعه فى محل آخر؛ فإنه رما يتعسر عليه حصوله بسرعة من غير 
مشقة. .انتهى. ووقع فى المشكاة: فإنه أذكر. للمآل. قال القارى: أى: لعاقبة الأمرء والمعنى: أنه 
أسرع تذكيرا فيما يراد من إنشاء العبارة فى المقصود, ثم قال: لعل لفظ المملى هو الصحيح فى 
الحديث وأن لفظ للمآل مصحف عن هذا المقال. ويؤيده رواية ابن عساكر عن أنس بلفظ: أذكر 
لك. 

قوله: «هذا حديث لا نعرفه إلا مسن هذا الوجه» وهو إسناد ضعيف» قال القارى: لكن 
يعضده أن ابن عساكر روى عن أنس مرفوعا ولفظه: «إذا كتبت فضع قلمك على أذنك؛ فإنه 
أذ كر لك» وقال السيوطى فى تعقباته على موضوعات ابن اللموزى: حديث زيد بن ثابت: «ضع 
القلم على أذنك»..الحديث. فيه عنبسة متروك عن محمد بن زاذان لا يكتب حديشه. قال: الحديث 
أخرجه النزمذى من هذا الوجه وله شاهد من حديث أنس أحرجه الديلمى..انتهى. 


۲۷١۵١ كتاب الاستئذان والآداب ب ۲۲ - ح‎ - ۲ y3 


(۲۲) باب ما جَاءَ في تغليم السُريَائيّة ۲۲۵ - ت۲۲] 


6- حَدَننا علي بن حح أخيرنا عَبْدُ الرّحْمَنِ بْنْ أبي الرناِ عَنْ أيه عَنْ خارحة 


ن ابت قَالَ: مربي سول الله صلی الله عليه وَسَلَمَ أ 


: : : «إني والله ما آم يهود على كتابي» قال: فمَا مر بي 
حا حور خی تفن .لقال فبا عل کان إذا كتب إلى يهود كلت يهب وإذا كبوا 
به قرت له تامہ 

حل عو ديت خسن صحيح. 


هد روي من غير هذا الوه عن ريد بن نابت رَوَاهُ الأعْمش؛ عن نابت ين عَيَيْدٍ 
أعارني. عن رد بن ابت فال مني رَسُول الله صَلّى الله عله وَسلُم أن أْعلَمَالسُريَايّة. 
قوله: «باب ما جاء فى تعلم السريانية» بضم السين وسكون الراء وهى لغة الإبجيلء وال 


عد اواو 


قوله. «عن أبيه زيد بن ثابت» ب ناضتحال بن لوذان الأنصارى التحارى» كنيته أبو سعيد 
د أنه حار حف صحابى مشهور كتب الوحىء قال مسروق: كان من الراسخين فى العلم. 

فوله: «وقال» أنى: السى صلى الله عليه وسلم فى تعليل الأمر على وجه الاستئناف المبين «إنى 

ند ما آمن» ماد همر م قتح به. مضار ع متكلم من أمن الثلائى ضد خاف «يهود» ى: فى 

:ده المصان «على كتابى» أى: لا فى قراءته ولا فى كتابته. قال المظهر أى: أحاف إن أمرت 

1١ ..‏ نأن بحتب منى كتابا إلى البهود أن يزيد فيه أو ينقص. وأحاف إن حاء كتاب من اليهود 

5 هه دن قير يداء ينقعى فيه «قال» أى: زيد «فما مر بسى» أى: ما مضى على من الزمان 

٠‏ حنى تعلمته» قال الليبى: معناه مقدرء أى: ما مر بى لصف شهر فى التعلم حتى كمل تعلمى» 

ده نی فيل فيه دليل على جواز تعلم ما هو حرام فى شرعنا للتوقى والحذر عن الوقوع فى 

“ا ذادره العلببى فى ذيل كلام المظهر؛ وهو غير ظاهر؛ إذ لا يعرف فى الشرع تحريم تعلم 

عد عن الاعات دمر بانيق, أو عبرانية, أو هندية أو 0 ومن آياته 

حا السموات والأرض واختلاف السنتكم» أى: تكم» بل هو من جملة المباحات؛ نعم يعد 

تالا هي وهو ماموم عند أرناب 0 إلا إذا ترتب عليه فائدة» فحيكذ يستحب 


اد ع حت ۔اننهی «كان» أى: النبى صلی الله عليه وسلم «إذا كتب إلى يهود» أى: 


اكع حدمي مجح لاسر حم أبى داود رموكل 


۴ - كتاب الاستئذان والآداب ب — VI — YF‏ — لفق ۳۳ 
ل س 
أراد أن يكتب إليهم أو إذا أمر بالكتابة إليهم «كتبت 'ليهم» أى: بلسانهم «قرأت له» أى؛ لأجله 
«كتابهم» أى: مكتوبهم إليه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وذكره البخارى فى صحيحه معلقاء قال الحافظ فى الفتح: 
هذا التعليق من الأحاديث التى لم يخرجها البخارى إلا معلقةت وقد وصله مطولا فى كتاب التاريخ. 
قال: وأخرحه أبو داود والنزمذى من رواية عبد الرحمن بن أبى الزناد» وقال الترمذى: حسن 
صحيح. . انتهى . 5 

قوله: «وقد رواه الأعمش عن ثابت بن عبيد عن زيد بن ثابت يقول: أمرنى رسول الله 
صلى الله عليه وسلم أن أتعلم السريانية» قال الحافظ بعد نقل كلام الترمذى هذا ما لفظه: هذه 
الطرق وقعت لى بعلو فى فوائد هلال الحفار. قال: وأحرحه أحمد وإسحاق فى مسنديهماء وأبو 
بكر ابن أبى داود فى كتاب المصاحف. .انتهى كلام الحافظ مختصرا. 

فائدة: وقع فى رواية عبد الرحمن بن أبى الزناد عن أبيه عن خارحه لفظ: أن أتعلم له كلمات 
من كتاب يهود. ووقع فى رواية الأعمش عن ثابت بن عبيد: أن أتعلم السريانية» قال الحافظ: قصة 
ثابت يمكن أن تتخذ مع قصة حاربحة بأن من لازم تعلم كتابة اليهودية تعلم لسانهم ولسانهم 
السريانية» لكن المعروف أن لسانهم العبرانية» فيحتمل أن زيدا تعلم اللسانين لاحتياجه إلى ذلك. 


(۲۳) باب في مُکاتبة امش ركن زم7 ات"( 


5 - حَدَلْنا يوسف بن حَمَّادٍ لري دنا عَبْدُ الأغلى؛ عن سَعِيدٍء عر فاد 0 


أنس: ألا ول الله صلی اله عل وسم نب بل موه إلى رى وَل قمر وإلى 
النخاشي"» إلى کل جار يَدعُوهُمْ إلى الله ولس بالْحَاشَِ الذي صل عله لذبي صَلَى الل 


قوله: «حدثنا يرسف بن اد البصرى» العنى» ثقة من العاشرة «حدثنا عبد الأعلى» ابن عبد 

الأعلى. 1 ِ ٍ 

قوله: «كتب قبل موته إلى كسرى. وإلى قيصر. وإلى النجاشى» بفتح الدون وتخفيف الحيم 

وبعد الألف شين معحمة ثم ياء ثقيلة كياء النسب؛ وقيل: بالتخفيف» ورجحه الصغانى» وحكى 

٠‏ اللطرزى تشديد الجيم عن بعضهم وحطاه» قال النووى: أما كسرى: فبفتح الكاف وكسرهاء وهو 
لقب لكل من ملك من ملوك الفرس» وقيصر لقسب من ملك الروم» والتجاشى لقب من ملاك 
الحبشة؛ وحاقان لكل من ملك الرك» وفرعون لكل من ملك القبط؛ والعزيز لكل من ملك مصن 


.)۱۷۷٤( حديث صحيح » وأتخرجحه: مسلم‎ )۲۷۱١( 


۳4 - كتاب الاستذان والآداب ب ۲۳ ¬ ۲٤‏ سح ۲۷۱۹ = ۲۷۹۷ 


تع لكل من ملك حمير «وإلى كل جبار يدعرهم إلى اللّه» روى الطبرانى من حديث المسور بن 
رة قال حرج رسوله الله صلى الله عليه وسلم إلى أصحابه فقال: «إن الله بعشى للناس كافة 
فأدوا عنى ولا تختلفوا على» فبعث عبد الله بن حذافة إلى كسرى» وسليط بن عمرو إلى هوذة بن 
عنى ياليمامة؛ والعلاء بن الحضرمى إلى المنذر بن ساوى بهجر وعمرو بن العاص إلى جيفر وعباء 
'سى الحلادى بعمان. ودحية إلى قيصرء وشجاع بن وهب إلى ابن أبى شمر الغسانى» وعمرو بن أمية 
ى النجاشى. فر حعوا جميعا قبل وفاة النبى صلى الله عليه وسلم غير عمرو بن العاص. وزاد 
أصحاب السير أنه بعت المهاحر بن أبى أمية بن الحارث بن عبد كلال وجرير إلى ذى الكلاعي 
والسائب إلى مسبلمة: و حاطب بن أبى بلتعة إلى المقوقسء ذكره الحافظ فى الفتح «وليسس 
بالنحاشى الذى صلى عليه» أى: النبى صلى اللّه عليه وسل فيه أن النجاشى الذى بعث إليه غير 
النخاشى الدى أسلم وصلى عليه واسمه أضخمة بوزن أفعلة مفتوح العين: قال النووى: فى هذا 
الحدبث جوار مكاتبة الكفار ودعائهم إلى الإسلام والعمل بالكتاب وبر الواحد. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح غريب» وأحرجه مسلم. 
(4 ؟) باب ما جَاءَ كيف يُكْتبْ إلى أهل الشَرك م4 ؟ -ات4 ؟] 


E 


ا f°‏ وره و 


۷ حَدَتنا سويد اناا عَبْدُ الله أنبأنا يونس عن کک 


عند الل عن ن عتا لا أيرة» أن نا قان إن خرب بره : أذ مِرَقْلَ اسل لَه 
3 ن فرش ال ل a‏ 


صلى اللَهُ عليه و سلم فقرئ فَإذا فيه: «بسم اللّهِ الرّحْمْنٍ اجيم من مُحَمَّدٍ عند الله 
ورسُوله إلى هرقل عظیم الررم. السلمُ على من انع اذى اما بَعْدُ». 


قال أن عیسی ! هذا دیف حسْنْ صجيح. 
a‏ 


وأبر فيان ام بن حراب. 

قوله: «أخبرنى عبيد الله بن عبد اللّه» بن عتبة بن مسعود الهذلى أبو عبد الله المدنى» ثقة فقيه 
ت مى الثالثة «أن أبا سفيان بن حرب» اسمه صخر بن حرب بن أمية بن عبد همس بن عبد 
ناف الاه ى صحابى شهير أسلم عام الفتح. 

قوله: «أن هرقل» بكسر الماء وفتح الراء وإسكان القاف هذا هو المشهورء ويقال: هرقل بكسر 
افاء اکان ,ا و کسر القاف حكاد الجوهرى فى صحاحه وهر ا علم له ولقبه قيصرء وكذا 
حل عن مات ,وم بقال: له قيصر «أرسل إليه» أى: إلى أبى سفيان «فى نفر من قريش» فى 


۱ مم ديك صحيح لأس عه السار (۷) ومسلم (1/ا/1١).‏ وبر داود 95 له), 


۲ - كتاب الاستئذان والآداب ب 4؟ = ح ۲۷۱۷ ‘e‏ 


رواية للبخارى: فى ركب من قريش. قال الحافظ: جمع راكب كصحب وصاحب وهم أو 
الإبل العشرة فما فوقها. والمعنى: أرسل إلى أبى سفيان حال كونه فى جملة الركب» وذاك لأنه كان 
کبیرهم فلهذا خصه و کان عدد الر كب ثلاثين رجلا. رواه الحاكم ذ فى الإكليل ..انتهى «وكانوا 
تجارا» بضم التاء وتشديد الجحيم أو كسرها والتخفيف جمع تاحر «فذكر الحديث» ورواه الشيخان 
نطولة «ثم دعا» أى: من وكل ذلك إليه وهذا عدى إلى الكتاب بالباى والله أعلم «بكتاب رسول 
الله صلى الله عليه وسلم فقرئ» وفى رواية البخارى: ثم دعا بكتاب رسول الله صلى الله عليه 
وسلم الذى بعث به مع دحية الكلبى إلى عظيم بصرى» فدفعه عظيم بصرى إلى هرقل فقرأه «فإذا 
فيه: : بسم الله الرجمن الرحيم؛ من محمد عبد الله ورسوله إلى هرقل عظيم السروم: السلام على 
من اتبع الهدى أما بعد» وتمامه: «فإنى ادعوك بدعاية الإسلام» أسلم تسلم يؤتك الله أحرك مرتين؛ 
فإن توليت؛ فإن عليك إثم اليريسيين» ليا أهل الكتاب تعالوا إلى كلمة سواء بيننا وبينكم أن لا 
لاس ل ND‏ 
اشهدرا بأنا مسلمون» كذا فى رواية الشيخين . قال النووى: فى هذا الكتاب جمل من القوا 
وأنواع من من الفوائد» منها : استحباب الكتاب ببسم الله الرحمن ن الرحيم وإن كان المبعوث إليه كافرل 
ومنها: : أن قوله صلى الله عليه وسلم فى الحديث الآخر: «كل أمر ذى بال لادا ف م ي 
فهو أجزم». المراد بالحمد لله ذكر الله تعالى. وقد جاء فى رواية بذكر الله تعالى؛ وهذا الكتاب 
كان ذا بال من المهمات العظام وبدأ فيه بالبسملة دون الحمد ومنها: أن السنة فى المكاتبة والرسائل 
بين الناس أن يبدأ الكاتب بنفسه فيقول: : من زيد إلى عمرو وهذه مسألة مختلف فيها. قال الإمام أبو 
حعفر فى كتابه صناعة الكتاب: قال أكثر العلماء: يستحب أن يبدأ بنفسه كما ذكرنا. ثم روى فيه 
أحاديث كثيرة وآثارا قال: : وهذا هو الصحيح عند أكثر العلماء؛ لأنه إجماع الصحابة» قال: وسواء 
فى هذا تصدير الكتاب والعنوان قال: : ورحص جماعة فى أن يبدأ بالمكتوب إليه فيقول فى التصدير: 
والعنوان إلى فلان من فلان» ثم روى بإسناده أن زيد بن ثابت كتب إلى معاوية فبدا باسم معاوية» 
وعن محمد ابن الحنفية وبكر بن عبد الله وأيوب السختياتى أنه لا بأس بذلكء قال: وأما العنوان: 
فالصواب أن يكنب عليه إلى فلان ولا يكتب لفلان؛ لأنه إليه لا له إلا على بحازء قال: : هذاهو 
الصواب الذى عليه أكثر العلماء من الصحابة والتابعين» ومنها: التوقى فى المكاتبة واستعمال الورع 
فيها فلا يفرط ولا يفرط وهذا قال النبى: «إلى هرقل عظيم الروم» فلم يقل ملك الروم؛ لأنه لا 
ملك له ولا لغيره إلا حکم دين الإسلام» ولا سلطان لأحد إلا من ولاه رسول اله صللى الله عليه 
وسلم أو ولاه من أذن له رسول الله صلى الله عليه عليه وسلم بشرطه» وإنما ينفذ من تصرفات الكفار ما 
ينفذه للضرورة» وام يقل إلى هرقل فقط. بل أنى بدوع من الملاطفة, فقال: «عظيم الروم» أى: 
الذى يعظمونه ويقدمونه» وقد أمر الله تعالى بإلانة القول لمن يدعى إلى الإسلام فقال تعالى: إادع 
إلى سبيل ربك بالحكمة والموعظة الحسنة» وقال تعالى: : #فقولا له قولا لينا لعله يتذكر أو 
خشی) وغير ذلك ومنها: استحباب البلاغة والإيجاز وتحرى الألفاظ الحرلة فى المكاتبة؛ فإن قوله 
صلی الله عليه و. 1 «أسلم تسلم» فى نهاية من الاحتفا. ر غاية من الإحاز والبلاغة وجمع 


۲۷۱۸ - ۲۷۹۷ ج‎ ~ ۲۵ = ۲٤ کتاب الاستنذان والآداب ب‎ - 7 IF 


امعانى» مع ما فيه من بديع التجنيس و شموله لسلامته من خزى الدنيا بالحرب والسبى والقتل وأحذ 
ايار والأموال ومن عذاب الآحرة» ومنها: استحباب أما بعد فى الخطب والمكاتبات» وقد ترجم 
البارى هذه بابا فى كتاب الجمعة ذكر فيه أحاديث كثيره..انتهى كلام النووى. وفيه: أن السنة إذا 
كتب كتابا إلى الكفار أن يكتب السلام على من اتبع المدى أو السلام على من تمسك بالحق أو نحو 
دنك. قال ابن بطال. فى الحديث حجة لمن أحاز مكاتبة أهل الكتاب بالسلام عند الحاحة. قال 
الحافظ: فى حواز السلام على الإطلاق نظر. والذى يدل عليه الحديث السلام المقيد مثل ما فى 
خم : السلام على من اتبع المهدىء أو السلام على من تمسك باحق أو نحو ذلك..انتهى. 

قرله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه البخارى مختصرا ومطولاء وأخرجه مسلم مطولا. 


(۲۵) باب ما جَاءَ في ختم الاب [مه؟ - ت58] 


۸“ حَدَلا َي ٿن منطو ابرا معاد بن شاه حَئِي بي عن قاق عن 
أسس بن مالك قَالَ: لما راد نبي الله صَلَّى الله عَليْهِ وَسَلَم أن يكب إلى الْمَحَمٍ قبل لَّهُ: د 
العم لآ ون 0 کتابا عَلَيْه حاتي فاصطنع حَائَماء قالَ: كاي انظ إلى باضه في كفو 


قال ابو عيسى: هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

قوله: «إلى العجم» وفى رواية للبخارى: إلى رهط أو أناس من الأعاحم» وفى رواية لمسلم: 
إلى كسرى. و قيصر. والنجاشی «إلا كتابا عليه خاتم» فيه حذف مضافء أى: عليه نقش حاتم 
«فاصطنع خاتما» أى: أمر أن يصع له وفى رواية للبخارى: فاتخد النبى صلى الله عليه وسلم حاتما 
5 ن فضة نقشه محمد رسول الله قال الحافظ: : جزم أبر الفتح اليعمرى أن اتخاذ الخاتم كان فى السنة 
السابعة. و حزم غيره بأنه كان فى السادسة ويجمع بأنه كان فى أواخصر السادسة وأوائل السابعة؛ 
لأنه إنها اتخده عد إرادته مكاتبة الملوك؛ وكان إرساله إلى الملوك فى مدة الهدنة» وكان فى ذى 
القعدة سنة ست» ورجع إلى المدينة فى ذى الحجة» ووجه الرسل فى الحرم من السابعة» وكان اتخاذه 
احاتم قبل إر ساله الرسل إلى الملوك..انتهى «فكانى أنظر إلى بياضه فى كفه» وفى رواية للبخارى: 
فخانی بو بيصم ن أو بسيص الام فى أصبع النبى صلى الله عليه وسلم أو فى كفه وفى أخرى له: 
وای لأرى بريقه فى خنصره. 

قرله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحر جه الشيخان. 


(۲۷۱۸) حديث صحيح , وأشرحه: البخاري (55). ومسلم (۲۰۹۲)؛ وابن ماحه (95145557141), 


۴ - كتاب الاستئذان والآداب ب ۲۹ ساح ۲۷۱۹ 1۳۷ 


الال ا ص کا ل 
(05) باب كيف الام رم5؟ - ت٣۲]‏ 


عدوم 


69- حَدَنَنا سويد أَبَرَنا عبد الله بن الْحبَارَكِ احيرا سُأَيْمَاُ ُن الْجُغِيرَة حا 
ابت اناي حَدَنَنَا ابن أبي لَيْلَىء عَن مداد بن الأموَدٍ قَالَ: أت أنا وَصَّاحِبَان لي قَدْ 
َهَبَتْ أُسْمَاعْنا وأبصارنا من الْحَهْدِ فَجَعَلنَا تغرض أنفسنا على أصْحَابٍ ابي صلى اله عَلَيْهِ 
وَسَلُم فيس اح يقبلناء ينا النبي صلى الله حَلَيِْ وسل فأنَى بنا أل فَإذَا ننه اعت فقا 
ابی صَلَى الله عله وَسَلُم «احتَاِبُوا هذا اللَبِنْ بَيِننَاه نكا نلف فيرب كر إلنَان 
نعية؛ وفع سول الل صلى الله عليه وَسَلَمَنَصِسَهُ» فَيْحِيءُ رَسُولْ الله صَلَّى الله عليه 
وَسَلمَ من اللْلٍ فْسَلمُ تسلليما لا يُوقَظ اتيم يسع ايان ثم أن الْمَسْحدَ فَبِصَلْيء فم 
بابي سْرَابهُ فيَسْريُةُ. 

قَالَ أَبُو عيسي : هدا حَدِيث حَسَر صح ح. 

قوله: «أخبرنا سليمان بن المغيرة» القيسى مولاهم البصرى أبو سعد ثُقَة قال يحيى بن معين: 
من السابعة؛ أحرج له البخارى مقرونا وتعليقا «أخبرنا ابن أبى ليلى» هو عبد الرحمن بن أبى ليلى. 

قوله: «قد ذهبت أسماعنا وأبصارنا من الجهد» بفتح الحيم» وهو المشقة والحوع «فليس أحد 
يقبلنا» هذا محمول على أن الذين عرضوا أنفسهم عليهم كانوا مقلين ليس عندهم شيء يواسون 
«فإذا ثلاثة أعنز» كذا فى النسخ الموحودة بالتاء وكذلك فى صحيح مسلم. والظاهر أن يكون 
ثلاث أعنز بغير التاء» قال فى القاموس: العنز الأنثى من المعز والجمع أعنز وعنوز وعناز «احتلبوا 
هذا اللبن» زاد مسلم: بيننا «فيشرب كل إنسان» أى: منا كما فى رواية مسلم «ونرفع» بالنون 
وفى بعض النسخ بالياء. فى صحيح مسلم بالنون «فيسلم تسليما لا يوقظ النائم ويسمع 
اليقظان» قال النووى: فيه أدب السلام على الأيقاظ فى موضع فيه نيام أو من فى معناهم؛ وأن 
يكون سلاما متوسطا بين الرفع والمخافتة بحيث يسمع الأيقاظ ولا يهرش على غيرهم. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرحه مسلم مطولا فى باب إكرام الضيف وفضل 


(۲۷۱۹) حديث صحيح ‏ وأخخرجه: مسلم (ه88١6).‏ 


۸ ۲ - كتاب الاستنذان والآداب ب ۲۷ ¬ ۲۸ - ح ۲۷۲۰ - ۲۷۲۱ 


(۷ باب ما جَاءَ في كراهية اليم على مَن يبول [۲۷ - ت۲۷] 


aR وور‎ 


VY:‏ حَدَلنَا مح بن شار ومر بن عَلِي» > قالاً: : حا بو أَحْمَّدَه عَنْ سُفيّادَ عن 
الضحاك ن شمان عَنْ نافي» عن ابن عمَرٌ: أن رجلا سلَمَ على الي صلّى الله عَلَيْهِ وَسَّلَه 
هر يبول فلم يرد عليه - يُعْنِي السّلام. 


يدور 


حدذثنا محمد بح حار و سنا وتسور لخر لماه 


بیدا الإستاد: تجو ه. 


فى الباب عر عَلقَمَة ابن المغوا وَجابر َالْبَرَاء وَالْمَاحرٍ بن فلي 


ار بق ماع ا 

قوله: «أن رجلا سلم على النبى صلى الله عليه وسلي وهويبول...!لخ» قد تقدم هذا 
الحديث بمسده ومتنه فى باب كراهة رد السلام غير متوضئ وتقدم هناك شرحه. 

قوله: «وفى الباب عن علقمة بن الفغواء...!لخ» وقد تقدم تخريج أحاديث هؤلاء الصحابة فى 
الباب المد كور: اعلم أنه قد وقع فى النسخة الأحمدية فى الباب المذكرو علقمة بن الشفواء بالشين 
العا وهو غلط والصسحيح علقمة بن الفغواء بفاء مفتوحة وغين معجمة ساكنة. كما وقع فى هذا 

الاب ۽ كذلك وقه نع بالفاء والغين المعجمة في ب ممع الزوائد فى باب قراءة الجنب» وكذلك وقع فى 
لكي امار ا ls‏ بن علقمة بن الفغواء 
عن أببد. و قال ابن حبان: علقمة بن الفغواء بفاء مفتوحة ومعجمة ساكنة له صحبة» وكذا ضبطه 
ساح ممع اليحار فى المغنى بفاء مفتوحة وسكون غين معجمة. 


(۲۸) باب ما جاءَ في كراهية أن يَقُول: عَلَيْكَ السَلأمُ مدا ر٥۲۸‏ - ت۲۸] 
0١‏ ئها لويد أعخبرنا علد الله أَعْبرنا حال الْحْدّاء عن أبي تَمِيئة الْهُحَيِمِي 
ع لحل م قوامه قال: طلئِت النْبِيْ صلى الله عله وَسلُمَ فلم أقدر علي فجَلَسْتْ» فإذا نفرٌ 
ف فبهم ولا اعرف وهو للح بيهم فما فرع قام مَعهُ بَحْضُهُمْ فقالوا: يا رَسُولَ الله فلا 
انت ذلك فذت: عليّك السَلام يا سول الل عَلَيْك اسم ا رَسُولَ الله عَلَِكَ السَّلامُ يا 
ل ال قال: «إن عَلَيِْك السئلام نَحِيّةُ المت إن عَلْيْكَ السلامُ نحي الْمَبّتِ» لاد نه 


۰۱ حديث صحيح وأحرجه: عسل ( ۳۷۰( وأبر داود (5ئ وابن ماجه (81؟), 
51لا حديث مصحيح ‏ عر مه أو دارد إقكدم). 


۲ - كتاب الاستئذان والآداب ب ۲۸ - ح ۲۷۲۱ ۳۹ 


بل علي فَقَالَ: «إذًا لقي الرَجُلُ أَخَاهُ الْمُسْلِمَ ليل السّلمُ عَلَيِكُمْ وَرَحْمَةُ اللّهه نم رَدَ 
علي الي ا الله عَلَيْهِ وسل قَالَ: «وَعَلَيِكَ وَرَحْمَةُ الى وَعَلَيْكَ وَرَحْمَةٌ الله وَعَلَدِْكَ 
وَرَحْمَةُ اللّه». 
قال أبُو عيسى: وَقَدْ رَوَى هذا الْحَدِيث أَبُوغِفَان عَنْ أبي نَمِيمَة الْمُحَيِمِي عَنْ 
ري خاو بن سايم اتوي قا: ايت الذي على اللا عله وسل: مدر الحديث. 
ا ل 


ا 0 7 
وأبو تميمة اسمه طريف بن مجالد. 


قوله: «عن أبى تميمة» بفتح أوله اسمه طريف بن جالد «الهجيمى» بالجيم مصغرا البصرى» ثقة 
من الثالثة. 1 

قوله: «ولا أعرفه» أى: النبى صلى الله عليه وسلم «قال: إن عليك السلام تحية المييت» قال 
الخطابى: هذا يوهم أن السنة فى تحية اميت أن يقال له: عليك السلام كما يفعله كثير من العامة 
وقد ثبت عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه دمل المقبرة فقال: «السلام عليكم أهل دار قوم 
مؤمنين» فقدم الدعاء على اسم المدعو له هو فى تحية الأحياء وإنما كان ذلك القول منه إشارة إلى ما 
جرت به العادة منهم فى تحية الأموات؛ إذ كانوا يقدمون اسم الميت على الدعاءء وهو مذكور فى 


أشعارهم كقول الشاعر: 
عليك سلام الله قيس بن عاصم ورحمته إن شاء أن يز مها 
وكقول الشماخ: 
عليك السلام من أمير وباركت يد الله ذاك الأديمالممزق 


والسنة لا تختلف فى تحية الأحياء والأموات بدليل حديث أبى هريرة الذى ذكرناه؛ وال 
اعلم. .انتهى. وقال الحافظ ابن القيم فى كتابه زاد المعاد: وكان هديه فى ابعداء السلام أن يقول: 
السلام عليكم ورحمة الله» وكان يكره أن يقول امبتدئ: عليك السلا قال أبو جرير المحيمى: 
أتيت النبى صلى الله عليه وسلم فقلت: عليك السلام يا رسول الله فقال: «لا تقل عليك السلام» 
لأن عليك السلام تحية الموتى» حديث صحيح وقد أشكل هذا الحديث على طائفة وظنوه معارضا 
ما ثبت عنه صلى الله عليه وسلم فى السلام على الأموات بلفظ: السلام عليكم بتقديم السلام 
فظنوا أن قوله: «فإن عليك السلام تحية الموتى» إخبار عن المشروع وغلطوا فى ذلك غلطا أوحب 
نهم ظن التعارض» وإئما معنى قوله: «فإن عليك السلام تحية الموتى» إخبار عن الواقع لا المشروع» 
أى: أن الشعراء وغيرهم يحيون الموتى بهذه اللفظة كقول قائلهم: 
عليك سلام الله قيس بسن عاصم ورحمته ما شاء أن يز ما 
فما كان قيسن هلكه هلك واحد ولكنه بنيان قوم تهدما 


۲۷۲۴ - ۲۷۲۱ كتاب الاستئذان والآداب ب ۲۸ ¬ جح‎ - ۲۳ NE. 


مكره لسى صلى الله عليه و سلم أن ييا بتحية الأموات ومن كراهته لذلث ل يرد على المسلى 
وتان برد على المسلم وعليك السلام بالواو. وبتقديم على على لفظ السلاه..انتهى. قلت: فى 
از و وي 0 ثم رد على 


ا ا الله لته ء سلم قال: و عليث ور حمة الله 


n ا‎ E ETP 
بو أسامة» عن أبي عفار المثنى‎ 
اى سعيدٍ الاي عن أبي تَمِيمة الْمُحَيْمِيَ عَنْ حابر بن سيم قال: تيت الى صَلَى الله عله‎ 


27 ف جل للام فقال: دلا تقل عَلنِكَ السلا رک فل: السَّلامُ عَلْنِكَ» 


05 


۲ حدقا بذك الْحَسْنٌ بن على الحلالٌ؛ حَدَ 


1 1 5 
و 9 5 ل 
ودلر عة صوينة. هو هدا حديث حسن صحيح. 


یح 

قوله: .دعن أبى غفار المننى بن سعيد الطائى» قال فى التقريب: المثنى بن سعد ار سعيد الطائى 
أ ضار بكسر المعجمة وتخفيف العاء آحره راء وقيل: بفتح المهملة والتشديد آخره نون بصرى 
چن اا . م السادسة «عن جابر بن سليم» كبيته أبو جری بضم اخيم وفتح الراء مصغراء 


دل اخافط فى النقريب: أبو جرى بالتصعير المجيمى بالتصغير أيضا اسمه حابر بن سليم وقيل: 
نو س حابر صحابی معروف. .انتهى. وقال فى تهذيب التهذيب. قال البخارى: حابر بسن سسليم 
أصح. و ذا دكره البغوى والترمدی وابن حبان وغيرهم. .انتهى. 

قوله: «وذكر قصة طويلة» كذا رواه التزمذى مختصراء ورواه أبو داود مطولا بالقصة الطويلة 
فى باب إسبال الإزار. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرحه أحمد وأبو داود والنسائى وابن حبان فى صحيحه 


»ا محالم وحنخحةه. 


© حدئنا اسح ُ ن منْصُورء احيرا عَبدُ المد بن عبد الوارثب حَدَتَنَا عبد الله 


8 الى 5 ا ا عبد الله إن أنه ل بن مالك عن أنس بن مَالِك: أن رَسُول الله 
سل الله عليه ه سام كان إذا سلم سلج 5 وَإِذا تكلم بكلمَةٍ أَغَادَهًا تلاا 


3 5 . 7 


كان حي.مى: هذا حدءيث حسن صحيح غريب. 

قول «أن رسول الله صلی الله عليه وسلم كان إذا سلم سلم ثلاثا» قال الحافظ ابن القيم 
فى .اد المعاد: "كان من هدیه صلی الله عليه وسلم أن يسلم ثلاثا كما فى صحيح البخخارى عن أنس 
ی الله عه قال : “دان رسول الله صلى الله عليه وسلم إذا تكلم بكلمة أعادها ثلاثا حتى تفهم 
٠ ..‏ ادا أتى على قوم فسلم عليهم سلم ثلاث حتى يفهم» ولعل هذا كان هديه فى السلام على 


شق ONT‏ الى قله 


053 عاك صحيح , وأشعة: البحاری (41). 


؟ 5- کتاب الاستئذان والآداب ب ۲۸ - ۲۹ ساح ۲۷۲۳ - ۲۷۲۴ 1ئ 


الحمع الكثير الذين لا يبلغهم سلام واحد أو هديه فى إسماع السلام الثانى والقالب ان فلن أن الأول 
م يحصل به الإسجماع كما سلم لما انتهى إلى منزل سعد بن عبادة ثلاث فلما لم يجبه أحد رجي وإلا 
فلو كان هديه الدائم التسليم ثلاثاء لكان أصحابه يسلمون عليه كذلك؛ وكان يسلم على كل من 
لقيه ثلاثا وإذا دحل بيته ثلاثاء ومن تأمل هديه علم أن الأمر ليس كذلك وأن تكرار السلام منه 
كان أمرأ عارضا فى بعض الأحيان..انتهى «وإذا تكلم بكلمة» أى: جملة مفيدة «أعادها ثلاثا» 
زاد البحارى فى رواية: حتى تفهم عنه. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب صحيح» وأحرجه أحمد والبخارى. 


-000 (08) باب اجس حَيْث الْمَهَى بك الْمَجْلِسُ زم؟ - تٿ۲۹] 


4 - حَدَثنَا الأنصّارِي» حَدَتنا مع دنا مالك عَنْ إسْحَاقَ الله بُ أبي 


ھک 


عليه وسلم ينما هو جَالِس” نّ في الْمسلجدِ وَالنَاسُ مع إذ اقل ل اة عر َأَقبَلَ اتان 1 لی رَسُول 
الو ا وسل وذ وَاحِة: ؛ اراتا قلي رشول ادى لله و 
سلما انا دهم رَأَى كرجه في الْحلقة فلس فيه وما الآحر فَجَلْس حلفَهب وان 
لحر ابر ياء فما فرع رول الله لى اله عليه وسل قَالَ: «ألاً أخبركم عن التَفّرٍ 
الثلاة؟ آم أَحَذهُم فَأرَى إِلَى الله اوه الل وما الآخْرُ فاستخي فاستخا الله من وأا 
الآخرٌ فَأَعْرَض فَأعْرَض اللّهُ عَنة». 

قال أبُو عِيسّى: هَذَا حَدِيثُ خسن صّحِيحٌ. 

وَأبو وَاقِدٍ اج اسه الْحارث بن عو 


لحتني فل أن e‏ 


وأو مره موی أمْ هاي بت أبي طالب وَاممَهُ بريد ويقَال: موی عَقِيلٍ بن بي طالب. 
قوله: «حدثنا الأنصارى» هو إسحاق بن موسى الأنصارى «عن أبى مرة» اسمه يزيد مول 
عقيل بن أبى طالب ويقال: مول أحته أم هانى مدنى مشهور بكنيته» ثقة من الثالثة. 
قوله: «إذ أقبل ثلاثة نفر» النفر بالتحريك للرجال من ثلاثة إلى عشرة» والمعنى: ثلاثشة هم تفر 
والنفر اسم جمع» ولهذا وقع مميزا للجمع كقوله تعالى: لإوتسعة رهط «فأقبل اثسان» بعد قوله: 
أقبل ثلاثة هما إقبالان كأنهم أقبلوا أولا من الطريق فدخلوا المسحد مارين كما فى حديث أنس: 
فإذا ثلاثة نفر يمرون؛ فلما رأوا مجلس النبى صلى الله عليه وسلم أقبل إليه اثنان منهم واستمر الغالث 


(5؟17؟) حديث صحيح » وأخرجه: البخارى (2557 484)) ومسلم (5/ا11١),‏ 


۲۷۲٤ كتاب الاستئذان والآداب ب ۲۹ اح‎ - ۲ er 


داهبل کاا فى الفتح «فلما وقفا على رسول الله صلى الله عليه وسلم» أى: على ججلس رسول 
صن الله عليه وسلم أو على ععنى عند «فرأى فرجة» بضم الفاء وفتحها لغتان وهى الخلل بين 
لشينين ويقال ها أيضا: فرج» ومنه قوله تعالى: طإوما ها من فروج) جمع فرج» وأما الفرجة بمعنى 
لراحة من الغم فذكر الأزهرى فيها فتح الفاء وضمها وكسرهاء وقد فرج له فى الحلقة والصف 
وخوهما بتخفيف الراء يفرج بضمها «فى الحلقة» بإسكان اللام على المشهور كل شيء مستدير 
حالى الوسط والحمع حلق يفتحت ن وحكى فتح اللام فى الواحدء وهو نادر «أما أحدهم فأوى إلى 
الله فآواه الله قال البووى: : لففله أوى بالقصر وآواه بالمد هكذا الرواية» وهذه هى اللغة الفصيحة 
۾ نها حا نھر آں أنه إدا كان لازما كان مقصور ١وإن‏ كان متعديا كان ممدوداء قال الله تعالى: 
#أرأيت إذ أوينا إلى الصخرة» وقال تعالى: إإذ أوى الفتية إلى الكهف# وقال فى التعدى: 
ايام او تعالى: الم يجدك يتيما فآوى» قال القاضى: وحكى بعض أهل اللغة 
فيهما حميعا لعتين القصر والمدء فيقال: أويت إلى الرجل بالقصر والمدء وآويته وأويته بالمد والقصرء 
والمشهور الفرق كما سبق. قال العلماء: معنى أوى إلى اله أى: لحأ إليه. قال القاضى: وعندى أن 
معناة هنا دحل ملس ذكر الله تعال» أو دخل مجلس رسول الله صلى الله عليه وسلم ومجمع أوليائه 
انضم إليف ومعنى أو واه الله أى : قبله وقربه وقيل: معناة رحمة أو آواه إلى جنته أو كتبها له «وأما 
الآخر: فاستحيا فاستحيا الله منه» قال النووى: أى: ترك المزاحمة والتخطى حياء من الله تعالى 
وس السى صلى الله عليه وسلم والحاضرين أو استحياء منهم أن يعرض ذاهبا كما فعل الثالث؛ 
ماستيا الله سه أنى: رحمه ولم يعذبهء بل غفر ذنوبه» وقيل: جازاه بالثواب» قالوا: ولم يلحقه 
بد حة صساحبه الأول فى الفضيلة الذى أواه وبسط له اللطف وقربه» قال: وهذا دليل اللغة 


العمصيحة؛ + أنه يجو ر فى الحماعة أن يقال : فى غير الأخير منهم الآحرء فيقال 0 : حضرنى ثلاثة أما 
أده فقر شى ءأما الآخر انار ونا الآخر فتيمى. وقد زعم بعضهم أنه لا يستعمل الآخر ! إلا 
فى الأحير حاصة, وهنا الحديث صريح فى الرد عليه. .انتهى «وأما الآخر: فأعرض فأعرض الله 
عندى أى: م ير حم وقيل: سخط عليه وهذا محمول على أنه ذهب معرضا لا لعذر» وضرورة» 
فاله الس ونى. وقال الحافظ: أى: سخخط عليه وهو محمول على من ذهب معرضا لا لعذر هذا إن 
حان ماما م يحتمل أن يكون منافقا واطلع النبى صلى الله عليه وسلم على أمره كما يحتمل أن 
يحون قوله: صلی الله عليه و سلم: «فأعرض الله عنه» إخبارا أو دعا ووقع فى حديث أنس: 
«فاسسغنى فاستقى الله عنه». وهذا يرشح كونه حبراء وإطلاق الإعراض وغيره فى حق الله تعالل 
على سيل الشابلة والمشاكلة فيحمل كل لفظ منها على ما يليق يحلاله سبحانه وتعالى. وفائدة 
بالملاف دااك بان الميء بعر بق واضح..انتهى. وفى الحديث استحباب جلوس العالم لأصحابه 
۰ مہ ھم في مونسع نأرز فلاهر للناس والمسجد أفضل فيذاكرهم العلم والخير. وفيه جواز حلق العلم 
داسجا واستصباب دحو ها و جمالسة أهلها وكراهة الانصراف عنها من غير عذر 
واا الم نب فى افر الحلقة ليسمع تكلامه ماعا بينا ويتادب بادب وأن قاصد الحلقة إن رأى 


۲ - كتاب الاستئذان والآداب ب ۲۹ = .م اج ۲۷۲٤‏ - ۲۷۲۹ م١‏ 


قوة دحل فيها وإلا حلس وراءهم» وفيه الثناء على من فعل جميلا؛ فإنه صلى الله عليه وسلم أشنى 
على الاثنين فى هذا الحديث» وأن الإنسان إذا فعل قبيحا ومذموما وباح به جاز أن ينسب إليه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرحه البخارى فى العلم وفى الصلاة وأحرحه مسلم 
فى كتاب السلام؛ وأخرجه النسائى فى العلم. 

6 - حَدننا علي بن حجر أحبرنا شريك؛ عن ماك بن حَرْبي عر حاير بن 
سرف قَالَ: كنا ذا نينا النبي صلی الله علَيْهِ وَسَلّمَ جَلْسَ أحدنا حيث ينتهى. 

َال ابو عِيسّى: هَذَا حَدِيتْ حَسَنٌ صَحِيحٌ غريب. 

وقذ روا حير بن مَُاوِيَة عَنْ سمال أيضًا. 

قوله: «كنا إذا أتينا النبى صلى الله عليه وسلم» أى: بجلسه الشريف «جلس أحدنا حيث 
ينتهى» أى: هو إليه من المجلسء أو حيث ينتهى المجلس إليه» والحاصل أنه لا يتقدم على أحد من 
حضاره تأدبا وتركا للتكلف» وعخالفة لحظ النفس من طلب العلو كما هو شأن أرباب الحاه. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأحرجه أبو داود والنسائى. 


(۳۰) باب ما جَاءَ في الْجَالِس عَلَى الطريق زم" -ات.."] 


1 


Gg E TE AS‏ معو ل ع عم د قو DAE‏ ل 
5 - حَدئنَا مَحْمُودُ بن یلان حَدَتَنَا بو داوف حَدَئنَا شة عر أبى حى عن 


ا داوع ھی ٩‏ م E 2 E E a U E Oe‏ 
البراء - ولم يُسمَعْه منه - أنّ رَسُولَ الله صلى الله عَلَيْهِ و مر بناس مِنّ الأنصار وهم 


السّبيل». 

ل و للدي م 

وفِي الباب عن أبي هريرة وأبي ريح الخرّاعي. 

َال بُو عِيسّى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ غريب. 

قوله: «ولم يسمعه منه» أى: م يسمع أبو إسحاق هذا الحديث من البراء «إن كنم لا بد 
فاعلين» أى: الجلوس فى الطريق «فردوا السلام» أى: على المسلمين «واهدوا السبيل» أى: 
للضال والأعمى وغيرهما. وقد ذكر فى هذا الحديث ثلاثة حقوق من حقوق الطريق» وقد جاءت 
فى الأحاديث حقوق أخرى غير هذه الثلاثة. قال الحافظ بعد ذكر هذه الأحاديث ما لفظه: 
ومجموع ما فى هذه الأحاديث أربعة عشر أدباء وقد نظمتها فى أربعة أبيات وهى: 


.)٤۸۲٥( حديث صحيح . وأحرجه: أبو داود‎ (NY) 


(1/55؟) حديث صحيح . المعنى وإسناده منقطع. 
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معت آد .. مى رام التلوس على الطريق من قول حير الخلق إنسانا 
أفش لس ء .أحسن فى الكلام وشم ت عاطسا وسلاما رد إحسانا 
فى الحمل عاون ومظلوما أعن وأغفث قفن واهد سبيلا واهد حيرانا 
لاعفنا من دهاع تبكر كنس أذى وغض طرنا وأكثر ذكر مولانا 
قوله: وف 


وفى الاب عن أبى هريرة وأبى شريح الخزاعى» . أما حديث أبى هريرة: فأحرجه أبر 


E 03‏ ی شريح 'خزاعی: : فأحر ه أحمد. وفى ال اب أ اديث أ رى 


اح فع فى الت 
3-3 3-5 


قوله: «هذا حديث حسن» واخ رجه أحمد والحديث منقطع فتحسينه لشواهده. 
(1”) باب ما جَاءَ في الْمُصَافْحَة م1" -ات1”] 


3 
rss 1 


بن وكيع وإسحق ن منَصُور قالاً: : حَدَننَا عبد الل بن نم عن 


YVYV‏ : حَدتنا سُفيانُ بر 


اء ب ن عازبي قَال: قال رسو ل الله صَلى الله عَلَيِهِ و 
«ما مر ن سُلمين بان فان إلا عفر لَّهُمَا قبل أن يفترفا». 


قال ابو غيسى: هذا ديت ب ن غريب من حَدِيثٍ أبي إِملْحَق عن الْبر 


ردي هادا الحديث عن البراء من غير وجو 


. لاحلح هم ابن عند الله بن ححية 08 عدي الكندي. 

قوله: «باب ما جاء فى المصافحة» قال فى تاج العروس شرح القاموس: الرجل يصافح الرجل 
داه ع ممح 14 سنح كنا مقس كيرا جياه لسارم RN‏ 
٠‏ هی «عاعلة من إلصساق صفح الكف بالكف وإقبال الوجه على الوجه» كذا فى اللسان والأساس 
هادي فلا بلتفت إلى من زعم أن المصافحة غير عربى..انتهى. وقال الجزرى فى النهاية: ومنه 
حد.ث المصافحة عند اللقاء وهى مفاعلة من إلصاق صفح الكف بالكف وإقبال الوجه على الوحه. 
٠‏ فال الحاقط فى الفتح: هى مفاعلة من الصفحة والمراد بها الإفضاء بصفحة اليد إلى صفحة اليد؛ 
٠‏ جاءا قال القار نى فى المرقاة و الطلحاوى وغيرهما من العلماء الحنفية. 

قوله: «ما من مسلمين» من مزيدة لزيد الاستغراق «يلتقيان» أى: يتلاقيان «فيتصافحان» زاد 
. اس «ه ستحاشهان بود ونصيحة» «إلا غفر هما» بصيغة الحهول «قبل أن يتفرقا» بالأبدان 
ع عن الصافحق وهم أفلهر فى إرادة المالغة. وفى رواية لأبى داود: «إذا التقى المسلمان 


لاوحا و اا الله واستعف او غفر شما». وفيه سنية المسافحة عند الملتقى وأنه يستحب عند 


الي 


(۳۷۱۳ ( حديثك سحیح ا ابن ماه‎ N م‎ ١ 
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المصافحة حمدا لله تعال والاستغفارء وهو قوله: «يغفر الله لنا ولكم». وأخرج ابن الس عرو انوك 
قال: ما أذ رسول الله صلى الله عليه وسلم بيد رجحل ففارقه حتى قال: «اللهم آتنا فى الدنيا 
حسنة وفى الآخرة حسنئة وقنا عذاب النار». وفيه عن أنس عن النبى صلى الله عليه وسلم قال: «ما 
من عبدين متحابين فى الله يستقبل أحدهما صاحبه فيصافحه» فيصليان على النبى صلى الله عليه 
وسلم؛ إلا لم يتفرقا حتى تغفر ذنوبهما ما تقدم منها وما تأخر». وفى التزغيب للمنذرى عن حذيفة 
ابن اليمان رضى الله تعالى عنه عن النبى صلى الله عليه وسلم قال: «إن المؤمن إذا لقى المؤمن فسلم 
عليه وأخذ بيده فصافحه؛ تنائرت خطاياهما كما يتناثر ورق الشجر». رواه الطبرانى فى الأوسطء 
ورواته لا أعلم فيهم جروحا. وعن سلمان الفارسى -رضى الله عنه- أن النبى صلى الله عليه وسلم 
قال: «إن المسلم إذا لقى أحاه فأخذ بيده؛ تحاتت عنهما ذنوبهما كما يتحات الورق عن الشجرة 
البابسة فى ريح يوم عاصف» وإلا غفر لهما ولو كات ذنوبهما مثل زبد البحر». رواه الطبرانى 
بإسناد حسن. .انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأحرحه أحمد وأبو داود وابن ماحه والضياءء كذا فى 
الجامع الصغير. 

فائدة فى بيان أن السنة فى المصافحة أن تكون باليد الواحدة: اعلم أن السنة أن تكون 
المصافحة باليد الواحدة أعنى اليمنى من الجانبين سواء كانت عند اللقاء أو عند البيعة» وقد صرح به 
العلماء الحنفية والشافعية والحنبلية: قال الفقيه الشيخ محمد أمين المعروف بابن عابدين رحمه الله فى 
رد امحتار على الدار المختار: قوله: «فإن لم يقدر» أى: على تقبيله إلا بالايذاى» أو مطلقا؛ يضع يديه 
عليه ثم يقبلهماء أو يضع إحدهماء والأولى: أن تكون اليمنى لأنها المستعملة فيما فيه شرف ولا 
نقل عن البحر العميق من أن الحجر بين الله يصافح بها عباده والمصافحة باليمين..انتهى. وقال 
الشيخ ضياء الدين الحنفى النقشبندى فى كتابه لوامع العقول شرح روامز الحديث فى شرح حديث: 
«إذا التقى المسلمان فتصافحا وحمدا الله..الحديث» ما لفظه: والظاهر من آداب الشريعة تعيين 
اليمنى من الحانبين لحصول السنةء كذلك فلا تحصل باليسرى فى اليسرى ولا فى اليمنى..انتهمى. 
وقال الإمام النووى: يستحب أن تكون المصافحة باليمنى» وهو أفضل..انتهى. ذكره الشيخ عبد الله 
بن سلمان اليمنى الزبيدى فى رسالته فى المصافحة. وقال الشيخ عبد الرؤوف المناوى الشافعى فى 
كتابه الروض النضير شرح الجامع الصغير: ولا تحصل السنة إلا بوضع اليمنى فى اليمنى حيث لا 
عذر..انتهى. وقال الشيخ على بن أحمد العزيزى فى كتابه السراج امير شرح الجامع الصغير: إذا 
لقيت الحاج أى: عند قدومه من حجه فسلم عليه وصافحه» أى: ضع يدك اليمنى فى يده 
اليمنى..انتهى. وقال الشيخ العلقمى رحمه الله فى كتابه الكوكب المدير شرح الجامع الصغير فى 
شرح حديث: «إذا التقى المسلمان فتصافحا»... إلخ, قال ابن رسلان: ولا تحصل هذه السنة إلا بأن 
يقع بشرة أحد الكفين على الآخر..انتهى. وقال الشيخ العالم الربانى السيد عبد القادر الجيلانى فى 
كتابه غنية الطاليين: فصل فيما يستحب فعله بيمينه وما يستحب فعله بشماله: يستحب له تناول 


أشياء بيميئه» والأكل والشرب والمصافحة والبداءة بها فى الوضضوء والاتتعال ولبس الثياب...إلخ. 
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ءالدئيل على ما قلنا من أن السنة فى المصافحة أن تكون باليمنى من الجانبين سواء كانت عند اللقاء 
أو عند البيعة. ما رواه الإمام أحمد فى مسنده حدئنا عبد الله حدثنى أبى» حدثنا على بن عياش 
قل: حدثنا حسان بن نوح» حمصى؛ قال: رأيت عبد الله بن بسر يقول: ترون كفى هذه؟ فأشهد 
أنى وضعتها على كف محمد صلى الله عليه وسلم..الحديث» إسناده صحيح, ورواه الحافظ ابن عبد 
لبر هى كتابه التمهيد قال: حدثنا عبد الوارث بن سفيان. قال: حدئنا قاسم بن أصبغ» حدثنا ابن 
ضا قال: حدثنا يعقوب بن كعب قال: حدئنا مبشر بن إسماعيل؛ عن حسان بن نوح» عن عبد 
لين ا ترون ا 0 الله صلى الله عليه وسلم.. الحديث» رجاله 
آدلهم ثقات ٠‏ إسساده متصل. أما الحافظ ابن عبد البرء فهر ثقة حجة كما فى تذكرة الحفاظ وأما 
عمد اله ارت ل سعيان: فهو من ا شر الرواية عله فى معرض الاحتجاج فى 
لتمهيد ء لاسنيعاب وغيرهماء وأما ابن وضاح: فاسمه محمد قال فى تذكرة الحفاظ بهو اجا 
أ عد الله القرطبىء قال ابن الفرضى: : كان عالما بالحديث بصيرا بطرقه متكلما بعلل وكان 


مد بن الحباب لا يقدم عليه أحدا من أدركه. .انتهى. وقد صحح ابن القطان إسنادًا لحديث بثر 


کی 


نصاعة وقع فيه محمد بر ن وضاح؛ هذاء حيت قال: وله إسناد صحيح من رواية سهل بن سعد. قال 
قاسم دن أصبغ : حدثنا محمد بن وضاح حدثنا أبو على عبد الصمد بن أبى سكينة» حدثنا عبد 
العرير س الى جار عن أي عن تسيل بن فد ال قالوا: يا رسول الله إنك تتوضأ من بثر 
بعماعة...!. ذكر الحافظ الزيلعى كلام ابن القطان هذا فى تخريج الهداية» وأقره» وأما يعقوب بن 
تعب ومسشر بن إسماعيل وحسان بن نوح فهم أيضا ثقات» فالحديث صحيح» ورواه الحافظ 
الدء لابى هى كتابد الأسماء والكنى. قال: حدثنا أبو هاشم زياد بن أيوب قال: حدثنا مبشر بن 
E‏ عن أبى معاوية حسان بن توج قال: سمعت عبد الله بن بسر يقول: ترون هذه اليد؟ 
و ضعتها على يد رسول الله صلى الله عليه وسلم..الحديث رجاله قات إلا الحافظ الدولابى 

ان ال اند رقضى: نكلسوا فيه وما يشين من أمره إلا نخير. وقال أبو سعيد بن يونس: كان أبو بشر- 
بعبى الده لابى - من أهل الصنعة. و كان يضعف كذا فى تذكرة الحفاظ» ويؤيد حديث عبد الله بن 
س هذا حديث أبى أمامة: تمام التحية الأحذ باليد والمصافحة باليمنى» رواه الحاكم فى الكنى كذا 
فى در العمال. ويؤيده أيضا حديث أنس بن مالك قال: صافحت بكفى هذه كف رسوله الله 
صلی الله عليه وسل فما مست نخزا ولا حريرا ألين من كفه صلى الله عليه وسلمء ذكره الشيخ 
عمد عابد السندنى فى حصر الشارد والقاضى الشوكانى فى إتحاف الأكابر» وهذان الحديثان إنما 
ذاه اهما للنأبيد والاستشهاد؛ لأن فى أسانيدهما ضعفا وكلاما. والدليل الثانى على ما قلنا من أن 
اة فى المصافحة أن تكون باليمنى سواء كانت عند اللقاء أو عند البيعة: ما رواه مسلم فى 
حه عن عمو بن العا قال: اتی تيت النبى صلى الله عليه وسلم فقلت: أبسط ينك فلأبايعك» 
ماما عمف عفبضات یداں فقال: «مالاك يا عمرو؟» قلت: أردت أن أشترطء؛ قال: «تشزط 
اداه فای: أن :مر لي قال: «أما علمت يا عمرو أن الإسلام يهدم ما كان قبله؟»., الحديث. 
۰اد ا عوانة فى حيحه وفيه: ففلت: يا رسول الله ابسط يدك لأبايعك فبسط ينه قال 
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القارى فى المرقاة قى شرح هذا الحديث: «أبسط بمينك» أى: افتحها ومدها لأضع عينى عليها كما 
هو العادة فى البيعة..انتهى. وهذا الحديث نص صريح فى أن السنة فى المصافحة عند البيعة باليد 
اليمنى من اللحانيين» وقد صحت فى هذا أحاديث كثيرة ذكرناها فى رسالتنا المسماة بالمقالة الحسنى 
فى سنية المصافحة باليد اليمنى. فمنها ما رواه أحمد فى مسنده بإسناد صحيح عن أبى غادية يقول: 
بايعت رسول الله صلى الله عليه وسلمء قال أبو سعيد: فقلت له: بيمينك؟ قال: نعم..الحديث. 
ومنها: ما رواه أحمد فى مسنده بإسناد صحيح عن أنس بن مالك يقول: بايعت رسول الله صلى 
الله عليه وسلم بيدى هذه يعنى اليمنى على السمع والطاعة فيما استطعت. ومنها ما رواه أحمد فى 
مسنده بإسناد صحيح عن زياد بن علاقة قال: معت جريرا يقول حين مات المغيرة.. الحديث» 
وفيه: أما بعد: فإنى أتيت رسول الله صلى الله عليه وسلم أبايعه بيدى هذه على الإسلام؛ فاشترط 
على النصح. فإن قلت: أحاديث عمرو بن العاص وأبى غادية وأنس بن مالك وجرير -رضى الله 
تعالى عنهم- إنما تدل على سنية المصافحة باليد اليمنى عند البيعة لا عند اللقاء قلت: هذه 
الأحاديث كما تدل على سنية المصافحة باليد اليمنى عند البيعة» كذلك تدل على سنيتها باليد 
اليمنى عند اللقاء أيضا؛ لأن المصافحة عند اللقاء والمصافحة عند البيعة متحدتان فى الحقيقة ولم 
يثبت تخالف حقيقتهما بدليل أصلا. والدليل الثالث: أن المصافحة هى إلصاق صفح الكف بصفح 
الكف» فالمصافحة المسنونة إما أن تكون باليد الواحدة من الحانبين أو باليدين» وعلى كلا التقديرين 
المطلوب ثابت» أما على التقدير الأول فظاهرء وأما على التقدير الثانى؛ فإن كانت بإلصاق صفح 
كف اليمنى بصفح كف اليمنى» وبإلصاق صفح كف اليسرى بصفح كف اليسرى على صورة 
المقراض فعلى هذا تكون مصافحتان ونحنَ مأمورون يممصافحة واحدة لا تمصافحتين وإن كانت 
بإلصاق صفح كف اليمنى بصفح كف اليمنى وإلصاق صفح كف اليسرى بظهر كف اليمنى من 
الجانبين فالمصافحة هى إلصاق صفح كف اليمنى بصفح كف اليمنى ولا عبرة لإلصاق صفح كف 
اليسرى بظهر كف اليمنى؛ لأنه حارج عن حقيقة المصافحة؛ فإن قيل: قد عرف المصافحة بعض 
أهل اللغة بأحذ اليد قال فى القاموس: المصافحة الأخذ باليد كالتصافح..انتهى» والأخذ باليد عام 
شامل لأخذ اليد واليدين بإلصاق صفح الكف بصفح الكف أو بظهرهاء قلت: هذا تعريف بالأعم 
لأنه يصدق على أخذ العضد وعلى أذ المرفق وعلى أذ الساعد؛ لأن اليد فى اللغة الكف ومن 
أطراف الأصابع إلى الكتف» وهو ليس مصافحة بالاتفاق» والتعريف الصحيح الجامع المانع هو ما 
فسر به أكثر أهل اللغة وعليه يدل لفظ المصافحة والتصافح فبين المصافحة والأحذ باليد عموم 
وختصوص مطلق. وأما قول ابن مسعود رضى الله تعالى عنه: علمنى النبى صلى الله عليه وسلم 
وكفى بين كفيه التشهد كما يعلمنى السورة من القرآن أخرجه الشيخان» فليس من المصافحة فى 
شيء؛ بل هو من باب الأحذ باليد عند التعليم لزيد الاعتناء والاهتمام به. قال الفاضل اللكنوى فى 
بيض فتاواه واتحه در صحيح بخارى أن عبد الله بن مسعود مروى است علمنى رسول الله صلى 
لله عليه ؤسلم وكفى بين كفيه التشهد كما يعلمنى السورة من القرآن التحيات لله والصلوات 
والطيبات. .الحديث» ليس ظاهر أن است كه مصافحة متوارئة كه بوقت تلاقى مسنون است نبوده 
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یغه تعليسية بوده که أكابر بوقت اهتمام تعلیہ جيزى ازهر دودست يايكدست دست 
كرفته تعليم ميسارند. و حاصله أن ما روي فى صحيح البخحارى عن عبد الله بن مسعود: 
عدسى رسول الله صلى الله عليه وسلم وكفى بين كفيه... إل فالظاهر أنه لم يكن من المصافحة 
امسو نة سد التلاقى» بل هو من باب أحذ اليد عند الاهتمام بالتعليم كما يصنعه الأكابر عند تعليم 
الأصاغر فيأحدول باليد الواحدة أو باليدين يد الأصاغر. وقد صرح الفقهاء الحنفية أيضا بأن كون 
كى ابى مسعود بين كفيه صلى الله عليه وسلم كان لمزيد الاعتناء والاهتمام بتعليمه التشهد. وقد 
حبق عن اس الله صلى الله عليه وسلم الأحد باليد عند التعليم اا کر منها: مارواه 
امد فى مسسدة. عن أبى قتادة و وأبى الدهماء قالا: كانا يكثران السفر نحو هذا البيتء قالا: أتينا 

1 م أهل البادية فقال البدو ى: أخذ رسول الله بيدى فجعل يعلمنى ما علمه اله تبارك 
وتعاى..الحديث» ومنها: ما رواه الرمذى عن شكل بن حميد قال: أتيت النبى صلى الله عليه وسلم 
الله. علمنى تعوذ أتعوذ ب قال: فأحذ بكفى وقال: «قل : اللهم إنى أعوذ بك مين 
ش سمعبى».. الحديث ومنها: مارواه أحمد والرمذى عن أ بى هريرة قال: قال رسول اله صلى الله 
عنيد ۾ سلم: «من يأخد عنى هؤلاء الكلمات فيعمل بهن أو يعلم من يعمل بهن؟» قلت: أنايا 
عوك الله . احا بيدى فعد حمسا فقال: «اتق الحارم تكن أعبد الناس».. الحديث. 


4 حذثنا سويد أخبرنًا عبد الله يرتا حنظلة بن عُبَيْدٍ الله عَنْ أنس بن مالك 
ف قال زج بار شرل الل لحل منا يَلْقَى أَحَاهُ أو صَدِيقَهُ يحي لَهُ؟قَال: «لا» قال: 
فين مه ويقبلة؟ قال : «لا» قَالَ : ياح ب بيده ه وَيُصافِحَه؟ قَال: «تغم». 


قال أب و غي هذا بخدیك ی 

قوله: «أخبرنا عبد الله» هو ابن المبارك «أخبرنا حنظلة بن عبيد الله» قال الذهبى فى الميزان: 
حمفلاة السادو سى البصرى يقال: ابن عبد الل ويقال: ابن عبيد الله» وقيل: ابن أبى صفية» قال 
یی : نر کته عمد كان قد اختلط وضعفه أحمدء وقال: منكر الحديث يحدث بأعاجيب»؛ وقال ابن 


nae 


یں دشيء تغير فى آحر عمره وقال النسائى: ليس بقوى» وقال مرة: ضعيف» قال: له فى 
لحان انع التزمى واب ماحه -حديث واحد وهو: أينحنى بعضنا لبعض؟..الحديث قال: 
دلان حه الم مدي ., . انتهى. 

قوله: «الرجل منا» أنى: هن المسلمين «يلقى أخاه» أى: فى الدين «أو صديقه» أى: حبیبه 
٠ه‏ أخضس تا فله «أينحنى له؟» هن الانخناء. وهو إمالة الرأس. والفلهر «قال: لا» فإنه فى معنى 
ا ن٠‏ ٠ه‏ كالسحود من عبادة الله سبحانه «قال: أفيلتزمه؟» أى: يعتنقه ويضمه إلى نفسه 


1583 حاديث خسن لمرو وأشرحه! اين ماحه (۳۷۰۲) وفى إساده: حنظلة السدوسى ابن عبد الله أو 


عن ال عن على الات في اسم ايه هو شعيف, 
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«ويقبله» من التقبيل «قال: لا» استدل بهذا الحديث من كره المعانقة والتقبيل» وسيأتى الكلام فى 
هاتين المسألتين فى الباب الذى يليه «قال: فيأخذ بيده ويصافحه» عطف تفسيرء أو الشانى أخص 
وأتم قال القارى. قلت: بل الثانى المتعين؛ فإن الأحذ باليد والمصافحة عموما وخصوصا مطلقا. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه ابن ماحه فى الأدب ومداره على حنظلة السدوسى وقد 
عرفت حالة. 


وم 6 1 
0 


6- حَدَننَا سويد أخبرنا عد الله ارتا هما عن تاد قَالَ: قلت لأئس بن 
مَالِك: هَل كانت المصافحة في أُصْحَابٍ رفوك الله 06 الل عليه وسل قَالَ: «تغم». 

قال ابو عيسى: هَذَا حَدِيتَ حَسَنٌ صحِيحٌ. ْ 1 

قوله: «قلت لأنس بن مالك: هل كانت المصافحة فى أصحاب رسول الله صلى الله عليه 
وسلم؟ قال: نعم» فيه مشروعية المصافحة. قال ابن بطال: المصافحة حسنة عند عامة العلماء» وقد 
استحبها مالك بعد كراهته. وقال النووى: المصافحة سنة بحمع عليها عند التلاقى. قال الحافظ: 
ويستثنى من عموم الأمر بالمصافحة المرأة الأحنبية والأمرد الحسن..انتهى. 

تنبيه: قال النووى فى الأذكار: اعلم أن هذه المصافحة مستحبة عند كل لقاء وأما ما اعتاده 
الناس من المصافحة بعد صلاتى الصبح والعصر فلا أصل له فى الشرع على هذا الوحه» ولكن لا 
بأس به؛ فإن أصل المصافحة سنة» وكونهم حافظوا عليها فى بعض الأحوال وفرطوا فيها فى كثير 
من الأحوال أو أكثرها لا بخرج ذلك البعض عن كونه من المصافحة التى ورد الشرع بأصلها. وقد 
ذكر الإمام أبو محمد بن عبد السلام: أن البدع على خمسة أقسام: واحبة ومحرمة ومكروهة 
ومستحبة» ومباحة» قال: ومن أمثلة البدع المباحة: المصافحة عقب الصبح والعصر..انتهى. قال 
الحافظ بعد ذكر كلام النووى هذا ما لفقله: وللنظر فيه محال؛ فإن أصل صلاة الناقلة سنة مرغب 
فيها ومع ذلك فقد كره الحققون تخصيص وقت بها دون وقت» ومنهم من أطلق مثل ذلك كصلاة 
الرغائب التى لا أصل ها..انتهى. وقال القارى بعد ذكر كلام النووى: ولا يخفنى أن فى كلام 
الإمام نوع تناقض؛ لأن إتيان السنة فى بعض الأوقات لا يسمى بدعة مع أن عمل الناس فى الوقتين 
الذكورين ليس على وجه الاستحباب المشروع؛ فإن محل المصافحة المشروعة أول الملاقاة وقد يكون 
جماعة يتلاقون من غير مصافحة ويتصاحبون بالكلام ومذاكرة العلم وغير مدة مديدة ثم إذا صلوا 
يتصافحون» فأين هذا من السنة المشروعة؟ وهذا صرح بعض علمائنا بأنها مكروهة حيئئذ وأنها من 
البدع المذمومة..انتهى. قلت: الأمر كما قال القارى والحافظ. وقال صاحب عون المعبود: وتقسيم 
البدع إلى حمسة أقسام كما ذهب إليه ابن عبد السلام وتبعه النووى؛ أنكر عليه جماعة من العلماء 
الحققين ومن آحرهم شيخنا القاضى العلامة بشير الدين القنوحى؛ فإنه رد عليه ردًا بليغاء قال: 
وكذا المصافحة والمعانقة بعد صلاة العيدين من البدع المذمومة المخالفة للشرع..انتهى. قلت: وقد 


(۲۷۲۹) حديث صحيح , وأحرحه: البخارى (37515). 
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أنكر القاضى الشوكانى أيضا على تقسيم البدعة إلى الأقسام الخمسة فى نيل الأوطار فى باب 
الصلاة فى ثوب الحرير والقصبء وأنكر عليه أيضا صاحب الدين الخالص ورده بستة وجوه. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى. 


۰ - حدقا أَحْمَدُ بن عَبْدَةَ الضبي حَدَئْنَا يى بن سيم الطائفي عن سُفيَّانَ عَنْ 


منصطور. عن حَيّْيَمَة عر رَجُلء عن ابن ملعو عن النبى صَلَى الله عَليْهِ وَسَلمَّ قال: «من 
تمام التحيّة؛ الأخذ بِالْيَدِ» . 


E 05 0 4‏ 
وفي الباب ع البراء وابن عمر. 


قال ب عيسى: هذا حَدِيث غریب ولا نغرفة إلا مِنْ حَدِيث يُحَبَى بن سليم» عن سفيان. 


سالت محمد بن إِسْنَعيل عَنْ هَذا الْحَدِيث فَلَمْ يَعْدَهُ محفوظا وَقَالَ: إنمًا أرَادَ ني حَدِيتْ 
سان عر مُنصور عن ََيئَمَقَ عَمَّنْ سّمِعَ ان مسسْعُوده عن النبيّ صَلى الله عَليْهِ وسم قال: 
«لا سمر إلا لمُصّل أو مُسَافِر» قال مُحَمَّدُ: وَإنَمَا يُرْوَى عن مُنصُورء عَنْ أبي إِسُْحق» عن 
عند الحم بى يريد أو عير قَالَ: «من تمّام التحيّة؛ الأخذ باليّد». 
قوله: «عن سفيان» هو الثورى «عن خيثمة» الظاهر أنه ابن عبد الرحمن ابن أبى سبرة الجعفى 
الك فى ثقة ۾ كان يرسل من الثالثة. 
قوله: «من تمام التحية؛ الأخذ باليد» أى: إذا لقى المسلم المسلم فسلم عليه فمن تمام السلام 
أن يضع بده فى بده فيصافحه؛ فإن المصافحة سنة مؤكدة. 2 ا 
قوله: «وهذا حديث غريب» فى سنده رحل لم يسم «وقال» أى: محمد «إنما أراد» أى: يحبى 
ساب العلائفى «حديث سفيان عن منصور...!±» يعنى أراد يحيى بن سليم أن يروى بهذا 
سا حاءيث: دلا مير إلا مسل أ مسافر». فوهم فروى بهذا السند حديث: «من تمام التحية 
الأحا باليد» Leis‏ حديث: «لا مر إلا لمصلء أو مسافر» بهذا السند؛ فأخخر بحه أحمد فى مسنده 
«قال محمد: وإنما يروى عن منصور عن أبى إسحاق عن عبد الرحمن بن يزيد أو غيره قال: من 
تمام التحية الأخذ باليد» يعنى حديث من تام التحية الأحذ باليد قول عبد الرحمن بن يزيد أو غيره 
ويس هه نحديث مرفوع. قال الحافظ فى الفتح بعد ذكر هذا الحديث: حكى الترمذى عن 
الحا ني أنه رحج أنه .وقوف على عبد الرحمن بن يزيد النخعى أحد التابعين. .انتهى. 


0 07 000 د و 


١‏ حدئا وید ن نص یرتا عَبْدُ الل حبرا یحی بْنْ ايوب عن عُبَيْدٍ الله بن 


مش عم علي إن يزيت عن القاسم أبي عبد الرحْمن؛ عن أبي أَمَامَة -رطيي الله عنه- أن 


۲۷۳۰۱ حديث صعيف ل هالة أا ررانه هو من 
0 رواو عو وم 
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0 ل الله 9 الله عله سل قال «تَمَامُ عِيَادَةٍ الْمَ يض أن بص م اح ۾ دع 
رَسُولَ الله صلى 1 1 ريسضء أذ بضع 
جَبْهَتهِ» -وقال :على يده - وسال كيف هر وتَمَامُ تكم بَينَكُمْ الْمُصافَحَةُ». 

قال او عِيسّى: هذا إِسنَادٌ ليس بالقري. 


رو َ 


قال مُحَمَّدُ: : وعد اللو بْنُ رَحْر بقة وَعَلي بن بريد ضيف والقَاسِم بن عبد الحم 
يُكى أَبَا عد امن وهو موی عبد الرّحْمَن بْن حال ن يزيد بن مُعَاويَة وَهُوْ ق 

قوله: «أخبرنا عبد الله» هو ابن مبارك «أخبرنا يحيى بن أيوب» هو الغافقى. 

قوله: «من مام عيادة المريض» أى: كماها «أن يضع أحدكم» يعنى العائد له «يده» الأولى 
كونها اليمنى «على جبهته» حيث لا عذر «أو قال: على يده» شك من الراوى «فيسأله» 
النصب «كيف هو؟» أى: كيف حاله أو مرضه «وقام تحیتکم بينكم» أى: الواقعة فيما بينكم 
«المصافحة» قال الطيبى: يعنى لا مزيد على هذين» فلو زدتم على هذا دحل فى التكلف» وهو بیان 
لقصة الأمورء لا أنه نهى عن الزيادة والنقصان..انتهى. 

قوله: «هذا إسناد ليس بالقوى» لضعف على بن يزيد صاحب حب القاسم بن عبد الرحمن 
والحديث أخخر جه أحمد أيضا «والقاسم شامى» يعنى القاسم هذا شامى. 


( ۳۲ ) باب ما جَاءً في الْمُعَانقة وَالْقبْلَةِ َم +" - ات ؟بمم 


مدع وم 


ضفف - حَدََا مُحَمَد ن اميل حدنا راهيم ِن يَحبَى بن محمد بن عبد لدبي 


حي أبي تى إن مح عن محمد إن ملحو عن محمد ٿن ئلم لطر عن عرو 


ابن لزي عَنْ عَائْشَة قالت: قَدِمَ رَئْدُ بن حَارِنة الاين وَرَسُولُ الل صَلّى الله عليه ۾ وسَلّمّ في 
فقو اقرع شاب قم و سول لله سی الل زلم غر ر وت وا ا 


و 


رایت رانا قله ولا بعد اض وله 


قال ابو عِيسى: : هَذَا حاډيٿ حَسَنْ غريب لا نره هن حَدِيث الرْرِي إلا ِن هذا الْوَْه. 
قوله: «أخبرنا محمد بن إماعيل» هو الإمام البخارى «أخبرنا إبراهيم بن يحيى بن محمد بن 
عباد» ابن هانئ الشجرى» لين الحديث» روى عن أبيه» وعنه البخارى فى غير الصحيح» »> وأبو 


(۲۷۳۹) حديث ضعيف » لضعف على بن يزيد. 
(۲۷۴۲) حديث ضعيف , لضعف أبى يحيى بن محمد» وتدليس محمد بن إسحاق وعنعنته. 


۲۷۴۳۲ كتاب الاستئذان والآداب ب ۳۲ - ح‎ -4 1 1o 


؛سماعيل الترمذى وغيرهما «حدثنى أبى يحيى بن محمد» هو ضعيف وكان ضريرا يتلقن» من التاسعة 
«عن محمد بن إسحاق» هو صاحب المغازى. 

قوله: «قدم زيد بن حارثة المدينة» أى: من غزوة أو سفر «ورسول الله صلى الله عليه وسلم 
فى بيتى» خملة معترضة حالية «فأتاه» أى: فجاء زيد «فقرع الباب» أى: قرعا متعارفا له أو 
مغرم نا بالسلاه والاستئدان «فقام إليه» أى: مترحها إليه «عريانا بجر ثوبه» أى: رداءه من كمال 
عرحه بقدومه ومأتاه. قال فى المفاتيح: تريد أنه صلی الله عليه وسلم كان ساترا ما بين سرته 
وركته ولک سقط . داءه عن عاتقه فكان ما فوق سرته عريانا.. تھی «والله ما رأيعه عريانا» 
أى: بستشل أحد؛ «قبله» أى: قل ذلك اليو م «ولا بعده» أى: بعد ذلك اليوم «فاعتيقه وقبله» 
فإ قين: لبف تح أه المؤمنين على أنها ل تره عريانا قبله ولا بعده مع طول الصحبة وكثرة 
الاجتماج فى حاف واحد؟ قيل: لعنها أرادت عريانا استقبل رحلا واعتنقه» فاختصرت الكلام 
لدلالة الال أو عريانا مثل ذلك العرى واحتار القاضى الأول. وقال الطيبى: هذا هو الوجه لما 
بشم مس سياق كلامها رائحة الفرح» والاستبشار بقدومه» وتعجيله للقائه بحيث لم يتمكن من تمام 
الزدى بالرداء حتى جره وكثيرا ما يقع مثل هذا. .انتهى» كذا فى المرقاة. وفى الحديث مشروعية 
المعائقة لنتاده من السفرء وهو الحق والصواب وقد ورد أيضا فى المعائقة حديث أي 0 أخخر جه 

هد وای داه د من طريى رجحل من عنزة لم يسم. قال : قلت لأبى ذر : هل کان سول اليه ضبن 
الله عليه م يصافحكدم إذا لقيتموه؟ قال: ما لقيته قط إلا صافحنى» وبعث إلى ذات يوم فلم أكن 


فى أهنى . قلما جعت أ أخميرت أنه أرسل 5 » فأتيته وهو و على سريره؛ فالترمنى فكان أحود وأحود 
ى: كانوا 


»اج د هر حاله قات إلا هدا الرحل المبهم. 0 احرج الطيرا Pe‏ الأو سط من کے د 
إذا بلاقو! نافعس ا مادا قدموا می سفر تعانقوا. وأخرج البخارى فى الأدب المفرد» وأحمد وأبو 
على فى مسستادبهما می طرق عمد الله بن محمد بن عقيل أنه سمع جابر بن عبد الله يقول: بلغنى عن 
١‏ جل اريت معد مل ن رسول الله صلى الله عليه وسلم: فاشتريت بعيرا ثم شددت رحلى فسرت 
اليه نه ا قدمت الشاي فإذ! عبد الل“ 3 بن أنيس فقلت للبواب: قل له: جابر على الباب» فقال: 
ا اللد؟ قلت نعم. فحر ج فاعتنقنی فقلت: حديث بای ينك أذاك ای نمی رسول الله 
سای الله عايه ۾ سام فخحشيت. .ا لحديث. فإن قلت: ما وجه التوفيق بين حديث عائشة هذا وبين 
اث أنس التشام الى يدل على عدم مشروعية المعانقة؟ قلت: حديث أنس لغير القادم من 
الس وحدديثك فائشة للقادم والله أعلم. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» ذكر الحافظ هذا الحديث فى الفتح ونقل تحسين التزمذى له 


و کی قله 


417 - كتاب الاستثئذان والآداب ب ۳۴۳ - ح ۲۷٣۳٣۳‏ ل 
ل س2 


(۳۳) باب ما جَاءَ في قُبلة اليد وَالرجل زم" - ت٣٣‏ 
عق قل سكاع ل لقال ا اشاس فرق ا زو لاي 

۳ - حدثنا أبو كريب حدثنا عبد الله بن إدريس وأبو أسامّة» عن شعبة» عَنْ عرو 
اين مره عن عبد الله بن سَلْمَةه عن صَفْوَانٌ بن عَسّالء قال: َال هوو إصاحجه: اذب ّا 
ای هذا النبي» فَقَالَ صَاحِهُ: لا تقل تبي اله لو سَمِعَكَ کان له أَربَعَةُ أعين أا رول اله 
تسرقواء ولا تزنواء ولا تقتلا النفس اي حَرّمَ الله إلا باحق ولا تطشوا يَرِيء إلى ذي 
سلطا ليقع ولا تَسْحَرُوا ولا اكوا الرب ولا توا مُخصة ولا ولوا الفِرَارَ يَوْم 
ال رخفي وَعَلَيِكُمْ خَاصَّةٌ اليَهُودَ أن لا تعتدوا في السسّبْتم» قال: فَقَبّلوا يده وَرجْلَهُ فَقَالاً: 
نهد انك نبي قَالَ: «فَما يَمْتَعَكُمْ أن تعبعُوني؟» قَالُوا: إن اود دعَا رب أن لا رال في 
در تبي وَإنا حاف إن تياك أن تقعلنا الود 

وفي الاب عَنْ يريد بن الأسلود وان عُمَرَ كب بن مَالِكٍ. 

قال بو عِيسّى: هَذَا حَدِيتْ حَسَنٌ صّحِيح. 

قوله: «باب ها جاء فى قبلة اليد والرجل» أى: فى تقبيلهما. 

قوله: «أخبرنا عبد الله بن إدريس» هو الأودى المعافرى أبو محمد الكوفى «وأبو أسامة» هو 
ماد بن أسامة القرشى مولاهم الكوفى «عن عبد الله بن سلمة» بكسر اللام المرادى الكوفى. 

تبيه: قال النووى فى مقدمة شرح مسلم: سلمة كله بفتح اللام إلا عمرو بن سلمة إمام قومه» 
وبنى سلمة القبيلة من الأنصار فبكسر اللام» وفى عبد الخالق بن سلمة الوحهان..انتهى. قلت: 
وعبد الله ابن سلمة هذا أيضا بكسر اللام كما فى التقريب والخلاصة. 

قوله: «قال يهودى لصاحبه» أى: من اليهود «اذهب بنا» الباء للمصاحبة أو التعدية «إلى هذا 
النبى صلى الله عليه وسلم» أى: لنسأله عن مسائل «فقال صاحبه: لا تقل» أى: له كما فى 
رواية «نبى» أى: هو نبى «إنه» بكسر الهمزة استئناف فيه معنى التعليل أى: لأنه «لو سمعك» أى: 
مع قولك إلى هذا النبى «كان له أربعة أعين» هكذا وقع فى النسخ الموجودة» ووقع فى المشكاة: 
اربع أعينء بغير التاء» وهو الظاهرء يعنى: يسر بقولك: هذا النبى سرورا يمد الباصرة فيزداد به نورا 
على نور كذى عينين أصبح يبصر بأربع؛ فإن الفرح يد الباصرة» كما أن الحم والحزن يخل بهاء ولذا 
يقال: لمن أحاطت به الهموم أظلمت عليه الدنيا «فسألاه» أى: امتحانا «عن تسع آیات بينات» 


(۲۷۳۲) حديث ضعيف ءفي إضناده: عبد الله بن سلمة صد ق تغير حفظه كما فى التقريب. 
فی بن وف تغير فى 
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أ و اضحات. والآية العلامة الفلاهرة تستعمل فى المحسوسات كعلامة الطريق والمعقولات كالحكم 
راج والمسألة الواضحة فيقال لكل ما تتفاوت فيه المعرفة بحسب التفكر فيه والتأمل وحسب 
منازل الناس فى العلم آية والمعجزة آية» ولكل جملة دالة على حكم من أحكام الله آيةء ولكل کلام 
فصل بفصل لفظى آية» والمراد بالآيات هاهنا. أما العجزات التسع» وهى: العصاء واليد 
وراد فان والحراد» والقملء والضفادع» والدم» والسنون» ونقص من الثمرات» وعلى هذا فقوله: 
لا تشر کوا كلام مستأنف ذكره عقيب الحواب و لم يذكر الراوى المواب استغناء ما فى القرآن أو 
بغيره ءيه يده ما هى رواية الزمذى فى التفسير: فسألاه عن قول الله تعالى: إولقد آتينا موسى 
تسع آيات بینات » وأما الأحكام العامة الشاملة للملل الثابتة فى كل الشرائع وبيانها ما بعدها 
“ميت بلك لأنها تدل على حال المكلف بها عن السعادة والشقاوة؛ وقوله: وعليكم خحاصة» حكم 
و رالد على الحواب ولذا غير السياق «لا تشر كوا باللّه» أى: بذاته وصفاته وعبادته «شيئا» 
الأشباء أء الإشراك «ولا تمشوا ببريء» بهمزة وإدغام أى: مترئ من الإثم والباء للتعدية» أى: 
لا تسعدا ولا تتكلموا بسوء ليس له ذنب «إلى ذى سلطان» أى: صاحب قوة وقدرة وغلبة 
وشم ذذ «ولا تسحروا» بفتح الحاء «ولا تأكلوا الربا» فإنه سحق ومح «ولا تقذفوا» بكسر 
الدال «مخصنة» بفتح الصاد ويكسر أى: لا ترموا بالزنا عفيفة «ولا تولوا» بضم التاء واللام من 
ولى تولية إذا أدبر أى: ولا تولوا أدباركمء ويجوز أن يكون بفتح الناء واللام من التولى» وهو 
الع اض والإدبار أصله تتولواء فحذف إحدى التائين «الفرار» النصب على أنه مقعول له أى: 
لأر الفرار «يوم الزحف» أى: الحرب مع الكفار «وعليكم» ظرف وقع حبرا مقدما «خاصة» 
منونا حال من الضمير الجرور الس اا مخصوصين بهذه العاشرة» أو 
حال کون الاعتداء مختصا بكم دون غيركم من الملل» أو تمييز والخاصة ضد العامة «اليهود» نصب 
على التختصيص و التفسير أى: أعنى اليهودء ويجوز أن يكون خاصة .ععنى نخصوصاء ويكون اليهود 
معد لا لعل أنى: أخص اليهود خصوصا «ألا تعتدوا» بتأويل المصدر فى محل الرفع على أنه مبقدا 
الاعتداء «فى السبت» أى: لا تتجاوزوا أمر الله فى تعظيم السبت بأن لا تصيدوا السمك فيه 
٠بر‏ عابم اسم فعل معنى نحذوا أو أن لا تعتادوا مفعوله أى: الزموا ترك الاعتداء «قال» أى: 
د.ا «فقبلوا يديه ورجليه» صلى الله عليه وسلم «وقالوا» وفى رواية الزمذى فى التفسير: 
عقا بده و ر حليه وقالا «نشهد أنك نبى» إذ هذا العلم من الأمى معجزة» لكن نشهد أنه نبى إلى 
الاب «أن تتبعونى» بتشديد التاء وقيل: بالتخفيف أى: من أن تقبلوا نبوتى بالنسبة إليكم وتتبعونى 
فى الأحخام الشرعية التى هى واحبة عايكم «قال» لم يقع هذا اللفظ فى أكثر النسخ «دعا ربه أن 
لا يزال» أى: بان لا ينقلع «من ذريته لبى» إلى يوم القيامة فيكون مستجاباء فيكون من ذريته نبى 
٠‏ هه اليهود ورا يون هم الغلبة والشوكة «وإنا نخاف إن تبعناك تقتلتنا اليهود» أى؛ فإن تركتا 
ددهم واتبماك ألغتانا اليهود. إذا فلهر هم نبى وقوة» وهذا افتراء خض على داود ٠‏ لا 


»ايلام لأنه قرأ فى النوراة والزبور بعث محمد صلى الله عليه وسلم التبى» وأنه خام إلنبيين؛ وأنة 
n‏ » الأديات. مكيف پا عو حلاف ما أخير الله تعالى عن شأن سما لمى لاه قله hoy‏ 
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ولئن سلم فعيسى من ذريته» وهو نبى باق إلى يوم الدين» والحديث يدل على جواز تقبيل اليد 
والرحل؛ قال ابن بطال: اختلفوا فى تقبيل اليد فأنكره مالك» وأنكر ما روى فيه وأجازه آحرون 
واحتجوا .ما روى عن ابن عمر أنهم لما رجعوا من الغزو حيث فرواء قالوا: نحن الفرارون فقال: «بل 
أنتم الكرارون إنا فئة المؤمنين» قال: فقيلنا يده» قال: وقبل أبو لبابة وكعب بن مالك صاحباه يد 
النبى صلى الله عليه وسلم حين تاب الله عليه ذكره الأبهرى» وقبل أبو عبيدة يد عمر حين قدي 
وقبل زيد بن ثابت يد ابن عباس حين أحذ ابن عباس بر كابه» قال الأبهرى: وإنما كرهها مالك إذا 
كانت على وجه التعظيم والتكبر وأما إذا كانت على وجه القربة إلى الله لدينه أو لعلمه أو لشرفه؛ 
فإن ذلك جائز. قال ابن بطال: وذكر الرمذى من حديث صفوان بن عسال أن يهوديين أتيا ال 
صلی الله عليه وسلم» فسألاه عن تسع آيات الحديث. وفى آخره: فقبلا يده ورجله. قال الرمذى 
حسن صحيح. قال الحافظ: حديث ابن عمر أخخرجه البخارى فى الأدب المفرد وأبو داود وحديث 
أبى لبابة أحرجه البيهقى فى الدلائل وابن المقرى» وحديث كعب وصاحبيه أخرجه ابن المقرى 
وحديث أبى عبيدة. أحرجه سفيان فى جامعه وحديث ابن عباس أخرحه الطبرانى وابن المقرى» 
وحديث صفوان أخرجه أيضا النسائى وابن ماجه وصححه الحاكم» وقد جمع الحافظ أبو بكر بن 
المقرى جزءا فى تقبيل اليد معناه أورد فيه أحاديث كثيرة وآثاراء فمن جيدها حديث الزارع 
العبدى وكان فى وفد عبد القيس؛ قال: فجعلنا نتبادر من رواحلنا فنقبل يد النبى صلى الله عليه 
وسلم ورجله. أخرجه أبو داود. ومن حديث فريدة العصر مثله» ومن حديث أسامة بن شريك قال: 
قمنا إلى النبى صلى الله عليه وسلم فقبلنا يده. وسنده قوى» ومن حديث جابر: أن عمر قام إلى 
التبى صلى اله عليه وسلم فقبل يده» ومن" حديث بريدة فى قصة الأعرابى والشجرة فقال: يا 
رسول الله ائذن لى أن أقبل رأسك ورحليك فأذن له. وأخرج البخارى فى الأدب المفرد من رواية 
عبد الرمن بن رزين قال: أخرج لنا سلمة بن الأكوع كفا له ضخمة كأنها كف بعير فقمنا إليها 
فقبلناهاء وعن ثابت أنه قبل يد أنس. وأخرج أيضا أن عليا قبل يد العباس ورجله. وأخرحه ابن 
المقرى. وأخخرج من طريق أبى مالك الأشجعى قال: قلت لابن أبى أوفى: ناولنى يدك التى بايعت 
بها رسول الله صلى الله عليه وسلم فناولنيها فقبلتها. قال التووى: تقبيل يد الرجل لزهده وصلاحه 
أو علمه أو شرفه أو صيانته أو نمو ذلك من الأمور الدينية لا يكره» بل يستحب؛ فإن كان لغناه أو 
شوكته أو جاهه عند أهل الدنيا فمكروه شديد الكراهة؛ وقال أبو سعيد المتول: لا يجوزء ككذا فى 
الفتح. 

قوله: «رفى الباب عن يزيد بن الأسود وابن عمر وكعب بن مالك» أما حديث يزيد بن 
الأسود: فأخرجه أحمد. وأما حديث ابن عمر: فأخرحه البخارى فى الأدب المفرد. وأبو داود وابن 
ماحه والنزمذى فى أواخر أبواب الجهاد وليس فيه ذكر التقبيل. وأما حديث كعب بن مالك: 
فأخخر جه ابن المقرى. 

قوله: «هذا حديك حسن صحيح» وأخرجه النسائى وابن ماجه والحاكم وصححه. 
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(4") باب ما جاء في مَرحبا زم - ت٤‏ ۳] 


ووو 


: 77 - حَدَننا احق ن موسى الأنصناري حَدْنا مع حَدَ انط 


الله لى الله عليه سل عا له ودنه يُعْتَسيكُ ل وَفاطِمَة جنا ني تفت فلت 


22 E 
١ عقال: «من هده؟» كلت‎ 


ام ماني فَفَالَ: «مَرْحَبًا بم هَانِي» فا 


ل 
فة مله يلة. 
8 د o‏ 
هدا حداكب حسم تلحيعء. 
- كك 


قوله: «عن أبى النضر» اسمه سام بن أبى أمية «أنه مع أم هانئ» بنت أبى طالب الماشمية اسمها 
اجه فيال هنا ها صحبة وأحاديت» مانت فى حاافة معام ية. 

قوله. «وفاطمة تسزه» أى: عنها وع غيرها فقال: «مرحبا بأم هائئ» الباء إما زائدة فى 
العاعر. أى: أتت أم هانوء. «مرحبا» أى: موضعا رحباء أى: واسعا لا ضيقا أو للتعدية أى: أتى 
الله بأم هان مرحبا فمرحبا منصوب على المفعول بد وهذه كلمة إكرام والتكلم بها سنة «فذكر 
قصة فى الحديث» روى الشيخان هذا الحديث مطولا بذكر القصة. 


نوه ودام 3 معام ةم 


YVro‏ حدقا علد ن حم وَغَيْرُ واحب قَالُوا: حَدَنْنَا موس بن مُسلْعُودٍ نو د 


سا غ الي اسع عن معب بن سَعْدء عن عِكْرمَة بن أبي جَهْلِء قالَ: قال ر سول 
ل ا الاسوار كك وم ووس راكب الجر 


5 الات نر يْدة وان عنام وأبي ححيفة. 
5 


جو ا ا و الا 5 
فال امھ تي شن مويك لين إسنادة بعتجيح لا نغرفة مئل هذا إلا من هذا الوحه من 


o 5 


ن مسلعودء عن بات وموم إن مَسْعُودٍ ضعيف في الحديث 


عا وک 


1 2 م 2 eet er o‏ م e a‏ 
٠.ءني‏ هدا الحديث عبد الحم بن مودي عن سفیان» 0 2 0 


٠. 7 4 7‏ 3 ل و E‏ 
اد فيه عن مملعب بن سعد وهذا أصح. قال: سمعت محمد بن 
ت د EE‏ في الحديث 
0 


بن بثثار: و كاتنت اكثيرا عن موسى بن مسسعودء تم تر کته. 


فال 


(۴۳1) ومسلم‎ (O PI) (FOV TA 5520 حديثك صحيح . 0 حه‎ ) Ft) 
526 إسناده صعيف افع‎ ۳۷۳۹(۱ 


ی فل قود 
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قوله: «أخبرنا موسى بن مسعود» النهدى أبو حذيفة البصرى صدوق سيء الحفظ وكان 
يصحف» من صغار التاسعة «عن سفيان» هو الثورى «عن عكرمة بن أبن جهل» بن هشام 
المخزومى» صحابى أسلم يوم الفتح وحسن إسلامه واستشهد بالشام فى خلافة أبى بكر على 
قوله: «يوم جنته» أى: عام الفتح» وزاد مالك فى الموطأ: فما رآه رسول الله صلى الله عليه 
وسلم وثب إليه فرحا وما عليه رداء حتى بايعه «مرحبا» مقول القول» أى: جحت مرحبا أى: 
موضعا واسعاء قال الحافظ: هو منصوب بفعل مضمر أى: صادفت رحبا بضم الراء أى: سعة, 
والرحب بالفتح الشيء الواسع وقد يزيدون معهاأهلاء أى: وجدت أهلا فاستأنس وأفاد 
العسكرى أن أول من قال مرحبا سيف بن ذى يزن» وفيه دليل على استحباب تأنيس القادم وقد 
تكرر ذلك من النبى صلى الله عليه وسلم بالراكب المهاجر أى: إلى الله ورسوله أو من دار الحرب 
إلى دار الإسلام وفيه إشعار بأن قوله صلی الله عليه وسلم: «لا هجرة بعد الفتح» أى: من مكة؛ 
لأنها صارت دار الإسلام؛ مخلاف ما قبل الفتح؛ فإن المجرة كانت واجبة» بل شرطاء وأما المجحرة 
من دار الكفر إلى دار الإسلام فوجوبها باق إلى يوم القيامة. قال صاحب المشكاة فى الإكمال: هو 
عكرمة بن أبى جهل؛ واسم أبى جهل عروة بن هشام المخزومى القرشىء كان شديد العداوة 
لرسول الله صلی الله عليه وسلم هو وأبوه» وكان فارسا مشهورا وهرب يوم الفتح» فلحق باليمن» 
فلحقت به امرأته أم حكيم بنت الحارث فأتت به النبى صلى الله عليه وسلم فلما رآه قال: «مرحبا 
بالراكب المهاحر» فأسلم بعد الفتح سنة ثمان وحسن إسلامه» وقتل يوم اليرموك سنة ثلاث عشرة 
وله اثنتان وستون سنة. قالت أم سلمة: عن رسول الله صلى الله عليه وسلم: «رأيت لأبى جهل 
عذقا في الحنة»؛ فلما أسلم عكرمة قال: يا أم سلمة» هذا هو قالت: وشكا عكرمة إلى رسول الله 
صلى الله عليه وسلم أنه إذا مر بالمدينة قالوا: هذا ابن عدو الله أبى جهل» فقام رسول الله صلى الله 
عليه وسلم خطيبا فحمد الله وأثنى عليه وقال: «الناس معادن خيارهم فى الجاهلية خيارهم فى 
الإسلام إذا فقهوا»..انتهى. 
قرله: «وفى الباب عن بريدة وابن عباس وأبى جحيفة» أما حديث بريدة: فأحرجه ابن أبى 
عاصم عنه: أن عليا لما حطب فاطمة قال له النبى صلى الله عليه وسلم: «مرحيا وأهلا» وهو عند 
: النسائى؛ وصححه الحاكم. وأما حديث ابن عباس: فأخرجه البخخارى فى كتاب الإيمان والأشربة 
والأدب. وأما حديث أبى جححيفة: فلينظر من أخريخه. وفى الباب أحاديث أخرى أخرجها ابن أبى 
عاصم وابن السنى» كما فى الفتح. 
قوله: «وهذا حديث ليس إسناده بصحيح» وأحرحه مالك فى الموطأ عن ابن شهاب عن أم 
حكيم زوج عكرمة بن أبى جهل مطولا. 
قوله: «موسى بن مسعود ضعيف فى الحديث» قال فى تهذيب» التهذيب» وقال الدارقطنى: 
قد أحرج له البخارى» وهو كثير الوهم تكلموا فيه. قال الحافظ: ماله عند البخارى عن سفيان 
سوى ثلاثة أحاديث متابعة» وله عنده آخر عن زائدة متابعة أيضا..اتتهى. 


10۸ 4#- كتاب الأدب ب ۱ - ح ۲۷۴۹ 


: 9 
5 4- لتاب الوب 
عن رَسُول الله صل الله عه ولم 
)١(‏ باب ما جاء في شمیت الْعَاطِس (م١-ت8"]‏ 

۹ حدا هنا حَدئنا أبُو الأخرصء عَنْ أبي إِسسْحَقَ عن الْحَارِشِ عَنْ عليء قال: 
ال ,سول الله صلى الله عليه وسل لملم على الْمُسْلمٍ مت بالْمعرُوف: يُسَلْمُ عَلَيِهِ 
إذا لقية. وبْجيبْةُ إذا دعا وَيُشْمْنَهُ إذا عطس وَيَعُودُهُ إذا مَرض وَيَتبَعُ جنازتة إذا مات 
ويحب له ما يحب لنفسه». 

»في الاب عن ني شرئرة وأبي يوب وَالْبَرَاء وأبي مَسنْعُود. 

۽ عيسى: هذا حديث حسنٌ > وقد روي م غَيْرٍ وو عن ابي صلّى الله علي 


ااي 


A‏ ا بعضهم في الحارث الأغور. 

قرله «باب ما جاء فى تشميت العاطس» التشميت: حواب العاطس بير مك الله. قال فى 
بم 5 الم بالشين و السين الدعاء بالخير والبركة والمعجمة أعلاهماء يقال: شت فلانا و تمت 
عند مانا فهو مشهت واشتقاقه من الشوامتء» وهى القوائم» كانه دعا للعاطس بالثبات على 
امه “لله نعالى. وقيل: معناه أبعدك الله عن الشمائة» وجنبك ما يشمت به عليك..انتهى. 


مم جا بت اسادة صعيف امن لاا دو ابن عد الله الأغور. وأخرجه: ابن ماحه ( 8۳۴ ۱) 


4- كتاب الأدب ب ۱ اح ۲۷۳۹ 104 

قوله: «عن الحارث» بن عبد الله الأعور الهمدانى الحارثى الكوفى صاحب على. كذبه الشعبى 
فى رأيه ورمى بالرفض» وفى حدیثه ضعف» ولیس له عند النسائى سوى حديثين؛ مات فى حلافة 
ابن الزبير» قاله الحافظ 

قوله: «للمسلم على المسلم ست بالمعروف» صفة بعد صفة لموصوف محذوف؛ يعنى للمسلم 
على المسلم حصال ست متليسة بالمعروف» وهو ما يرضاه الله من قول أو عمل ويحتمل أن يكون 
الباء معنى من «يسلم عليه» جملة استفنافية مبينة» أو تقديره: أن يسلم عليه أى: على المسلم. سواء 
عرف أو م يعرفه «ويجيبه إذا دعاه» أى: إلى دعوة أو حاجة «ويشمته» بالشين المعحمة وتشديد 
اميم أى: يدعو له بقوله: يرحمك الله «إذا عطس» بفتح الطاء ويكسر على ما فى القاموس؛ يعنى 
فحمد الله كما فى رواية: «ويتبع» بتشديد التاء من الاتباع» ويجوز أن يكو کون بسكونها وفتح 
الموحدة أى: يشهد ويشيع «جنازته» بك كسر اليم ويفتح «ويحب له ما يحب» أى: مشل ما يحب 
«لنفسه» من الخیر» وهذا فذلكة الكل؛ ولذا اقتصر عليه فى حديث أنس مرفوعا برواية أحمد 
ا إلا أبا داود: «لا يؤمن أحدكم حتى يحب لأخيه ما يحب لنفسه». ووقع فى 

يث البراء بن عازء الذى أشار إليه الزمذى: أمرنا النبى صلى الله عليه وسلم بسبع» ونهانا عم 

سبع: : آرت بعبادة المريطي» راباح هبار وتشميت العاطس. . الحديث. قال الحافظ فى شرح هذا 
الحديث ما لفظه: قال ابن دقيق العيد: ظاهر الأمر الوحوب» ويؤيده قوله فى حديث أبى هريرة 
الذى فى الباب الذى يليه: «فحق على كل مسلم سمعه أن يشمته». وفى حديث أبى هريرة عند 
مسلم: «حق المسلم على المسلم ست» فذكر فيها: «وإذا عطس جمد الله لقم وللبخارى من 
وجه آخر عن أبى هريرة: خمس بحب للمسلم على المسلم» فذكر منها التشميت لتشميت» وهو عند مسلم 
أيضاء وفى حديث عائشة عند أحمد وأبى يعلى: «إذا عطس أحد كم فليقل: الحمد لله ولبقل مر 
عنده: يرحمك الله . وقد أذ بظاهرها ابن مزين من المالكية» وقال به جمهور امل 0 وقال 
ابن أبى جمرة: قال جماعة من علمائنا: إنه فرض.عين. وقواه ابن القيم فى حواشى ال لسنن فقال: جاء 
بلفظ الوحوب الصريح» وبلفظ الحق الدال علي وبلفظ على الظاهرة فيه» وبصبغة الأمر النى هى 
حقيقة فيه» وبقول الصحابى: أمرنا رسول الله صلى الله عليه وسلم. قال: لا ريب أن الفقهاء أثبتوا 
وحوب أشياء كثيرة بدون بجموع هذه الأشياء وذهب آحرون إلى أنها فرض كفاية إذا قام به 
البعض سقط عن الباقين» ورجحه أبو الوليد بن رشد وأبو بكر بن العربى. وقال به الحنفية وجمهور 
الحنابلة» عبد الوهاب وجماعة من المالكية إلى أنه مستحب» ويجزئ الواحد عن الجماعة» وهوقول 
الشافعية. . والراحح من حيث الدليل القول النانى» والأحاديث الصحيحة الدالة على الوحوب لا 
نان كزنه خلى الكفاية! فإن.الأمر پیت العاطس وإن إن ورد فى عموم المكلفين ففرض الكفاية 
يخاطب به الجميع على الأصح ويسقط بفعل البعض» » وأما من قال إنه فرض على مبهم؛ فإنه ينافى 
كونه فرض عين. «انتهى كلام الحافظ. وقال ابن القيم فى زاد لمعاد بعد ذكر عدة أحاديث التشميت 
ما لفظه: : وظاهر الحديث المبدوء به» يعنى حديث أبى هريرة عند البخارى: «إن الله يحب العطاس» 
ويكره التناؤوب» فإذا عطس فحمد الله؛ فحق على كل مسلم سمعه أن يشمته» الحديث إن 


۱1۰ 48 - كتاب الأدب ب ۱~ ح ۲۷٣۳۷ - ۲۷۳٦‏ 


اتوھ فين عو کا من ج 
3 0 علي واحتاره ا 
عفدا قو .و الله تخا غل , 


قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وأبى أيوب والبراء وأبى مسعود» أما حديت أبى هريم 


فاجرحة الغ مدق فى هذا اساب وأما حديث أبى أيوب: فاحرحه ايضا الرعدى فى باب كيف 
تسب العام ب ا د تعدييك EP‏ فأخر جه البخارى و»سلمو. وأما حديث ابى مسعود وهو أب 


عة الاتصيارى: فاح جه أحمد 


٤ ٠, 2 5 5‏ 5 م 0 
قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه أحمد وابن ماحه والدارمى «وقد تكلم بعضهم فى 


اذا لقي يمه إذا عطس وَينصحٌ لَهُ إذا غاب أو شهد». 


2 9 
قان: هذا حديث حس صحيح. 
0 3 1 


م aan‏ و E aa RE SE‏ و م م4 
ومجحما نم و سى المخزومي المدني ثقة روى عنه عبد العزيز بن محمد وابن أبي 


فاد بان. 

قوله: «أخبرنا محمد بن موسى المخزومى المدينى» النطرى صدوق رمى بالتشيع من السابعة. 

قوله: «ويشهده» أنى: ويحضر وفت نزعه «إذا مات» أى: قرب موته» أو يحضر زمان الصلاة 
عى حار نه إدا مات وهو الأظهر «ويتصح له» أى: يريد الخير للمومن ويرشده إليه «إذا غاب» 
أى: کال منهما «أو شهد» أى: حفر وأو للتنويع. وحاصله: أنه يريد خيره فى حضوره وغيبته؛ 
علا ای فى حص ره وبغتات فى غيبته؛ فإن هذا صفة المنافقين. 

قوله: «هذا حديث صحيح» و أخر جه مسلم بلففل: «حق المسلم على المسلم ست» قيل: ما 
ھی ١ا ٠‏ سول الله؟ قال: «إذا لقيته فسلم عليف وإذا دعاك فأجبه. وإدا استنصحك فاتصح له وإذا 


على محا الله فشمته. وإذا عرض فعده وإذا مات فتبعه». 


۷۱ م حاءيث صحيح , وأ جه التسالى (/1310). ولمسلع فى متصيحه (۲۱۹۲) وه من طريق العلا 
فى a‏ ای هن ف وامطه: «حى المسلم على المسلى مست...» الحاديث. 


۳- كتاب الأدب ب ۲ ساح ۲۷۳۸ ۱۹۱ 


ا 
(۲) باب ما يَقُولُ الْعَاطِسٌ إِذَا عطس م 7-ات5م] 


عادو مه 


۸ - حَدَئنا حمید بن مَسَعَدَة حَدَتَنَا زياد الربيع» حَدَننا حَضرمِي مولن اعجار 
عن نافع: أن رَخلا عطس إلى جنب ابن عُمَرَفقَالَ: الحم لولم على رَسُول اله قال 
ا وآ أفول: نولل ل مول ب وس كا عا ررك فل 

قال ابو ش.: هذا حَدِيث غریب لا تعر إل ِن حديث زياد ين الربيع. 

قوله: «باب ما يقول العاطس إذا عطس» اعلم أن العطاس نعمة من نعم الل فلا بد للعاطس 
إذا عطس أن يحمد الله تعالى. قال الحافظ ابن القيم فى زاد المعاد: العاطس قد حصلت له بالعطاس 
نعمة ومنفعة بخروج الأبخرة الحتقنة قى دماغه التى لو بقيت فيه أحدثت له أدواء عسرة شرع له 
حمد الله على هذه النعمةء مع بقاء أعضائه على التثامها وهيئتها على هذه الزلزلة التى هى للبدن 
كزلزلة الأرض ها. .انتهى. 

قوله: «أخبرنا زياد بن الربيع» هو أبو خداش اليحمدى البصرى «أخبرنا حضرمى» بسكون 
المعجمة بلفظ النسبة ابن عجلان مولى الجارود» مقبول من السابعة» كذا فى التقريب. وقال فى 
تهذيب التهذيب فى ترجمته: روى عن نافع مولى ابن عمرء وعنه: زياد بن الربيع اليحمدى وغيره: 
ذكره ابن حبان فى الثقات. روى له الترمذى حديثا فيما يقوله: العاطس..انتهى. 

قوله: «أن رجلا عطس إلى جنب ابن عمر» أى: منتهيا حلوسه إلى جنيه «فقال» أى: العاطس 
«الحمد لله والسلام على رسول اللّه» يحتمل أن يكون من جهله بالحكم الشرعى» أو ظن أنه 
يستحب زيادة السلام عليه؛ لأنه من جملة الأذكار «فقال» أى: «ابن عمر: وأنا أقول» ما تقول 
أيضا «الحمد لله والسلام على رسول اللّهه لأنهما ذكران شريفان كل أحد مأمور بهماء لكن 
لكل مقام مقال» وهذا معنى قوله: «وليس هكذا علمنا رسول الله صلى الله عليه وسلم» بأن 
يضم السلام مع الحمد عند العطسة؛ بل الأدب متابعة الأمر من غير زيادة ونقصان من تلقاء النفس 
إلا بقياس جلى «علمنا أن نقول: الحمد لله على كل حال» فالزيادة المطلوبة إنما هى المتعلقة 
بال حمدلة سواء ورد أو لاء وأما زيادة ذكر آخر بطريق الضم إليه؛ فغير مستحسن؛ لأن من سمع رعا 
يتوهم أنه من جلة المأمورات. وفى الحديث أنه يقول العاطس: «الحمد لله على كل حال» وعند 
الطبرانى من حديث أبى مالك الأشعرى رفعه: «إذا عطس أحدكم فليقل: الحمد لله على كل 


1778 )فى إسناده: زياد بن الربيع» ذكره ابن حبان فى الثقات» ولا نعلم أحدًا وثقه غیره» وقال ابن حجر 
فى التقريب: مقبول. يعنى حين المتابعة» ولا أعلم أححدًا تابعه؛ وقال الرمذى: لا نعرفه إلا من حديث زياد بن 
الربيع» والحديت م أقف عليه عند غير التزمذى من الستة. ولكن للحديث شاهدًا من حديث أبى أيوب يأتى قريناء 

: وإسناده ضعيف أيضًاء لعله يرتقى به إلى درجة الحسن؛ وانظر الحديث برقم (41 0590 


۳ ۳ - كتاب الأدب ب ۲ سج ۲۷۴۳۸ 


5 4 ٠. 3 ا 1 مه‎ rS 
حدلث 'لى هري ق شنا المخارى! ددا عصس احد كم فبقر : احم ە» احدیت.‎ 


د نا احا اه رسك العام »26 ورد دلت فى حديث لاب مسعود. 'خرحجه بخارق 


يهل وھ ای بن واو ا ادا 
E 0 5‏ 
ال فع «قانت صائعة: ما راد 
2 9 
ق 5 
ف التهذيب سند الأ بام به 


: 1 ا س 
: احما لله رب عایی مد صب تر 


٠‏ فال دار تفع هادا ا على هذا تسع عشرة درحة. ويؤيده ما خر حه بي ا 


صليت مع النبى صلى الله عليه وسلم فعطست» 


جب بست :اه د 


ی چ E‏ كما يحب ربنا ويرضى» فلما اصرف قال: «من 


ميت ا فغال: 0و لادی عسي بيده لقّد ابتدرها بضعة و تانوات ملكا أيهم يصعد بها» وأخرجه 


فل ی ن ل العسلاة المد کو رة المعرب. م سنده لا بأس ب وأخراج ابن السنى بسد ضعيف ع 

ی کک و 0 ر ف وجا قتا ميد 
ع قن تامع سول الله صلی الله عليه و سني فعطس. فخلى يدىء ثم قاف فقا . 
عه فاه مقال. «أنانى حبريل قال: إذا أنت عطست عفل: الحسد لله لكرمى الحمد لله لعز 


لاله فان لله غر ۰ جل خول: ادق عبدى ثلاثاء مغفورا له». قال الحافظ 


ب الوا ات لاط مجو نين أن 


١‏ حل حال والدى ينحرر من الأدلة: أن كل ذلك شر 

ج كدان مأئه .'. وقال النووى فى الأذكار: اتفق العلساء على أنه يستحب 
ا أن ل مق م هلاه المد للف ولو قالى: الحسد لله رب العالمين؛ لكان أحسنء فلو قال: 
جين أله نان کل حاب أفضل. "حا قال. والأحار التى ذادرنها تقنضى النخيير لم الأولوية 


۳- كتاب الأدب ب ۳ = ح ۲۷۳۹ - ۲۷٤١‏ ول 


)۳( باب ما جَاءَ كيف تشميت الْعاطس ۳7 -ت "۷Y‏ 
V۹‏ - حَدَلنَا مُحَمَُّ ن بار حَدَننا عد الرَحْمَن بن مهدي حَدَنَا سُفَيَابُ ع 


EE E 


حَكِيم بن ديل عن ابي برد ع / عن ابي مُوسىء قَالَ : كان الْيَهُودُ يَتََاطَمُون نة النبي صَلّى 
الله عليه وال ير جوت ان يفول ل بر نک حَمُكُمْ الل فیقول: «يَهْدِيكُمُ الل وَيْصْلِحٌ بَالْكُم». 
وفي لباب عن علي وأبي ايوب وَسَالِم ب بن عَبيٍ وعد الله بن عقر فر وأبي هريرة. 


قال أبو عِيسَى: هدار ن صّحِيح. 


قرله: «أخبرنا سفيان» هو الثورى «عن حكيم بن ديلم» هو المدائنى «عن أبى بردة» ابن أبى 
موسى. قال فى التقريب: أبو بردة بن أبى موسى الأشعرى, قيل: اسمه عامرء وقسل: الحارث؛ ثقة 
من الثالثة «عن أبى موسى» الأشعرى سمه عبد الله بن قيس» صحابى مشهور» أمره عمر ثم 
عثمان: وهو أحد الحكمين بصفين. 

قوله: «كان اليهرد يتعاطسرن» أى: يطلبون العطسة من أنفسهم «يرجون» أى: يتمنون بهذا 
السبب «فيقول» أ ى: النبى صلی الله عليه وسلم عند عطاسهم وحمدهم «يهديكم الله ويصلح 
بالكم» ولا يقول هم: بر حمکم الله لأن الرحمة مختصة بالمؤمنين» بل يدعو هم مما يصلح با من 
المداية والتوفية و 


قرله: «رفى الباب عن على وأبى أيرب وسالم بن عبيد وعبد الله بن جعفر وأبى هريرة» أما 
حديث على: فأحر جه العلبرانى» وأما حديث أبى أيوب وحديث سال بن عبيد: فاخر جهما الترمذى 
فى هذا الباب. وأما حديث عبد الله بن جعفر: فأخر جه البيهقى فى الشعبء وأما حديث أبى 
هريرة: فأحس رجه البخارى عنه مرفوعا: : «إذا عطس أحدكم فليقل: الحمد لله وليقل له أخوهأو 
صاحبه: ير مك الله فإذا قال له: يرمك اللهء فليقل: يهديكم ۽ الله ويصلح بالك كم». 

قرله: : «هذا حديث حسن» صحيح» » وأخرجه أبو داود والنسائى والحكم وصححه. 


73> حَدَّثنا مَحْمُودُ بُ غَيْلآن خا بو أَحْمَدَ الزييري خا سُفيان» عَنْ منصُور 


عن ن لال ب ن سنا عن الم أن ڪيڊ اله گان مع الم بي سق تس وَل من اقم 
فقَال: السام عَلَيْكُيُ فَقَالَ: عَلَيِكَ وَعَلَى مَك فَكَأنّ الرّحُلَ وَحَدَ في نَفْسيه فقا : أا إني 


(۲۷۳۹) حديث صحيح ۰ وأخرجه: أبو داود (2+.5). 

) ۰ ) حديث إسناده ضعيف مختلف فيه» وفيه عند بعضهم رجحل بجهول؛ وأخرجه: ابو داود ٠81‏ د). 

طريق منصور عن هلال بن يساف قال : كنا مع سالم بن عبيد؛ ف فعطس رجحل من القوم. .. فذكره. وأخرجه بعده 
607 من طريق منصور من هلال بن يساف عن خالد بن عرفجة عن سالم بن عبيد بهذا الحديث عن التبى 


دساو ی الله عليه وسلم» وخالد بن عرفجة هذا هو خخالد بن عرفظة ذكره فى التقريب؛ وهو محهول الجال. 


14 ۳- كتاب الأدب ب ۳ اح ۲۷٤١‏ 


ا أقن إلأ ما قال الي صَلَى الله عليه وَسَلُمَ ؛ عطس رَجُلٌ عند البِيّ صل الله عليه وْسَلُم 
فقا ٠‏ السلا عَليِكُمْ فقَالَ الب لى الله عَلَيْهِ وَسْلُم «عَلَنِكَ وَعَلَى أُمَكَ إذا عطس 
أحذكم فليفل: الحند لله رب الَْالمين وليل له من بر لد يَرْحَمْك الله وليقل: 
ركم 


بو عيسى: هذا حدبيث الوا في روات عن ن مَنْصُورِ وقد أذخلوا يبن هلل بن 


ساقت رسام و 


قوله: «أخبرنا سفيان» هو النوری «عن منصور» هو ابر ن المعتمر «عن سام بن عبيد» 
لأشجعى صحابى من أهل الصفة. 
قوله: «أنه كان» أى: سام بن عبيد «فقال» أى: العاطس «السلام عليكم» ًا أنه يجوز أن 
خمد لله. 
دده اب اللاك «فقال» أى: سالم «عليك» وفى رواية أبى داود: وعليك بالواو «فكأن» 
مشديد اله ن «الرجل» أى: العاطس «وجد» أى: الكراهة, أو الخنجالة» أو الحزن لما قال سام 
«فى نفسه» لى الم يفلهره وظهر عليه بعض آثاره؛ وقيل: أى: غضب أو حزن من الموحدة. وهو 
عفدب أه الر جد وهم الحزن «فقال» أى: سام «أما» بالتحفيف للتنبيه «إنى أقل إلا ماقال 
الت على الل عل ولي أى: فأنا منبع لا مبتدع. . . «فقال النبى صلى الله عليه وسلم: 
عليك وعلى أملك» قال ابن القيم فى زاد المعاد: وفى السلام على أم هذا المسلم نكتة لطيفة» وهى 
اعا ه بأن سلامه قد وفع فى غير موقعه اللائق به كما وقع هذا السلام على أمه؛ فكما أن هذا 
لاه فى غي موضعد فهكذا سلامه هو . ونكتة أحرى ألطف منها وهى نذكيره بأمه ونسبته له 
ھا فحأنه أهى مض سوب إلى الأم باق على تربيتها م تربه الرجال ..انتهى «وليقل له» أى: 
ەا «ولیقل: ب يغفر اللّه لى ولكم» أى: وليقل العاطس: يغفر الله. لخ. 
قوله. « هذا حديث اختلفوا فى روايته عن منصور, وقد أدخلوا بین هلال بن يساف وبين 
سالم رحلا فال ادر ى فى تاحيص الستن بعد نقل كلام الزمذى هذا ما لفظه: وأحرجه النسائى 
اا ع ص٠‏ عن وجل تن حالد بن عرفطة عن سال وأخرجه أيضا عن منصور عن رجحل عن 
سام او ساد ی یی القعلان عن سفيان عن منصور عن هلال عن رحل من آل خالد بن 
وله ہی اجن متهم قال: اجا مع سام ورواه رائدة عن منصور عن هلال عن رجحل من أشجع 
تبحر قرقاف مد ا ھی ی هلان حن أبى عوانة عن متصسور عن هلال من أل عرفطة عن 
ف احا على وای فد ففال بعصهم: خالد بن عرفطة أو عرفحة؛ ويشبه أن يكون خالد 
ها كي لاء فإن أنا حاتم ال از يى مال: لا أهر ف واحاءا يقال: له خالد بن عرفطة إلا واحدا الذى له 
cg RA‏ جك لاع لانن N‏ سام س عبيد هذا أخبر حه أبو داود »من عر یق أبى شر 
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ورقاء عن منصور عن هلال بن يساف عن خالد بن عرفجة عن سال بن عبيد؛ وأخرحه أيضا من 
طريق حرير عن منصور عن هلال بن يساف قال: كنا مع سال بن عبيد.. !ل 


وعم ممع يم 


23 - حَدَْنَا مَحْمُودُ بن غيْلآنَ حَدَنَنَا بو داوف احيرا يَف أحبرني ١‏ 9 بن أبئ لی 


, 


عن ايه عِيسى بن عبد الرّحْمَنِء عن عبد الحم بن أبي لَيْلَى عن أبي الوب اذ رْسُول 
اله صلى الله عليه وَسلَم َال «إذا عطس أخذكم فيفل الحم لله على كَل حال وليل 
ِي يرد عليه يَرْحَمْك الل لفل هو: يَهديكُمْ الك وصح بالك». 

حَدَننا مُحَمِّدُ ! ن المتَىء حلا مُحَمَدُبْنْ عفر حَدَلمَا شُعْبَفُ عن اب ن أبي لَيْلى بهذا 
الإسناد: نحُوة. 

قَالَ: هَكَذَا رَوَى شُعْبَة هَذَا الْحَدِيثَ عن ابن أبي ليْلى» عر ابي ايوب عن النبيّ صَلى الله 
عله وَسَلُم, 

LS‏ لوعن الي ملي 
الله عليْهِ وسل وَيَقُولٌ أَحْيَانًا: عر عَلِو عَن النبي صَلَى الله عله وسَلّم. 


قم ةمه قفيدة مع ورم م 


حا مد بن بار وحم نن بی اَي اوري قالا: تدا یی ن سعيد 
اقطان عن ابن أبي يي عَنْ أجيه يس ۽ عن عبد الرّحْمَنِ ُن بي لى عن علي عن 
نبي صَلَى الله عليه وَسَلَمَ: :“لحو 

قوله: «أخبرنى ابن أبى ليلى» امه محمد بن عبد الرحمن بن أبى ليلى. 

قوله: «يرحمك الله خبر معناه الدعاء «وليقل هو» أى: العاطس «يهديكم الله ويصلح 
بالكم» البال القلب يقول: فلان ما يخطر ببالى أى: قلبى» والبال رخاء العيشء يقال: فلان رحى 
البال أى: : واسع العيش» والبال الحال» يقول: ما بالك أى: حالك» والبال فى الحديث يحتمل المعانى 
الثلاثة والأولى أن الحمل على المعنى الثالث أنسب لعمومه المعنيين الأوليين أيضاء كذا في المفاتيح. 
وروی البخخارى فى صحيحه عن أبى هريرة مرفوعا: «إذا عط ى أحدكم فليقل : الحمد لله وليقل 
له أحوه أو صاحبه: يرحملك الله فإذا قال له: يرحمك الله فليقل: يهديكم الله ويصلح بالكم». قال 
ابن بطال: ذهب الجمهور إلى أنه يقول العاطس فى جواب المشمت «يهديكم الله ويصلح بالكم». 


(۲۷4۱) حديث صحيح لغيره؛ وفى إسناده: محمد بن عبد الرحمن بن أبى ليلى ضعيف وأخرجه: ابن ماجه 
(09715) من هذا الوجه أيضًاء وقال فى الزوائد: : فى إسناده ابن أبى ليلى ضعيف»؛ قلت: ويشهد له حديث ابن 
عمر الذى مضى برقم (۲۷۳۸)» وأخرج أبو داود (7١ه)‏ شاهدًا آخر له من حديث أبى هريرة: بنحوه بإسناد 
صحيح. 


1 #غ- کتاب الأدب ب # - هساح ۷٤٣ - ۲۷٤۱‏ 


لسلسلل ل ل بسب بيس يي 


e 5 :‏ . 
ل: «يغفر الله لنا ولكو» واخرجه الطيرى ع 


حايتث عه أن 2 بعد 


وال واي 3 الث شت هذه ولد نی ؟أفتال راسو الله عبت 
اند حمد الله رانك لم تحمد الله». 


هد! حديث حسن صحيح 


قا ي عن أن کو الي صا 3 لی الله عليه ل 


وابن أحيه 


٠‏ فی حديث سهل ب سعد عند العلبرانى أنهسا عام سن العفيل 


لهت ی س مس یا عليه م مال اهاه نامضب على ال مقع ليذ وشت» بتشدید تر 
نا اة فى ذلك «إنه جمد اللّد. وإنك لم تحمد الله» في أن من غطس + حمد 
ع کی اللاي با فقن فلس واه جما له لا يستحقف وروي مساء عن ا م سى مر شوعا: 
و کے اچ دياه 5 د و كك ع جنوك الله قلا تشمنو د» 

0 


فرلا .هدا حدلث صحيح» وأ عه الشبكان 


رھ باب ما جاء كم يشمت العاطس مه - ت ۳۹| 


ADE. RE‏ ا ع ا ب 


كدي نك حكات عن ل الها شان الله عليه و سلم, وأنا شاه فقال 
FN 5 5 e‏ 0 الى رحفة كن ابه نود لخدا gl‏ 


۳ - كتاب الأدب ب ه = ح ۲۷٤٤ - ۲۷٤‏ ۹۷ 


للب يي سس سي س 


رول م الله شل الله عليه ه وَسَلم: «يَرْحَمُكَ الله ع الثائيّة. قال رعو الله صنى الله 
عله وَسلَم «هذا رَجْلٌ مَْكُوة». 


قال ابو عِيسّى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌّ صحِيحٌ. 


SNE ED مج‎ 


حَدَننا مُحَمّدُ بن بشار» حَدَننَا يَحْبَى بن عيب دنا عِكْرِمَة بْنُ عسار. عن إياس بن 


۶ سلمةء عر أبيه» عن التب ل الله عليه وسل نوه ES‏ ا نثاشة رافك 


ەر و 


وروي عَبْدُ الرّحْمَنِ ن مهي عَنْ کرم 


“.عَم و او ا 1 
بن مار نحو رواية ابن O‏ 


6 3 e 


الثالئة: «أنت مَْكُوم» حَدنا ذلك إسْحق ن منمطور حَدَننا عبد الرَّحْمَن بن ميدي 

قوله: «أخبرنا عبد الله» هو ابن ن المبارك «وأنا شاهد» أى: حاضرء والجملة حالية رق 
الثانية فقال رسول e‏ وسلم «هذا رجل مزكوم» وفى رواية يحيى القطان الأتية: 
قال فى الثالثة: «أنت مز کوم» وقال الرمذى: هذا الرواية أصح من رواية عبد الله ب بن المبارك. 

قوله: «هذا 0 وأخرجه مسلم وأبو داود والنسائى وابن ماجه. 

قوله: «حدثنا بذلك أحمد بن الحكم البصرى» هو أحمد بن عبد الله ب بن الحكم بن فروة المماشمى 
المعروف بابن الكردى, ؛ روى عن محمد بن جعفر غندر وغيره» وعنه مسلم والتزمذى والنسائى 
وقال: : ثقة «أخبرنا محمد بن جعفر» المعروف بغندر. 

4-” حَدلنا اقام بن ويتار الكوفي دشا نا املق بن مَنَصُورٍ السلولى الكُوفي غنأ 


َو السلام إن رن عن تمد ين عبد لرن أبي عاب ع طم بين إسحاق بن أبي 


طَلْحَقَ عن أمه عَنْ أَبيهَا قال؛ قَالَ ل رول الله 0 الله عليه ل يشمت الْعَاطِسٌ 


ثلائاء إن زاف فان شٍ شت شلت فَشمتة وَإِنْ ش شت شئت فلآ». 


قال ُو عيسى: هذا اريت غريب: وإسنادة مَجهول. 


(1744؟) حديث ضعيف . فى إسناده: عمر بن إسحاق هول الخال وأخرجه: أبر داود (85. ه). 


۹۸ 4#- كتاب الأدب ب ه - ح ۲۷٤٤‏ 


قوله: «عن عمر بن إسحاق بن أبى طلحة» المدنى مجهول الخال «عن أمه» اسمها حميدة بنت 
عبد د ٠فاعة‏ الأنصارية, مقبولة من الخنامسة «عن أبيها» هو عبيد بن رفاعة بن رافع بن مالك 


1ت نی الزرقى. وبقال: فيه عبيد الله ولد فى عهد النبى صلى الله عليه وسلمء ووثقه العجلى. 


قوله: «فإذ! زاد؛ فان شلت فشمته. وإن شئث شئث فلا» وقد أحرج + أبو يعلى وابن السنى عى أبي 


ميزه ھی عن - ت بعد ثلاث و لفغله «إذا عطم أحدكم فليشمته جنيسه؛ فإن زاد علي 


الث فهو فا لكو ولا يشمته بعد ثلاث». قال النووى: فيه رحل م أتحقق حال وباقى إسناده 


مسجب قل لفغ الرجل المذكور هو سليمان بر ن أبى داود اخرانی وإطديت ا من رواية 


محمد د سنال عن أبيه و محمد موثق» وأبوه يقال له: الحرانى ضعيف» قال فيه النسائى ليس بثقة 


امامت فال الووى: وأما الذى رويناه فى سر ن ابی داود والترمدى عن عبيد بن رفاعة 
اج في قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «يشمت العاطس ثلاثا؛ فإن راد؛ فإ شئت 
سسب ١ال‏ شنت فقلا». فهو حديث صعيسف قال فيه الترمدى: هذا حديث غريب وإسناده 
شه ل قال الحافطل: إطلاقه على الضعف ليس تجيد؛ إذ لا يلزم من الغرابة الضعفء وأما وصف 
مد إسسادة يكوه يمهولا فلم يرد جميع رجال الإسناد؛ فإن معظمهم موثقون. وإنماوقع فى 
ده انه تعيع اسم نعف رواته وإبهام انی منهمء وذلك أن أبا داود والترمذى أحرجاه معا من طريق 
عا السالاه اس لحب عن يزيد بن عبد الرحمن» ثم احتلفاء فأما رواية أبى داود: ففيها عن يحبى بن 


اإسحاق ان عللحة عن امه هيده أو عبيدة بنت عبيد بن رفاعة عن أبيهاء وهذا إسناد حسن. 


الجاديت مع داك مر سل وعبك السلام بن حرب من رجال الصحيح. ويزيد هو أبو خالد 
دالا نی وھوں صادوق فى حففله شيء» ويحيى بن إسحاق وثقه يحيى بن معين. وأمه حميدة روى 
ھا أيصا زوجها إسحاق بن أبى طلحة. وذكرها ابن حبان فى ثقات التابعين وأبوها عبيد بن 
فاعة داداوةه فى الصحابة؛ لكوبه ولد فى عهد النبى صلى الله عليه وسلم وله رؤيق, قاله ابن 
السخ فال:ء لم ينح ساعه وقال البغوى: روايته مرسلة» وحديئه عن أبيه عند الترمذى والنسانى 
وا ابه الم مدى: ففيها عن عمر بن إسحاق بن أبى طلحة عن أمه عن أبيهاء كذا ماه 
2 400 يسم أمه ولا با و كأنه لم يمع النفلرء فمن ثم قال: إسناده مجهول؛ وقد تبين أنه ليبس 
مجهول. وأن الفواب يى بن إسحاق لعي نقد لخر مين ييل عفان زان الى واو 
عام و عر هو فی هل بق عبد السلام بن حرب فقالرا: بى بن إسحاق» وقالوا: حميدة بغير شك 


ليك هال ان الع بى: هذا الحديث» وإ كدان فيه هول لكن يستحب العمل به؛ لأنه 
دعا عد هله ... دد للجليس. فالأولى العمل به. وقال ابن عبد البر: دل حديث عبيد بن رفاعة 


3-0-5 


عن أله شمف ل وبقال: أدت مز دوم بعد ذلك؛ وهی زيادة يجب قبوشاء فالعمل بها أولى. لم 
ان العربى أن العلماء اخسلفو!: هل يقول لمن تتابع عطاسى أنت مز كوم فى 
لليف أ تيف أ ا ابعة؛ على أقوال, والصحيح فى الثالئة؛ قال: ومعناه أناك لست ممن يسمت 


ااا ل امم و ليبن من الملاس المحمو د الناشئ عن حفة البدن 


نتهى . 


۳“ كتاب الأدب ب ٩‏ - ۷~ ح ۲۷٤١ - ۲۷٤۵‏ ۱۹۹ 


سس يي ييحي يبيب س 


»( اب ما جَاءٌ في خر خفض الصّوات وتخمير بير الْوَجْهِ عند الْعُطاس [م-ت١‏ 4) 

ايا - شلك قعل ذا و ا کک ی ا سنن عد د 
عَحْلان؛ عَنْ سمي عن أبي لود أبن هُرَيْرَة: أن لبي صَلَى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلم كان إذا 
عَطَسَ عَطّى وهه ب وء أ بثوبوء وَعْضّ بها صَوتَُ. 

قال او عِيسّى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ صّحِيحٌ. 

قوله: «باب ما جاء فى خفض الصوت وتخمير الوجه عند العطاس» أى: غضه «وتخمير 
الوجه» أى: تغطيته باليد أو بالنوب «عند العطاس» بضم العين المهملة وهو اندفاع الخواء بعزم مم 
الأنف مع صوت يسمع. 

«حدثنا يحبى بن سعيد» هو القطان «عن ”مى» هو مولى أبى بكر بن عبد الرحمن «عن أبى 
صالح» اسمه ذكوان. 

قوله: «إذا عطس» بفتح الطاء وجوز كسره «وغض» أى: حفض «بها» أى: بالعطسة 
«صوته» المعنى م يرفعه بصيحة» والحار وانحرور متعلق بصوته. قال المافظ: ومن آداب العاطس: 
أن يخفض بالعطس صوته» ويرفعه بالحمد؛ وأن يغطى وجهه؛ لثلا يمدو من فيه أو أنفه ما يؤذى 
حليسه؛ ولا يلوى عنقه يمينا ولا شالا؛ لملا يتضرر بذلك. قال ابن العربى: الحكمة فى خفض 
الصوت بالعطاس: أن فى رفعه إزعاجا للأعضاي وفى تغطية الوجه أنه لو بدر منه شيء آذى 
ججليسه ۾ ولو لوى عنقه صيانة لجليسه لم يأمن من الالتواء» وقد شاهدنا من وقع له ذلك وقد أخصرج 
أبو داود والترمذى بسند جيد عن أبى هريرة» قال: كان النبى صلى الله عليه وسلم إذا عطس وضع 
يده على فیه» وخحفض صوته. وله شاهد من حديث ابن عمر: بنحوه عند الطبرانى. .اتتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرحه أبو داود والحاكم. 


(۷) باب ما جَاءَ إن الله جب الْعْطَاسَ وَيَكْرَةُ العََاوْبَ زملات١4)‏ 
V4‏ - حَذلنا اين أبي عر حدننا سفيّاكُ عر ن ان عَجْلآنَ عَنِ الْمَقَبْرِي عَنْ :بي 
هُرَيرَة أن رَسُولَ الل ّى الله عليه وم قَالَ: والتطاين ا وَالَعَاؤْبُ من الشَبْطانء 
فإذًا تتاب أَحَدكُم؛ لضع يَدَهُ عَلَى فيى وإذا قال: 11 441 فد الشَيْطَانَ يَضْحَكُ مر 


(1/46؟) حديث صحيح › وأحرجه: أبو داود (5۰۲۹). 
(1/45؟) حديث صحيح , وأخرحه: البخارى (۳۲۸۹)» ومسلم (٤۲۹۹)؛‏ وأبو داود (5054): 


۲۷٤۷ - ۲۷٤١ كتاب الأدب ب ۷ اح‎ -4* Ns 


ia: 


حوفه. وان الله يحب الغطاس. وَيْكْرهُ التناؤب. فإذا قال الرّجْل: آذ 
: ن ١‏ ویکر ب ف رجل 


١ه‏ إذا تغاءب؛ فإن 


ا راي من الله. والتشاؤب من 


نشت فة تات عداو ةة فال ` أضيف إو ملعد و التاق با يشا اه لامتلاء 


لصيس سيفن ٠‏ فليضع يده على فيه» أى: فمه ليرده ما استطاع «واذا قال آه 
3 


مد المدئب «فإن الشيطان يضحك من جوفه» وفى الرواية الأنية: يضحث منه 


امريد 4 E‏ تين نيه 


ع ا عا 6 الى سعيد المميري» ن 
مه ...ل إن الله يحب الغطاس. ويكْرة التغاؤب. فإذا عطس أَحَدُكم فقال: الحمْد 
للد. فحق على كل من سمعة أن يقول: يِرْحَمُك الل وأمًا التغاؤب: فإذا تغاءب أخدكم؛ 


فليرذة ما استطاع. ولا يقُوانَ: هاف هاذ؛ فإنما ذلك من السشيْطان يَضْحَكْ منة». 


دن له عبسب ! هذا حديث صحيح. وها افيه من حديث يٽ ابن عجلال. 
5 8 8 : 
لال اي د احففا لحديث سعيد المقيرني وأثبت من محمد بن عجلان قال: سسعت 
$ شای ا ال عر لعي د 
2 2 . بخ اصع يسمي 2 
xa E 00 0 3 7 0 2 Si‏ 5 00 
97 راي رون بعضها معد عن أبي هريرة وبعضها عن سعیا» عن 


16 کے ف اناقل علبي فجعلتها 0 غا عن أبي هريرة. 


له اجر نا يزيد بن هارون» الما کا به الد الواسفلى «أخبرنا ابن أبى ذئلب» 


ى اعود «عن ا وا مد واه کات 


۷ يي كدي فاه 


*6- کتاب الأدب ب ۷ - ج ۲۷٤۷‏ 32 
ا 


قوله: «إن اللّه يحب العطاس» لأنه سبب خفة الدماغ وصفاء القوى الإدراكية فيحمل 
صاحبه على الطاعة «ويكره التثاؤب» لأنه بنع صاحبه عن النشاط فى الطاعة, ويوجب الغفدة. 
ولذا يغرح به الشيطان» وهو المعنى فى ضحكه الآتى. قال القاضى: التثاؤب بالهمزى التنفس ا 
يفتح عنه الفم» وهو إنما ينشأ من الامتلاء» وثقل النفس. وكدورة الحواس» ويورث الغقدة. 
والکسل» وسوء الفهم» ولذا كرهه الله وأحبه الشيطان» وضحك منه» والعطاس لما كان سببا خغة 
الدماغ واستفراغ الفضللات عنه وصقاء الروح» وتقوية المواس؟ كان أمره بالعكس «فحق على 
كل من سمعه» احتراز من حال عدم ماعه؛ فإنه حينئذ لا يتوجه عليه الأمر «فإذا تغاءوب أحدكي» 
قال الحافظ فى الفتح: قال شيخنا فى شرح الترمذى: وقع فى رواية المحبوبى عن الرمذى بالوام. 
وفى رواية السنجى بالهمز ووقع عند البخارى وأبى داود باهمز» وكذا فى حديث أبى سعيد عند 
أبو داود» وأما عند مسلم فبالواو قال: وكذا هو فى أكثر نسخ مسلم» وفى بعضها باهمزء وقد 
أنكر الجوهرق کونه بالواو. قال تقول: تشاءبت على وزن تفاعلت» ولا تقل: تثاء بت كناك 
والتناؤب أيضا مهموزء وقد يقلبون الهمز المضمومة واوا والاسم الثوباء بالضم ثم همز على وزن 
الخیلای وجزم ابن دريد وثابت بن قاسم فى الدلائل بأن الذى بغير واو بوزن تیممت فقال ثابت: 
لا يقال: تناب بالمد عنففاء بل يقال: تشاب بالتشديد. وقال ابن دريد: أصله من قب فهو موب إذا 
استرخحى وکسل» وقال غير واحد: إنهما لغتان» وبالممز والمد أشهر..انتهي «فلیرده ما استطاع» 
أى: فليكظم فمه» وليمسك بيده عليه «ولا يقول: هاه هاه» حكاية لصوت المتثائب «فإغا ذلك» 
أى: التناؤب «من الشيطان» قال النووى: أضيف التثاؤب إلى الشيطان؛ لأنه يدعو إلى الشهوات؟ 
إذ يکون عن ثقل البدن واسترحائه وامتلائه؛ والمراد التحذير من السبب الذى يتولد منه وهو 
التوسع فى المأكل وإكثار الأكل. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأخر جه البخارى وأبو داود والنسائى «وهذا» أى: حديث ابن 
أبى ذئب عن سعيد المقبرى عن أبيه عن أبى هريرة «أصح من حديث ابن عجلان» أى: عن سعيد 
المقدرى عن أبى هريرة بإسقاط عن أبيه» وقد بين الزمذى وجه كونه أصح منه بقولة: وابن أبى 
ذئب أحفظ... إل «عن حى بن سعيد قال: قال محمد بن عجلان: أحاديث سعيد المقبرى» روى 
بعضها سعيد عن أبى هريرة, وبعضها سعيد عن رجل عن أبى هريرة...!لخ» وقال الحافظ فى 
تهذيب التهذيب فى ترجمة ابن عجلان: قال يحيى القطان عن ابن عجلان: كان سعيد المقبرى 
يدث عن ابى هريرة. وعن أبيه عن أبى هريرة وعن رجل عن أبى هريرة. فاحتلطت علية. ارات 
كلها عن أبى هريرة. .اتتهى. 


۲۷٤۸ ح‎ - ٩۸ کتاب الأدب ب‎ -4* VY 


(8) باب ما جاءَ أن الْعْطَاسَ في الصّلاة مِنَ الشَيْطّان رمم -ت؟4] 


0 


> حدننا علي ن حجر حرا شريك عن أبي الْبَقَطَان عن عدي : 
ES‏ رَفْعْهُ - قال: «العْطاس الغا وَالَعَاؤْبْ في الصّلاق وليف 


اید اش 


, والرْعاف من الشيُطان». 


5 اريسي بهذا ایت جريب ا عرف إلا ين خلدريش شر يبلتو جن اي و 
52 


كانت و سات مخ ب إسمعيل» عن عدف بن ابت عن أبيه» عن حَدَف قلت لَهُ: ما اسه 


حد عدي؟ قال: لا أذري 
e 35 5 7 ٌ‏ م 
د د ضس يحيى بن معين قال: اسمه دينار. 


قوله: «عن عدى وهو ابن ثابت» الأنصارى ثقة «عن أبيه» هر تاتف :ری د کرو اهن 
حل فى الثفات. وقال الحافظ فى التقريب: هو مجهول الخال «عن جده» أى: جد عدى «رفعه» 
أن .مع حده اديت إلى النبى صلى الله عليه وسلب. ونولا هذا القيد لأوهم. 

قوله: «قال العطاس» أن يكون من قول الصحابى فيكون موقوفاء قاله الطيبى «والنعاس» هر 
الوه اميف أم مقدمة الوم وهو السنة «والتئاؤب فى الصلاة» قال الطيبى: إنما فصل بين الثلاثة 
لأ ى «الأحبدذ بموله: فى الصلاة؛ لأن الثلائة الأخيرة تبطل العسلاق فلاف الأولى «والخيض. 
والقيء والرعاف» ضم اران دم الأنف «من الشيطان» قال القاضى: أضاف هده الأشياء إلى 
لدمصان؛ لأنه يحبها و ينوسل بها إلى ما يبتعيه من قطع الصلاة والمنع عن العبادة؛ ولأنها تغلب فى 
غات الأ 6ن شره الطعام الذى هو من أعمال ل الشبطات وزاد التوربشتى: ومن ابتغاء الشيطاك: 
الما له ين اعد و بس ما ندب إليه من الحضور بين يدى الله والاستغراق فى لذة المناحساة. وقيل: 
د م العطاس: كر ته فلا ينافيه الخير السابق: «إن الله يحب العطاس» لأن مله فى العطاس 
افاي دعن دی يلغ الدلاث على النوالى؛ بدليل أنه يسن تة حيقة عافاك الله وشفاك. 
ای أ داك هرض..اننهى. فال القارى: والظاهر أن الجمع بين الحديئين بان يتحسل محبة ة الله 
على العما.. معلاقا على حار ج العسلاة و كراهته مطلقا فى داخل الصلاة؛ لأنه فى الصلاة لا لو 
ب .هذا الم تدان منعينا لو دان الحديئان مطلقين. فكيف مع ا بها فى هذا 
و فال ااا ا لعراقى فى شرح - النزمدى: لا يعارض هذا حاديث أبى هريرة «إن الله 
نء وح د التائسي لحوبه مقيدا نبال الصلاة. فقد يتسبب الشيطان فى حصول 


اومان اااي عله ہی اکت داه الحاففا فى الفتح. 
٠ :‏ 3 س سح 


۳۷۸۱ حديث صعيف .فى اده لانت وال عادى فى هذا الإساد تمهول الحال. وأبو اليفطان سعيف. 


۴“ کتاب الأدب ب ۸ - هو ¬ ح ۲۷6۸ - ۲۷۵۰ ۷۳ 


قوله: «هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من حديث شريك عن أبى اليقظان» قال الحافظ فى 
الفتح: وسنده ضعيف»› وله شاهد عن ابن مسعود فى الطبرانى» لكن م يذ كر النعاس: وهر 
موقوف» وسنده ضعيف أيضا «وذكر عن یی بن معين قال: امه دينار» وقال الرمذى فى پاب 
المستحاضة تتوضأ لكل صلاة: وذكرت محمد - يعنى البخارى - قول يحيى بسن معين اسمه دينار. 
فلم يعبأ به..انتهى. وذكر الحافظ أقوالا عديدة فى اسم جد عدى فى تهذيب التهذيب فى ترجمة 
ثابت الأنصارى. ثم قال: ولم يترحح لى فى اسم جده إلى الآن شيء من هذه الأقوال كنها إلا أن 
أقربها إلى الصواب: أن جده هو جده لأمه عبد الله بن يزيد الخطمى..انتهى. 

(9) باب كَرَاهِيَةِ أن يُقَامَ الرّجُلُ من مَجلسه ثم يُجْلْسُ فيه زمو-ت"4] 

48 - حَدَتنَا فة حَدَنَنا حَمَّادُ ن ريد عن ايوب عَنْ ناِع؛ عن ابن عُمَرَ أن رَسُولَ 
الله صَلى الله عليه وَسَلَمّ قَالَ: «لا يقم أَحَدُكم احا من مَجْلِسِه ثم يَجْلِسُ فيه». 

قال او عِيسى: هَذَا حَدِيثْ حَسَنٌ صَحِبحٌ. 

قوله: «عن أيوب» هو ابن أبى تميمة السختيانى «عن نافع» هو أبو عبد الله المدنى مولى ابن 
عمر» ثقة ثبت فقيه مشهور من الثالثة. 

قوله: «لا يقيم» من الإقامة «أخاه» فى الدين «من مجلسه» أى: من مكانه الذى سبقه إليه مسن 
موضع مباح «ثم يجلس» أى: المقيم «فيه» قيد واقعى غالبى. قال النووى: هذا النهى للتحريم فمن 
سبق إلى موضع مباح فى المسجد وغيره يوم الجمعة أو غيره» لصلاة أو غيرها؛ فهو أحق به» ويحرم 
على غيره إقامته هذا الحديث» إلا أن أصحابنا استشنوا منه ما إذا ألف من المسجد موضعا يفتى في 
أو يقرأ قرآنا أو غيره من العلوم الشرعية؛ فهو أحق به» وإذا حضر لم يكن لغيره أن يقعد فيه. وذ 
معناه م.ن سبق إلى موضع من الشوارع ومقاعد الأسواق لمعاملة..انتهى. وقال القارى فى المرقاة بعد 
نقل كلام النووى: هذا وفيه بحث ظاهر؛ لأن مثل هذا التعليل هل يصلح لتخصيص العام المستفاد 
من النهى الصريح بالحديث الصحيح مع ما ورد من النهى عن أحذ مكان معين من المسجد لما 
يترتب عليه من الرياء المنافى للإخلاصء وقد كان ابن عمر رضى الله تعالى عنهما إذا قام له رجحل 
عن بجلسه؛ لم يجلس فيه. .انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان. 

د ON‏ متسر وس 2 OD‏ وده ا 

۰ - حدشا الس بن علي» أخبرنا عبد الرزاق» أَحبْرَنا مم عن الرهُريٰ ع 

سالم» عن ابن عَم قال: قال رَسُولُ الله صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْم: «لأَيْقِم أحدكم أَحَاهُ من 


01 
مه 3م 


مْلِسِهِ ثم يجس فيو» قَالَ: وَكَانَ الرّحْلُ يَقُومُ لان عْمَرَ فلا لس فيه. 


(145؟) حديث صحيح . وأخرحه: البخارى »)٩4۱۱(‏ ومسلم (۲۱۷۷)» وأبر داود .)٤۸۲۸(‏ 


۲۷۵۱ ¬ ۲۷۵۰ ح‎ = ١١-8 كتاب الأدب ب‎ ~۳ V4 


قل ا عیسے : هذا حدیٹ صحيح. 
5 ّ شبح 


قوله: .لا يقم أحدكم أخاه من مجلسه ثم يجلس فيه» قال ابن أبى حمرة: هذا اللفظ عام فى 


١ : > 580 : RS o 52 8‏ 
عل ولكله فوص باججالس انباحة؛ إما على العموه؛ كامساجد. والس الحكاء. والعدم. وإما 
على خق دمل ؛ كس يدعو قوما بأعيائهم إلى مبزله لوليمة و نحوهاء وأما الس التى اليس للشخص 


عد د اي فيها؟ فإنه يقام ء يخرح منها. ثم هو فی اجالس العامة وعم عاما فى الناس» 


نه هر كاف العم كران وه خی لزنه ایی كا ها النوم اليء إذا دحل المسجد. والسفيه إذا 
O E 1‏ 5 و 0 


وک چ ةا اللي سه اتخات کت ا ا 

€ SESE ko: ا‎ 20 3 5 

قمعا د 5. و ايا فالناس فى المباح "كتوم مراع کی مس ی 
0 وان 2 sim‏ سو ن 


خا د نعم دلت عبى سبيل الكراهة. ۾ بعضه على سبيل انتحر یہ «قال» أى: سام «وكان الرجل 


بشو د لابن عمر فما يتجلس فيه» ٠د‏ ا 1 


558 ع 
اية البخارى: و كان ابن عمر يخرة ال يقوم انر جحل مل 


اک 


کے لو جنس ملكأنه النوء ى وما ما نسب إل ابن عمر! فهو ورغ منة» وليس قعوده فيد 
As f 4 ET 95 ٠ -‏ ولا امود 9000 
جح م رد کار ذل برضا الذى قافن ولكنه تور ۶ منه؛ لاحتمان أن يكون لذى قاه لأجنه استحى 
9 8 کک 


ده عقاه ل لر طيب قليف فسا الاب ليسلم من هذا 


کف الاه یں فکان جنع م لكلا يرتكب أحد بسببه 


حل م منعه ٠‏ العف الأول ويؤثره به و شمه ذلك. قال أصحابنا: وما خمد الإيتار جحظلوظ القو 


أن الدما دہ ن القرب..انتهى. قلت: وقد ورد ذلك ابس عسر مرفوعاء أخرجه أبو داود من طريق 
أن ابت عن ان عس : حاء رجحل إلى سول الله صلى الله عليه وسلمء فقام له رجحلل من 


له فدهن ليجلس. فنهاة رسول الله صلى الله عليه وسلم. 


۰ باب ما جاء إذا قام الرَجْلٌ من مجلسه. نم رَجِع اله فهو احق به م٠١‏ -ت٤ ٤‏ ) 


١‏ حدئنا قشف حدما حالدُ ب عند الله الواسطي عن عرو بن يُحْنِىء عن 


E ¥‏ 5 5 ادو ٠‏ ا 3 5 
فجي ی تكبى بن جیا عن عمه واسع بن حبّان. عن وهب بن حديفة أن رسول الله صلى 


E‏ ا 2 «الرجل أحقّ بمجلسه. وإك جرج لخاجته ت عاد؛ فهو أَحَقُ 


بمحلاس. 
فا ا فا جيك ی 5 4 
1 هاا حال حسى صحيح غريب. 
٠‏ باع ابي بج د هاي سعيد ٠أبي‏ هريره 


ردهلا كلاس e‏ فاه 


۷۵ حدءبك صح اده , هاله فاك 


۳~ كتاب الأدب ب ۱۰ - ۱۱۹ اج ۲۷۵۹ - ۲۷۵۲ و١‏ 


قوله: «عن وهب بن حذيفة» الغفارى» صحابى من أهل الصفة» عاش إى حلافة معام ية. 

قوله: «الرجل أحق عجلسه» وإن خر ج لحاجته ثم عاد؛ فهو أحق بمجلسه» قال النووى: قال 
أصحابنا: هذا فى حق من جلس قى نوضع من الخد إو غيره لصلاة مغلا ثم فارقه ليعود؛ بأن 
فارقه ليتوضأء أو يقضى شغلا يسيرا ثم يعود؛ لم يبطل اختصاصه. بل إذا رجع؛ فهو أحق به فى 
تلك الصلاة؛ فإن كان قد قعد فيه غيره؛ فله أن يقيمهء وعلى القاعد أن يفارقه هذا اخاديث هدا 
هو الصحيح عند أصحابناء وأنه يحب على من قعد فيه مفارقته إذا رجع الأول. وقال بعض العلماء: 
هذا مستحب» ولا يحب وهو مذهب مالكء والصواب الأول؛ قال أصحابنا: 
منه وييرك له فيه سجادة ونحوها أم لا؛ فهذا أحق به فى الحالين. قال أصحابنا: وإنما يكون أحق به 
فى تلك الصلاة وحدها دون غيرها..انتهى. وقال عياض: اختلف العلمساء فيمن اعتاد مموضع من 
المسجد للتدريس والفتوى» فحكى عن مالك: أنه أحق به إذا عرف به» قال: والذى عليه الجمهور 
أن هذا استحسان وليس بحق واحب» ولعله مراد مالك وكذا قالوا فى مقاعد الباعة من الأفنية 
والطرق التى هى غير متملكةء قالوا: من اعتاد بالجلوس فى شيء منها؛ فهو أحق به حتى يتم 
غرضه. قال: وحكاه الماوردى عن مالك قطعا للتنازع. وقال القرطبى: الذى عليه الجمهور أنه ليس 
بواجب. 

قوله: «هذا حديث صحيح غريب» وأحرجه أحمد فى مسنده. 

قوله: «وفى الباب عن أبى بكرة وأبى سعيد وأبى هريرة» أما حديث أبى بكرة وحديث أبى 
سعيد: فلينظر من أخحرحهماء وأما حديث أبى هريرة: فأخرجه أحمد والبخارى فى الأدب المشرد. 
ومسلم وأبو داود وابن ماحه» ولفظه: «من قام من مجلسه ثم رحع إليه؛ فهو أحق به» . 


]48ت-١‎ ١م[ تاب ما جَاءَ في كَرَاهِيَة اْجلُوس بين الرجْليٍْ بغي إذِْهِمَا‎ 1١ 


٤ عيمس‎ 


YVoY‏ - حَدَثنا سويد» حبرا عد الله أخيرنا أسامة ر ند حَدَنِي عَمْرُو بن عيب 
عن أيه عن عبد اله ن نرو أذ َسُول اله صلی لل عو وسم فال: «لا جل لاوجل 
أن نا يَُرّقَ بَيْنَ الي 0 ِإذْنِهِمَا». 

قال ابو عيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌّ صّحِيحٌ. 

رقذ رَواهُ عار الأَحْوَلُ عَنْ عَمْرِو بن شيب ايسا 

قرله: «حدثنا سويد» هو ابن نصر بن سويد المروزى «أخبرنا عبد الله» هو ابن المبارك 
«أخبرنا أسامة بن زيد» الليثى مولاهم أبو زيد المدنى. 


(۲۷۵۲) حديث صحيح » وأخرجه: أبر داود (5 4864 4448). 


1۷۹ ۳ - كتاب الأدب ب ۱۱ - ۱۴۳ اج ۲۷۵۲ - ۲۷۵4 


قوله: «لا يمحل للرجل أن يفرق» بتشديد الراء «بين اثنين» أى: بأن يجلس بينهما «إلا 
بإذنهما» لأنه قد يكون بينهما محبة ومودة وجريان سر وأمانة» فيشق عليهما التفرق بحلوسه بينهما 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخر جه أحمد وأبو داود «وقد رواه عامر الأحول عن عمرو بن 
شعيب أيضا» حر جه أبو داود فى سننه ولفظه: «لا يجلس بين رجلين إلا بإذنهما». 

]45ت-١5؟مز باب ما جَاء في كراهِيّة القعغودٍ وَسْط الحلقة‎ )١۲( 

۳ _ حَدَننا سويد أحبرنا عَبْدُ الل أخبرنا شعبة عن قاد عن أبي مخُلر أن رَحُلاً 
قعد و سط حلقةء فال حُذيقة: ملَعُودٌ على سان مُحَمَّدٍ - أ لعن لله على سان مُحَمِّدٍ صَلَى 
الل ةو سل اي فعد ر مط الخلقة: 

قال أبر عيسى: هذا حَدِيث حَسنٌ صّحِبحٌ. 

و مخلر اسه ۾ لاحقٌ 3 ن حميد. 

0 «أو لعن اللّه» شك من الراوى «من قعد وسط الحلقة» بسکون لجسن واللام. قال 
الحطابى: هذا بتأول فيمن يأتى حلقة قوم فيتخطى رقابهم ويقعد وسطهاء ولا يقعد حيث ينتهى به 
انس فلص للأذى. وقد يكون فى ذلك أنه إذا قعد وسط الحلقة حال بين الو حوه فحجب بعضهه 
عن بعص فبتصر رون ممكانه وتمقعده هناك ..انتهى. وقال التوربشتى: المراد به الماحن الذى يقيم 
عسه مام السخر ية ليكون ضحكة بين الناس» ومن يجرى محراه من المتأكلين بالشعوذة..انتهى. 
انس دة: حمة فى اليد. وأخد كالسحر يرى الشيء بغير ما عليه أصله فى رؤى العين؛ والماحن: 
عن لا يال قو لا وفعلا. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد وأبو داود والحاكم. 

| 57ت-1١مر باب ما جاء في كراهية قيام الرّجُْل للرّجْل‎ )١( 

4 حذئنا علد الله بن علد الرخمن احبر نا عقاف أحبرنا حَمَّادُ بن سَلَمَة عَنْ 
خد عن أنس قال: لم يكن شخص أحب إلْتِهِمْ مِنْ رسُول الله صَلَى الله عَلَيّْهِ وَسَلْم قال: 
٠‏ اا إا :أذ لم هه موا لما يلون من كراهيته لذلك. 


قال أبو غيسي: هذا دیف ی صحيحٌ غريب من هذا الوخه. 


۷۳١‏ حديث ضعيف لالقطاعه؛ إن أبا جملز لم بدرك حديفةء وفيه تدليس قتادة وعنعنته. والحديث 
an‏ أب ATI‏ 


Vet)‏ حديث صحيح ١9م‏ 3 غلية غناء خر ه ون الستة. 


VY YVoo — fot ساح‎ ١7 كتاب الأدب ب‎ - ۳ 


قوله: «حدثنا عفان» هو ابن مسلم بن عبد الله الصفار البصرى. 

قوله: «لم يكن شخص أحب إليهم» أى: إلى الصحابة رضوان الله تعالى عليهم أجمعين 
«وكانوا» أى: جميعا «إذا رأوه» أى: مقبلا «لم يقوموا لما يعلمون من كراهيته لذلك» أى: 
لقيامهم تواضعا لربه» ومخالفته لعادة المتكبرين والمتجيرين» بل اختار الثبات على عادة العرب فى ترك 
التكلف فى قيامهم وحلوسهم وأكلهم وشربهم ولبسهم ومشيهم وسائر أفعالهم وأحلاقهم. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح غريب» ذكره الحافظ فى الفتح, ونقل تصحيح الرمذى 
واقره. 


2 م وم م 


YVoo‏ - حدثنا محمود ن خيلا حَدَننَا بيص دا سياد عَنْ حَبيب بن الشّهِيبٍ 
عَنْ أبي جار قَالَ: رج مَُاوِيَة همام عبد اللو : بن الزيير وان صَفوان جين راوه فقَالَ: السا 


ممعت رَسُولَ الله صَلَى الله عله وسم يقول: «مَنْ سره أن يمل لَهُ الرّجَالُ قِيَامًا هرأ 
مَفْعَدَةُ مِنَ الثار». 

وَفِي الاب عَنْ أبي أُمَامَة 

َال أب وميس + هذا دت حدر 

دنا هناد حا أبو سام عَنْ حب بن اهيب عن أبي مِحْلْر عَنْ مُعَاوِيَقَ عن 
النبي صَلَى الله عله وَسَلَمَ: مثلهُ. 

قوله: «أخبرنا قبيصة» هو ابن عقبة بن محمد «أخبرنا سفيان» هو الثورى. 

قوله: : «خرج معاوية, فقام عبد الله بن الزبير وابن صفوان حين رأوه» ينبت من رواية 
الزمذى هذه: أن عبد الله بن الزبير قد قام حين حرج معاوية» وروايات أبى داود وغيره تدل على 
أنه لم يقم. . ورجح الحافظ فى الفتح هذه الروايات النافية» فقال بعد ذكرها: وسفيان وإن كان من 
حبال الحفظ. إلا أن العدد الكثير وفيهم مثل شعبة أولى بأن تكون روايتهم محفوظة من الواحد؛ وقد 
اتفقوا على أن ابن الزبير لم يقم «من سره» أى: أعجبه وجعله مسروراء وفى رواية أبى داود: من 
أحب «أن يتمثل» أى: ينتصب «له الرجال قياما» أى: يقفون بين يديه قائمين لتعظيمه من قوهم 
مثل بين يديه مثولا أى: انتصب قائما . قال الطيبى: جوز أن يكون قوله: قياما مفعولا مطلقاء لما فى 
الاتتصاب من معنى القيام» وأن يكون تمييزً؛ الاشتراك المنول بين المعنيين «فليتبوأ» أى: فليهيئ 


«مقعده من النار» لفظه الأمر ومعناه الخبرء كأنه قال: من سره ذلك؛ وجب له أن ينزل منزلة من 
النا 
ره 


.)٥۲۲۹( حديث صحيح » وأخرجه: أبو داود‎ )۲۷٥۵( 
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قرله: «وفى الباب عن أب أمامة» أ واوا ا خا چ از وان االله حا 
ا وفى باب عن ابی أمامة» خر جه ابو داو وابن ماحه عنه قال: حرج ر ون الله صلى 
للد نيه و سلم متو كنا عنى عصاء فقمنا له. فا .ردلا تق سبوا كما يقوه الأعاحم يعفم بعضها 


سد 


عقي 


أبو داود. اعلم أنه قد اخحتلف أهل العم فى قياه 


قوله: «وهذا حديث حسن» وأخرجه أحمد 


ی وغيره. ومنعه بعضهم كالشيخ بى عبد الله بن 


ار: وأما إكرام الداحل بالقياه؛ فالذى تخثاره أنه 


: 5 5 2 
ست قيس هر دال فبه فضيلة ثاهرة من عدت أو صلاح. أ أو شرف أو ولاية. خودت ويكول 


شاه م وال جام والاحراه لا للرياء والاعظاه وعلى هدا 'ستمر عمر السلس والحخلف: وقد 


معت فل دلت حر جمعت فيه الأحاديث والآثار وأقوال السدى وأفعاهم الدالة على ما ذكرته. 


هداد نت مه ها حالفهاء ٠‏ أو ضحت الجواب عه قمر ن اشبكل عليه من ذا لك شيع ورغب ف 
عا , حوت أن يزول إشكاله. .انتهى. قلت: وقد نقل ابن الحاج ذلك الجزء فى کتابه امدحل. 


٠‏ عدب نى أل ها استدل به النووى» فمى أقوى ما تمسك به حديث أبى سعيد عند الشيخين: أن 
20 على كم عد. فأرسل النبى م الله عليه و سلم إليه فجاء. فقال: «قوموا إلى 


مسب ألو .مانت وقد خاب عنه ابن الحاج بأحوبة ده أن الأمر بالقياه لغير ما وقع فيه النرا ا 
و عي دابند؟ لما كان فيه مر المرض E‏ حاء فى بعض الروايات. .انتهى. قال الحافظ : 
#. همع فى مسا عائشة عند أحمد مى طريق علقمة بن وقاص عنها فى قصة غروة بنى قريظة 
«ققيه عا ن معاد ء تحبئه معلو لا وفيه فال أبو سعيد: فلما طلع» قال النبى صلى الله عليه وسلم 


سيا كو فأنز ل د». و سنده حسس. وهذه الزيادة تخدش فى الاستدلال بقصة سعد على 


العياة امسار اخ فيه انتهى. وما مساك به النووى حديث كعب بن ET‏ 
ەه فقام إلى طلحة بن جيك الله لي مان وأحاب عنه ابن الحاج بأن طلحة ؛ 
«مصافحتى ول قان قيامه محل الزاع؛ لما اتفرد به فلم ينقل أن ا 
فيس فاه لش ولا أ بد ولا فعله أحد ممى حضرواء وإنما انفرد طلحة؛ لقوة المودة بينهما على ما 
-. ب نه العاده أن التهنثة ء البشارة و نحو ذلك تكون على قدر المودة والخلطة بخلاف السلام؛ فإنه 
هس حافت ومس الم تعرف. وما تمساك به النووى حاديث عائشة قالت: ما رأيت أحداً 
مناه دلا وهديا بر سول الله صلى الله عليد و سلم من فاطمة» كانت إذا دحلت عليه قام 
بادا ففبلها ‏ أحلسها فى سه و کان إذا دحل عليهاء قامت إليهء فأحذت بيدف 


سه فى لها أحر جه أو داود والتزمدى والنسائى وغيرهم. وأحاب عنه ابن الحاج. 


اال أن حون الام ها لأحل إحلاسها فى مكانه إكراما اء لا على وحه القيام المنازع فيه 


۰ اا ا هن شوق بيو بهي وفلة الفرش فيهاء فككانت إرادة إحلاسه شا فى موضعه 


ماه امه ها ساك نه اله ى: ها أخرحه أو داود عن عمرو بن الحارث أن عسر بن 


لمكن A‏ قله روسل كناك خالا رما قافن أنه 
ی بهاو 1 ل نوو سن 


اا فرع له تعفن نه فقا ماي ثم أقيل.ت أفف فوضع شا شق توبه من انيه الأخر 


3 
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 _ 


فجلست عليه» ثم أقبل أحوه من الرضاعةء فقام رسول الله صلى الله عليه ء سلم فأحنسه بين يديه. 
وأجاب عنه ابن الحاج بأن هذا القيام لو كان محل التراع؛ لكان الوالدان أولى به من الأخ. وإنما قام 
للأخ: :نا يأك يوضع له فى الرداء أو فى المحلس. قلت: هذا الحديث معضا ل خا صرح به ابن 

لتر فى تلخيص السنن» فلا يصلح للاستدلال» وتمسك النووى بروايات “خرى: وأجاب عنها 
ابن الحاج بأنها ليست من محل التزا عه والأمر كما قال ابن الحساج. وأجاب النووى عن أحاديث 
كراهة قيام الرجحل للرحل ما لا يشفى العليل ولا يروى ا كما بينه ابن الحاج مفصلا. قلت: 
حديث أنس المذكور يدل على كراهة القيام المتنازع فيه» وهو قيام الرحل لنرجل عند رؤيته. وظاهر 
حديث عائشة يدل على جوازه. وجواب ابن الحاج عن هذا الحديث غير ظاهر؛ واختلف فى وحه 
الجمع بينهماء فقيل: حديث أنس محمول على كراهة التنزيه» وقيل: هو محمول على القيام على 
طريق الإعظام» وحديث عائشة على القيام على طريق البر والإكرام» وقيل: غير ذلك أما قيام 
الرحل لإنزال المريض عن مركوبه؛ أو القادم من سفرء أو لتهنعة لمن حدثت له نعمة, أو لتوسع 
امجلس؛ فهو جائز بالاتفاق. نقل العينى فى شرح البخخارى عن 1 بى الوليد بن رشد: أن القياه على 
أربعة أوجه: الأول: محظورء وهو أن يقع لمن يريد أن يقام إليه تكرا وتعاظما على القائمين إليف 
والثانى: مكروه» وهو أن يقع لمن لا يتكبر ولا يتعاظم على القائمين» ولكن يخشى أن يدل نفسه 
بسبب ذلك ما يحذر, ولا فيه من التشبه بالحبابرة» والقالث: جائز؛ وهو أن يقع على سبيل البر 
والإكرام لمن لا يريد ذلك ويؤمن معه التشبه بالحبابرة» والرابع: مندوب, وهو أن يقوم لمن قدم من 
سفر؛ فرحا بقدومه ليسلم عليه» أو إلى من تحددت له نعمة» فيهنئه بحصوطاء أو مصيبة فيعزيه 
بسببها. .انتهى. وقال الغزالى: القيام على سنبيل الإعظام مكروه. وعلى سبيل البر والإكرام لا يكره. 

قال الحافظ فى الفتح: هذا تفصيل حسن 

]٤۸ت-٠٤[ باب ما جَاءَ في تقليم الأظقار‎ )١4( 


85 - حلنا الْحَسَنُ بن علي الْحَلاَلُ وَغَيْرُ اجب قالوا: حَدَنَنَا عبد الرّرّاقء حبرا 
0 : عن الرهري عَنْ سعد بن الس عَنْ أبي هريره قال: ال وَسْول الله ملى الله 

عليه وَسَلُم: «خمْس من الفطرة: الاستخداف وَالْخِتَانُ رقص ) الشاربي ونتف ؛ الإبط 
وَقلِيمٌ الأطفار». 


قال او عِيسّى: هَذَا حاډیٹ حَسَنٌ صَحِيع. 


(119765) حديث صحيح ؛ وأخرحه: البخارى (0884): ومسلم (/551)؛ وأبو داود :)4١948(‏ والنسائی 
0١ ۰۱۰(‏ وابن ماحه (۲۹۲). 


۲۷۵۹ ج‎ - ۱٤ كتاب الأدب ب‎ - ۳ N: 


قوله: .حمس من الفطرة» قال فى النهاية: أى: من السنة» يعنى سنن الأنبياء عليهم السلام الى 
مرن أن تاد بهم وقال فى مجمع البحار: أى: من السنة القديمة التى اختارها الأنبياء عليهم 
سلا م تعقت عميها الشرائعء فكأنها أمر جبلى فطروا عليه منها: قص الشارب. فسبحانه! ما 
أسحف عفول قره طولو! الشارب وأحفوا اللحية عكس ما عليه فطرة جميع الأمم قد بدلوا فطرتهي 


عاد يانه 


ومس ء الابتذاء بالنكرة أن قوله: : حمسء صفة موصوف محذوفء والتقدير: 
وع 


حصان حمس . لم فسرها أو على الإضافة أى: مس خصال. ويجور أن تكون الجخمدة خبر مبتداً 
ر الدى شرع ع لكم خم ى من الفطرة «الاستحداد» ای تسق العانة. سمى 
اسح د ؛ لاستعمال الحديدة وهى الموسى وهو سنةء والمراد به نظافة دالك الموضعء والأفضل فيه 
لحس. ٠‏ جور بالغ والنتف والنورة والمراد بالعانة: الشعر فوق ذكر الرجل وحواليه. وكذلك 


لشع الدى حل قرب المراق ونقل عن أبى العباس بن سريج: أنه الشعر النابت حول حلقة الدبرء 


تفیل ان میس ن 0 استحباب حلق جميع ماعلى القبل والدبر وحوفما «والختان» یکا 
لمعحمة ٠‏ شيف المشاة مصدر خان أى: قطع. والختن بفتح لم سكون: قطع بعض خصوص عن 
عص تمعد مس. والختان اسم لفعل الخاتن» ولموضع الحتان أيضا كما فى حديث عائشة: إذا التقى 
جاو وا نراد به هنا. قال الماوردى: حتان الذكر قطع الجلدة التى تغطى الحشفة 
E EEE‏ ومين و م ن أصلها عند أول ل الحشفة» وأقإ ل ما يجرئ أن لا يبقى منها ما يتغشى به 
سىء مس الحشعة. وقال إمام الحرميى: المستحق فى الرجال قطع القلفة» وهی الجلدة التى تغطى 
حسى لا فى من ابحلدة شيء متدل. وقال ابن الصباغ: حتى تنکشف جميع الحشفة. قال 
لاء «المسحى من خسان المرأة: ما ينطلق عليه الاسم. قال الماوردى: ختانها قطع حلدة تكون فى 


ف جها في مداخل الد كر كالنواة أو كعرف الديك والواجب قطع الجلدة المستعلية منه دون 


ناله وقد أجر ح أبو داود من حديث أم عطية: أن ١‏ مرأة كانت لخن بالمدينة فقال شا النبى 
سی الله عه ٠‏ سا «لا نهكدى؛ فإن ذلك أحفلى للمرأة» وقال: إنه ليس بالقوى. قال الحافظ: له 
اهلان فى احديب انس ومن حاديكث أم م أعن خت أبى الشيخ فى كتاب العقيقة, وأخر عن 
الحاك س س عند البيهقى. واحتلف فى وقت الختان؛ فذهب الجمهور إلى أن مدة الختان لا 
حفن فل معى. ءليس بواحب فى حالة الصغرء واستدل لهم بحديث أبى هريرة رضى الله عد 

ى الاه علبه و سلم قال: «اختعن إبراهيم خلبل الرحمن بعد ما أتت عليه ثمانون سنة 
داه من منعى علي إلا أن مسلما م يذكر السنين؛ وللشافعية وحه: أنه يجب على الولى أن 
حن لقعب فل اء ع ويرده ما رواه البخارى عن سعيد بن حبير قال: سثل ابن عباس» مشل من 
٠ل‏ الله صلى الله عليه وسلم قال: أنا يومىد مختون» وكانوا لا يختنون الرحل 
,اسا جه: أنه يحرم قبل غشر سنين؛ ويرده حديث: أن النبى صلى الله عليه 
»سين يوم السابع من ولادتهما. أحرحه الحاكم والبيهقى من حديث عائشة؛ 
ايت حابر . قال النووى بعد أن ذاكر هذين الوحهين: وإذا قلنا بالصحيح. 
اند ل أن عن فى اليوم الماع دن و لادنه. وهل تسب يوم الولادة سن السسبع أو يككون سبعه 


۴۳ کتاب الأدب ب ١4‏ اج ۲۷۵۹ ۸۱ 


:سببببييمببيبيببيببييي ‏ ل س 


سواه؟ فيه وجهان: أظهرهما يحسب..انتهى. وفى هذه المسألة أقوال أخمرى ذكرها الحافظ فى 
الفتح. واختلف فى أن الختان واحب أو سنة. قال الحافظ فى الفتح: قد ذهب إلى وجحوب الختان 
الشافعى وجمهور أصحابه» وقال به من القدماء عطاء حتى قال: لو أسلم الكبير لم يتم إسلامه حتى 
بختتن. وعن أحمد وبعض المالكية: يجب. وعن أبى حنيفة: واحب وليس بفرض» وعنه: سنة يأتم 
بتر كه. وفى وجه للشافعية: لا يحب فى حق النساءء وهو الذى أورده صاحب المغنى عن أحمد 
وذهب أكثر العلماء وبعض الشافعية أنه ليس بواحب. واحتج القائلون بالوجوب بروايات لا يخلو 
واحدة منها عن مقال» وقد ذكرها الشوكانى فى النيل مع الكلام عليهاء ثم قال: والحق أنه لم يقم 
دليل صحيح يدل على الوحوب» والمتيقن السنة كما فى حديث: حمس من الفطرة؛ والواحب 
الوقوف على المتيقن إلى أن يقوم ما يوجب الانتقال عنه. .انتهى. «وقص الشارب» أى: قطع الشعر 
النابت على الشفة العليا من غير استفصالء وسيأتى الكلام فى هذه المسألة مفصلا بعد باب «ونتف 
الإبط» بكسر الهمزة والموحدة وسكونها وهو المشهور وصوبه الحواليقى وهو يذكر ويؤنث وتأبط 
الشيء وضعه الشيء تحت إبطه. والمستحب البداءة فيه باليمنى» ويتأدى أصل السنة بالحلق ولا 
سيما من يؤله النتف» وقد أخرج ابن أبى حاتم فى مناقب الشافعى عن يونس بن عبد الأعلى قال: 
دخلت على الشافعى ورجل يحلق إبطه» فقال: إنى علمت أن السنة التتف» ولكن لا أقوى على 
الوحع. قال الغزالى: هو فى الابتداء موحع» ولكن يسهل على من اعتاده. قال: والحلق كاف؛ لأن 
المقصود النظافةء وتعقب بأن الحكمة فى نتفه: أنه محل للرائحة الكريهة, وإنما ينشأ ذلك من الوسخ 
الذى يجتمع بالعرق فيه فيتلبد ويهيج» فشر ع فيه النقف الذى يضعفه فتخفه الرائحة به بخلاف 
الحلق؛ فإنه يقوى الشعر ويهيجه. فتكثر الرائحة لذلك؛ وقال ابن دقيق العيد: من نظر إلى اللفظ 
وقف مع النتف. ومن نظر إلى المعنى أجازه بكل مزيل؛ لكن بين أن النتف مقصود من جهة المعنىء 
فذكر نحو ما تقدم قال: وهو معنى ظاهر لا يهمل؛ فإن مورد النص إذا احتمل معنى مناسبا يحتمل 
أن يكون مقصودا فى الحكم لا يرك والذى يفوم مقام النتف فى ذلك التنور لكنه يرق الجلدء فقد 
يتأذى صاحبه به ولا سيما إن كان جلده رقيقاء وتستحب البداءة فى إزالته باليد اليمنى» ويزيل ما 
فى اليمنى بأصابع اليسرى» وكذا اليسرى إن أمكن, وإلا فباليمنى «وتقليم الأظفار» هو تفعيل من 
القلم وهو القطع, والأظفار جمع ظفر بضم الظاء والفاء وبسكونهاء والمراد إزالة ما يزيد على ما 
يلابس رأس الأصبع من الظفر؛ لأن الوسخ يجتمع فيه فيستقذرء وقد ينتهى إلى حد يمنع من وصول 
الماء إلى ما يجب غسله فى الطهارة. قال الحافظ : م يثبت فى ترتيب الأصابع عند القص شيء مسن 
الأحاديث لكن جزم النووى فى شرح مسلم بأنه يستحب البداءة مسبحة اليمنى» ثم بالوسطى» ثم 
البنصرء ثم الخنصرء ثم الإبهام؛ وفى اليسرى بالبداءة يختصرهاء ثم بالبنصر إلى الإبهام. فيبداً فى 
الرحلين مخنصر اليمن إلى الإبهام؛ وفى اليسرى بإبهامها إلى الختصرء ولم يذكر للاستحباب 
مستندا. .انتهى كلام الحافظ وقد بسط الكلام فى هذا المقام بسطا حسنا. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وخر بحه أحمد والشيخان وأبو داود والنسائى وابن ماجه. 


۲۷۵۷ = - 14 كتاب الأدب ب‎ - ۳ 1A۲ 
<3 


O ۷‏ حخذتنا فتبة هناد قالاً: دنا م کی ع“ 
1 و کی عن 


اع ل بن حبيبب. عن ١‏ علد الله بن 


93 


رقص الأظفار وغسل | البراجه. ونتفن ٠‏ الإبط ولق الغانق وانتقاص الماء» قال 


1 ١ ١ 
ت غيب تعاض الماء ا جا بالماء‎ 
وو‎ ٤ ام‎ % ۶ 5 
و سی الود ای ود پام دان عمر وابى هريرة‎ 
ي امبر ا 2 ر‎ 
کے کی کو‎ 
ف‎ 


قوله «غن مصعب بن شيبة» ہے حير بن شيبية ب عثماك العبدری الى اخحجى. ی احدیٹ. 


ف حامس «عن طلق» بسكون اللام «راين حبيب » الع زی بصرى. صدوق عابد. رمي 


قوله: «عشر من الفطرة» فإ قلت: ما وجه التو توفيق بين هداء وبين تحديث ,١‏ 
: فى وجه الجمع: أنه صلى الله عليه سنه كان أعنه أولا 
اللاحتلاف فى ذلك حسب المقام؛ فذاكر فى کر موضع ا 


فى الزائد؛ لأن الأعداد لا مهوم ها «وإعفاء اللحية» هو ان 


عه ها ولا یع دالشوارت من ضما الشيء إدا “3 اد يقال: أعفيته وعنيتف هذا فى 


نسي عر ور 
وفى حادءبت اسن عمر عند اليخارى: «وفروا! اللحى» «والسواك» قال أمل اللغة: السواك 


حي الس هو يعاق على الفعل. و على العود الذى يتسوك بف وهو مذكر وذكر صاحب 


شحو أنه ودث وبل كر والسواك فعلك بالمسواك ويقال: ساك فمه یسو که سوكا.؛ فإن قلت: 
i ae a See a‏ ال ب جياه و کی و عت اشک * 

٠ ١‏ هع السوا وك بضمتون ککناب و کتب ودکر صا خمكم: انه جوز 
: تم قيل: إن السواك مأحود من ساك إذا دلك. وقيل: من جاءت الإبل 
وا م انل هالا وهو فى ام صللا ح العلساء: استعسال غود أو حوە فی الأسنان؛ ليادهب 


مام د آم جا مها «والاستنشاق» فال فى اسع انصشق ا أدخل الماء فى أنفه بأن حذبه 


جح لعي وا تاد فون فتاخةف أتنى: 


حر جه ممه بره بإعانة يده أو بغبرهاء بعد إخراج 


۷۱م م حديبثك 


خسن ١ں‏ ضعب بن اة الاب ى حلم فى حققله أن حاتم والنسائى وأبو داود 
هه ی ان معن والفجلي وا م له عسل هذا ات رلكع فهو توق ايمول على 
أ ف هاو ای ا حه الا امه رثول الال وأحر جَ شاهذا له (551) سن حديت عسار دن 


*4- کتاب الأدب ب ۱۴ - ۱۵ - ح ۲۷۵۷ - ۲۷۵۸ AF‏ 
لللببياااال-يييا امس يي سے 
الأذى؛ لما فيه من تنقية مجرى النضس..انتهى» والمراد هنا الاستنشاق مع الاستتثارء وقال فيه: 
الاستنث ق فى حديث: عشرة من الفطرة؛ يحتمل حمله على ما ورد فى الشر ع باستحبابه من 
الوضوء والاستيقاظ وعلى مطلقه» وعلى حال الاحتياج باجتماع الأوساخ فى E‏ وكذا 
السواك يحتمل كلا منها. .انتهى» «وقص الأظفار» أى: تقليمها «وغسل البراجم» هی بفتح الباء 
الموحدة وبالجيم جمع برجمة بضم الباء والجيم وهى عقد الأصابع ومفاصلها كلها وغسلها سنة 
بتدكلة ليست بواحبةء قال العلماء: ويلتحق بالبراحم ما يجتمع من الوسخ فى معاطف الأذن وقعر 
الصماخ, فيزيله بالمسح؛ لأنه رعا أضرت كثرته بالسمعء وكذلاك ما يجتمع فى داحل الأنف. 
الك عع ی شع ا موقن كان نزو ا بالعرق والغبار ونموهما «وانتقاص 
الماء» بالقاف والصاد المهملة وقد 5 ۰ تفسیره بأنه الاستنجاء بالماء كذلك فسره و كيع 

فى رواية مسلم. وقيل: معناه انتقاص البو ل الماء باستعمال الماء فى غسل المذا كير وقطعه؛ ليرتد الب 
بردع الماء» ولو الكل سد حر دي تمسر ره راس ا 
المستنجى به» وعلى الثانى البول» فالمصدر مضاف إلى المفعول» وإن أريد به الماء المغسول به 
فالإضافة إلى الفاعل أى : وانتقاص الماء البول» وانتقص لازم ومتعد, واللزوم أكثرء وقيل: هو 
تصحيف والصحيح «وانتفاض» بالفاء والضاد المعجمة والمهملة أيضاء وهو الانتضاحء ح بالماء على 
الذكر وهذا أقرب؛ لأن فى كتاب أبى داود والانتضاح. ولم يذكر انتقاص الماءء كذا فى المرقاة 
«ونسيت العاشرة إلا أن تكون» أى: العاشرة «المضمضة» قال النووى: هذا شك منه. قال 
القاضى عياض: ولعلها الختان المذكور مع الخمس وهو أول..انتهى 

قوله: «وفى الباب عن عمار بن اسر وابن عمر» أما حديث عمار بن ياسر: فأخرجه أحمد 
وأبو داود وابن ماجه» وأما حديث ابن عمر: فأخر جه البخارى. 

قوله: : «هذا حديث حسن» وأحرجه أحمد ومسلم والنسائى.؛ فإن قلت : كيف حسن التر 
هذا الحديث» ا oS‏ 
قلت: قال الحافظ فى الفتح بعد ذكر هذا الحديث: مصعب بن شيبة» وثقه ابن معين والعجلى 
وغيرهماء ولينه أحمد وأبو حاتم وغيرهماء فحديثه حسن» وله شواهد فى حديث أبى هريرة وغيرف 
فالحكم بصحته من هذه الحيثية سائغ. .انتهى. 

)٠١(‏ باب في التوقيت في ليم الأظفار وأحذٍ الشارب ب زمه ا-دت48] 
ا 


انييف - حََكنا إسْحَق بن مَنْصُورِ ْنَا َد امد بن عبد رارش حَدَتنَا صَدَقَة ار 


موسی أبُو مُحَمّدٍ صَاجب الدّقيق» حا بو عِمْرَانَ الْحونيث عر أ نس بن مالك عن الي 


(۲۷9۸) حديث صحيح ؛ وفى إسناده: : صدقة بن موسى الدقيقى» صدوق له أوهام وأخرجه: أبو داود 
»٠ 2‏ من هذا الوجه عن أبى عمران الجونى؛ ولكن أحرجه: مسلم فى صحيحه (558).: وابن ماحه (535). 


184 ۳ - کتاب الأدب ب ۱۵ ¬ ح ۲۷۵۸ - ۲۷۵۹ 


الأظقارء وأحد الشار ارب > وَحَلق 


قوله: «أخبرنا عبد الصمد» هو ابن عبد الوارث سن سعيد بن ذكوان التميمى «أخبرنا أبو 
عمران الجونى» امه عبد الملك بن حبيب الأزدى البصرى 
قوله: «أنه وقت» أف ب بين وعين «هم» أى : لأحلهم «فى كل أربعين ليلة» فلا جور التأحير 


فكع دعام ٤‏ 


بق حدئّنا حفر بن تجار ع ی يتلا ای ر انس بسن 


لنا في قصل الشتارب» وتقليم الأظفار؛ وَحلق العانةء وتف الإبط؛ لا يرك 
5 

ر ار af‏ 
صح من خديث ال E‏ نْ مُوسَى ليْس عِندهُم بالحافظ. 


قوله حلا جعفر بن سليمانت» هر الضبعى . 

قوله: «وقت لنا» بصيغة امحهول من التوقيت قال النووى: هو من الأحاديث المرهوعة مثل 
ف لد: أمرنا بکد وقد تقدم بيان هذا فى الفصول المذكورة فى أول الكتاب..اتهى. وقد صرح فى 
لاء'بة امتشدمة 03 عتدينق: الات بان المؤقت هو ال لنبى صلى الله عليه وسلم دان له نترك أكثر من 
أربعين يوما» عال ل ى: معناه: لا نرك وة اربع لا توفت م ارك أزبعتين: 
فال كنار + آنه بط بالجاحة ءالطل فإدا طال انتهى. قال الشوكانى: بل المختار أنه 
تعدا هذ بالأر نعل المع تید نچا وسو ا الله عليه و سل فلا يجوز بحاوزهاء ولا يعد مخالفا 
“سا هن نك الفص م وه بعد الول إلى انتهاء تلك الغاية. .انتهى. 

فاندة: مال الحافط: م بشت فى استحاب قص اللفر يوم الخميس حديث وقد أخر حه حعفر 
لسعم بن سنا شمهه ل و رویاه فى مسلسلات التميمى من طريقه؛ وأقرب ما وقفت عليه فى 
داك ما اجه انهه من مرسل أبى حعفر الباقر قال؛ كان رسول الله صلى الله عليه وسلم 
ماي و ا عن أعلقارة ۾ شار بد يوه الجسعة وله شاهد موصول عند اتن هريرة لکن سنده 


عد أ+. حه البهمى أيضا فى الشعب. وسلل أحمد عه فقال: يسن فى يوم الجسعة قبل الزوال 
اوا اممله. فلن حديث أبى هريرة الذى رواه البيهقى فى الشعب ذكره السيوطى فى الجامع 


ا قل لطن وھ بن اماب قن انی عورا اجو نی عن أبس بف وهو الحديث الذي ياتى تعد فى سين 
اا ده بن لمات وله عبى بن معو وعلى بن المدينى ومد بن سعد وان عدی وايبن حبان: 


وعدا ل الأو قله 


۳“ كتاب الأدب ب 15-18 - ح ۲۷۵۹ - ۲۷٦۰‏ ما 


الصغير بلفظ: كان يقلم أظافره» ويقص شاريه. يوم الجمعة قبل أن يروح إلى الصلاة؛ قال المناوى: 
هذا حديث منكر. 

فائدة أخرى: قال الحافظ فى سؤالات ها هنا عن أحمد: قلت له: يأخذ من شعره وأظفاره 
أيدفنه» أم يلقيه؟ قال: يدفنه» قلت: بلغك فيه شيء؟ قال: كان ابن عمر يدفنه. وروى أن النبى 
صلى الله عليه وسلم أمر بدفن الشعرء والأظفار» وقال: «لا يتلعب به سحرة بنى ل 
الحافظ: وهذا الحديث أخرجه البيهقى من حديث وائل بن حجر: ثم ف وقدا تحب أصحاب: 
دفنها؛ لكونها أجزاء من الآدمى. قال: وللترمذی الحكيم من حديث عبد الله بن بشر رفعه: «قصوا 
أظاف ركم وادفنوا أقلامكمء ونقوا براجمكم» وفى سنده راو بجهول. 

قوله: «هذا أصح من الحديث الأول» أى: حديث جعفر بن سليمان عن أبى عمران أصح من 
حديث صدقة عن أبى عمران» وحديث صدقة بن موسى عن ابن عمران أخرجه أحمد وأبو داود 
والنسائى» وحديث جعفر بن سليمان عنه أخرحه مسلم وابن ماجه. قال القاضى عياض: قال 
eae‏ قال: وقال أبو عمر - يعنى ابن عبد البر-: لم ل 
ابن سليمان» وليس بحجة لسوء حفظه وكثرة غلطه. قال النووى: قد وثق كثير من الأئمة المتقدمين 
جعفر بن سلیمان» ويكفى فى توثيقه احتجاج مسلم به» وقد تابعه غیره..انتهی. وقال الحافظ فى 
الفتح بعد نقل كلام العقيلى وابن عبد البر ما لفظه: وتعقب بأن أبا داود والبزمذى أخرحاه من 
رواية صدقة بن موسى عن أبى عمران» وصدقة بن موسى وإن كان فيه مقال؛ لكن تبين أن جعفر 
م ينفرد به» وقد أخرج ابن ماحه نحوه من طريق على بن زيد بن حدعان عن أنس؛ وفى على أيضا 
ضعفء وأخرجه ابن عدى من وجه ثالث من جهة عبد الله بن عمران شيخ مصرى عن ثابت عن 
أنس؛ لكن أتى فيه بألفاظ مستغربة قال: أن يحلق الرحل عانته كل أربعين يوماء وأن ينتف إبطه 
كلما طلع؛ ولا يدع شاربيه يطولان» وأن يقلم أظفاره من الجمعة إلى الجمعة. وعبد الله والراوى 
عنه بجهولان. .انتهى. 


]ه١ت--١ باب ما جَاءَ في قفص الشتارب رم‎ )١5( 
س حلا محمد بن عُمَرَ ؛ ن الْوَلِيدٍ الكندِي الْكُوفِي حَدَننَا يَحْيَى ر ا‎ ۰ 
ابن عباس قال : كان النبِي صَلَّى الله ع عليه وَسْلَمْ‎ e 
وياد - ن شار ركان رايم حلي الحم يفم‎ - 
aS 


(750؟) ضعيف الإسناد: رواية ”ماك هو ابن حرب عن عكرمة - خاصة - مضطربةء وقد تغير بآخرة. 
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ق له «أخبرنا ع بن اد » أبو كريا الکو دعن إسرائيل» هو اب دقنب کا ف لاعن 
2 8 و الي و ین و ق 


إلا عر 


قرله «كان النبى صلى الله عليه وسلم يقص. أو 
تن سى صلى اله عنيه ء سدم «وكان إبراهيم خليل الرحمن يفعله» أى: القع أء الأحذ أيضا. 


8 : يعنى كان سول الله صبى الله عليه و سنو يتبع نة أبيه 


د عا #أوإذا ابتلى إبراهيم ربه بكلمات فأتمهن 4 


د عاق. وق شارب والسواك. وغير ذلك..النتهى. 


يأخذ من شاربه» شاك من الرنوى «قال» 


قر له ..هد! حديث خسن غريب » 5 


دز 2 د rk‏ : و . 
۹ حدئاا- حدنا عبيدة بن حميده عل يوسف بن صهيبب عدم 
و 0 05 8 و 
حت ی یسار شی زید ين أرقوء ال رسون الله صلی الله عليه و سنہ قال رمن لم يأخدذ 
من شاربهء فليم منا» 
35 
DENE SE SENE‏ 
تمدن ابه يسن © ھللا ليث حسن صحیح. 


٠‏ حدثنا يحيى بن سعيد. عن يُو سلف بن صُهَيْبٍ بهذا الإستاد: 


قوله «أخيرنا عبيدة» بفتح أوله «ابن حميد» الكوفى المعروف بالحذاء «عن يوسف بن 
ضهيب. "ایی الح ف القة هن السادسة «عن حبيب بن يسار» الكندى الكوفىء ثقة من 


بنت. وفال فى نهاءيب النهديب فى ترجمته: روى عن زيد بن ارقم وغيره وعنه 


الايد ركعي يت SER‏ أخرج له الزماءى والنسائى حديئا واحدافى أحذ الشارب وصححة 


مدن ھی ٭عں زيد بن أرقم» ب يد بن قيس الأتضاري التزرجى صحابى مشهور أول 


مستهلاة ق ونأل اله الصساايقه فى سه ب ة المنافقين 
فول «من لم بأحذ من شاربى فليس منا» أى: فليس من العاملين بستتناء ه هذان الحديئان 


ای ا ی واحاس الناى فى حا ما يقس من وقد دهب كثير من السلف 


اه امه الاھ فاه «أجمولل و کا وهم قول الخوفين وذهب کش PE‏ 
وهو قول الحوفيين و كثير منهم إلى منع 


ااه دهب مالا ۾ كان ری بأديب مى حلقه. وروى عنه ابن القاسم ۾ آنه قال: 
بده طرف الشفة. ولا يحفيه من أصله. 


١ه‏ ب المضسا, أنه يقس 


AV 1۷٦١۱ اح‎ ۱١ كتاب الأدب ب‎ ۳ 
“nk 


قال: وأما رواية احفوا الشوارب» فمعناها احفوا ما طال عن الشغتين و حاالاك قال مالك ٠٠‏ 
الموطأ: يؤحذ من الشارب حتى يبدو أطراف الشفة. قال ابن القيم: RS‏ 
يوسف ومحمد؛ فكان مذهبهم فى شعر الرأس والشوارب: أن الإحقاء أفضل نس القصي. ٠د‏ 
بعض المالكية عن الشافعى: أن مذهبه كمذهب أبى حنيفة فى خلق الشارتب. قال اللسات ين . 
أجد عن الشافعى شيئا منصوصا فى هذاء وأصحابه الذين رأيشاهم المزبى وا بسع كا ي ان 
شواربهماء ويدل ذلك أنهما أخذاه عن الشافعى. وروى الأثرم عل الإناء أحد! أنه خان م 
شاربه إحفاء! شديداء وسمعته يسأل عن السنة فى إحفاء الشارب. فقا 


جع قال حا قفن 


7 م 
لابی عبد الله: ترى للرحل ياح شاربه و يحفيه أم كيفك 558 قال: إن شاد قلا أ نين احا 


قصا فلا بأس. وقال أبو محمد فى المغنى: هو مخير بين أن يحفيه ۾ بين أن يعد فا ٠ه‏ لى اهن م 


شرح سلم عن بعض العاماء أنه ذهب إلى ال : الاحقاف. م غامد قرو 


کپ 


الإحفاء عن ماعة ن الصمحابة اپ ۾ ھا ل امعد وه فا اله 
بح وجل + 


3 - 


اخفاء ,الاب ایت ينا معد دن الم 
وق احاديك أن کے ف صم 
وس رک 5 . 


وذكر منها فع الشارب واحتج المحفون بأحاديث الأمر بالإحفاء. وهي مجيحة , عات ات 


8 0 7 
عباس : ان ر سه ل الله صلی الله عليه ه سلم کان جحل اء به. .انت MG‏ کا ھاو 
55-02 ی حار ي و و 


كما ذآدرد التروى من أن معناد احقفوا ما طال عن الشفتين. با الإحقاء الاساتفان حاف 


3 ل 


1 1 کاو ا Es‏ 1 3 2 
سحا و تاموس م الكشاف ۾ سار لتب النغة. قال: و.هاية الع ١‏ تاف الا لحف ف ايكون 


ي 


ER A aaa an 


wh 
يهال ١٠د و ااا‎ 


یتاه ې لی انول ااه 
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بی شق له عليه وشل ابر رتخا و شار به طوياتء فال وار ن عقف : وا فح ال ا 
ق جي وجي بعر و ر موی ad E‏ 
على ف فد لہ أحد ما جاوزه 

قوله: «وفى الباب عن المغيرة بن شعبة» أحر بحه ابو داود والبيهقى والطحاوى. 

قوله: «هذا حديث ن صحيح» و أخرحه أحمد والنسائى والضياء. 

4 الود" برلل نوو 7 لى والصي 

]٠ه١ت-٠۷مر باب ما جَاءَ في الأخذٍ من اللحْيّةَ‎ )١۷( 
حدثنا هتاو ادنا عمر بن هارون عن اسامة بن ربټ ع عرو ن شي‎ ۲ 


J 52 3 2 3 5 3‏ 1 1 
OE 4‏ 85 ا ر O‏ د ا د 
عن ابص ع حده: أن ال : صلى الله عليه وسلم كان يأحذ من لحيته» من عرضهاء وطولها. 


8 ا عیسی : هدا ا عر 


هَارُونَ مارب الحديثي لا أغرف له حديشا 


امعت جد عل ل : 
E‏ 3 هذا الْحَدِيثٌ ركان ابي صلی اللّهُ عليه وَسَلْمْ خد 


3+ 1 


من عرضهاء وطولها» لا تغرفه إلا م حَدِيث عُمْرَ بن هَارُون وراي حَسَنَ 


1 
0 : 


+ عبسى: وسمغت قتيّبة يقول: عم بن هارُون كان صاحب حَدِيتٍء وكان يقول: 


غ 


2 


فال فة حدشا و كيم بن الجرّاح. عن رجخلء عن ور بن يزيد: أن النبي صلى الله عليه 
٠‏ سه عب السجنيق على أَمُل الطائف. قال فُتبةُ: قلت لوكيع: مَنْ هَذا؟ قالَ: صاحبكم 


عم ان هاون 


قولد «أخبرنا عمر بن هارون» بن يزيد النقس مولاهم البلحىء مروك وكان حافظاء من 


قوله: «كان يأخذ من يته من عرضهاء وطوها» بدل بإعادة العامل. قال الطيبى: هذا لا ينافى 
ای اله نه هام ناعم اللحى» لأن الماهى هو قصها لمعل الأعاحم أو جعلها كذنب 
د امل الوم متها كنا فى الره ايه الأحرى والأخد من الأطراف قليلا لا يكون 


بخن کی نون فا كلهم الطب هاا سی إلا أن حديث عمرو بن شعيب هذا 


E: ARES NS 
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قوله: «هذا حديث غريب» وهو حديث ضعيف؛ لأن مداره على عمر بن هارون وهو مروك 
كما عرفت. قال الحافظ فى الفتح بعد ذكر هذا الحديث: أخرحه التزمذى» ونقل عن البخارى 
قال فى رواية عمر بن هارون: لا أعلم له حديثا منكرا إلا هذا. 

قوله: «ورأيته» هذا قول الترمذى. والضمير المنصوب محمد بن إسماعيل البخارى «وكان 
صاحب حديث» وقع فى بعض النسخ: كان صاحب حديث بغير الواو» وهو الفلاهر «أن النبى 
صلى الله عليه وسلم نصب المنجنيق» بفتح ميم وحيم وسكون نون بينهما : ما يرمى به الحجارة. 
قاله فى المجمع. وقال فى القاموس: المنجنيق وبكسر اليم: آلة ترمى بها الحجارة كالنجنوق معربة. 
وقد تذكر فارسيتها من جه نيك؛ أى: أنا ما أجودنى» جمعه منجنيقات وبحانق وبحانيق. .انتهى «من 
هذا» أى: من هذا الرحل الذى تروى حديث المنجنيق عنه؟ «قال» أى: وكيع «صاحبكم عمر بن 
هارون» أى: المذكور فى سند حديث الباب.؛ فإن قلت: ماوجه ذكر الم لترمذى فى هذا المقام 
حديث المنجنيق؟ قلت: : لعل وجه ذكره ها هنا أن يتبين أن الرجل المذكور فى حديث المنجنيق هو 
عمر بن هارون المذكور فى سند حديث الباب؛ أو وجه ذكره: أن يتبين أن وكيعا مع جلالة قدره. 

قد روى عن عمر بن هارون حديث المنجنيق, والله تعالى أعلم. 

تنبيه: روى أبو داود فى المراسيل» عن ثور عن مكحول: أن النبى صلى الله عليه وسلم نصب 
على أهل الطائف المنجنيق. ورواه الزمذی فلم يذكر مكحولاء کاو ثور. وروی أبو 
داود من مرسل يحيى بن أبى كثير قال: حاصرهم رسول الله شهرا. قال الأوزاعى: فقلت ليحيى: 
أبلغك أنه رماهم بالجائر نيق؟ فأنكر ذلك وقال : ما نعرف ما هذا..انتهى» كذا فى التلخيص. 


(۱۸) باب ما جَاءَ في إِعْقاء اللْحية [٩۱۸-ت‏ ۲ ]٥‏ 

٠ ۹۳‏ خدتنا اخس نن علي الحلا حَدنَا عند الل بن مي عن عد ال ن عت 
ا عَنِ ابن عَم قالَ: قال رَسُول الله صَلَى الله علَِهِ وَسَلُمَ: «أَحقُوا الشرارب 
وَاغْفُوا اللْحى». 

قال او عيسى: هَذَا حَدِيِتُ صّحِيمٌ. 

قوله: «احفوا الشوارب» بالحاء المهملة والفاء ثلائيا ورباعيا من الإحفاء أو الحفوء والمراد 
الإزالة» قاله الحافظ. قلت٠‏ أراد بقوله: ل ورباعياء ثلائيًا بحرداء وثلاًا مزيدا فيه. والشوارب 


جمع الشارب» والمراد به الشعر النابت على الشفة العلياء وقد تقدم بيان هذه المسألة مبسوطا فى باب 
قص الشارب «واعفوا اللحى» من الإعفاء وهو الترك» وقد حصل من بحمو ع الأحاديث حمس 


(۲۷۹۲) حديث صحیح , وأخرجه: : البخاری (2851)) ومسلم'(65١))‏ والنسالی ( ١‏ وأو داود 
41۹( 
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ف بات فوت و وفوا وارحول وارجوا ودقره 

سد مت وغيره: يقال فى جمع البحبة جى وى بكسر اللا وضمها لغتان: والكسر أقصح ا 
0 : 

جاع فال ری ذهب قره إلى فناه الحديث! فكرهوا تناو شید من اللحية من طوها وه 


وفعاي و ھی کک يه تكد" ای الج جه ريرق سه الى م عن ای فا ويرك 
احا : 3 بز گڊ ف 1 ر ن 


وة ١ 3 ۴ E‏ 
رة نه فعله. واحرج أبو داود من حديث حابر 


به 


عصان حو قالن. و حمل هؤلاء النهى على منغ ها كانت الأعاجم تفعله مس قصها و حفيفهاء قال: 
3 ا ع 


: 1 00 وور 3100 
6 ور سف ع الي لما إلا فى حح او غسرة. واسنده ع جماعة: واختار قول عصاء وقال: إٍ 
a‏ ا ا 5 2 2 


. حل ل ذاك خبته لا يتعرض ها حتى أفحش طوفا وعرضها؛ لعرض نفسه لمى يسخر به. واستددن 


حادب خم اه بن شعيب صن أبيه عن جاه أن النبى صلى الله عليه وسلم كان يأحذ مس خيقه من 
غ ها .نه ها .انهى. لم تكلم الحاففة على هدا الحديث وقد تقدم كلامه فى الباب المتقدم له 
دل وهال ضاص. يره حلق اللحبة و فمنها وتحديفهاء وأما الأخذ من طوها وعرضها إذا عفلمت 
فح بل تجره الشهرة فى تعفلييهاء. کہا يكره فى تقصيرهاء كذا قال. وتعقبه النووى بأنه 
حلام فاه الحم فى الأمر بتوفيرها. قال: والمختار نر كها على حافا وأن لا يتعرض ها بتقصير ولا 
حه د. م كال هاده بالك فى غير النساك؛ لأن الشافعى نع على استحبابه فيه. قلت: لو ثبت 
نت ع٠‏ بن سعيب عن أبيه عن بده المأ كور فى الباب المتقدم؛ لكان قول الحسن البصرى 


5-5 
و لاف RE‏ لكب بجا بت تسق لو ساد للاحتجاج 55 وأما قول من قال: انه 
5 2 
“دا .اد على الشفة بو حا الزائد, واستدل بأثار ابن عمر وعمر وأبى هريرة رضي الله عنهم فهو 
٠‏ أن أحاديث الإعفاء المرفوعة الصحيحة تنمى هذه الأثار. فهذه الأثار لا تصلح للاستدلال 
ل هو فول من قال بظاهر أحاديت 


همه و بهد هده الأحاديت المر قو عة المصحة, فأسك الآ 


ایا و أن يسك تة علوال اتل رها الله عاق اغ علو أن از ابسن مر 
ی ا ب 3 سر ایی 


محص کی لق ای ی جه اهار ان سحيحه بلفظط: و دان ابن ر ادا حب أو اعتمر؟ قيض 
ر : 1 5 ® 


من حتت فنا ولل أساة قال الحافظ: هى م صول بالسا الماد كور إلى نافع وقد أخحرجه مالك 


0 ااا عن نامع بلقا : فان ابن عير ادا حاق رأسه فى جح و عدرة؛ أحة مس لحيته وشاربه 
دف ا ب ليلاب عدار الأحود. قال الح مانى: لعل ابن عمر أراد اأ مه بين الخلق والتقصير فى 


4 دج كل .مضا فى کی للخل فى موه ف ا عالى: حلقين رعوسكم 


9ل دال هن حشوم فولدا دووقرها اللحى». قدعله خان حالة غير حالة النسك. 


اله أن ابن مر لال لا بحصي هاا اليد السا بل كات عسل الأسر 


۳- كتاب الأدب ب ۱۸ اج ۲۷۹۳ - ۲۷۹٤‏ ۱۹۱ 
بالإعفاء على غير الحالة التى تتشوه فيها الصورة بإفراط طول شعر اللحية أو عرضه..انتهى. وقال 
فى الدراية: قوله: إن المسنون فى اللحية أن تكون قدر القبضة» روى أبو داود والدسائى من طريق 
مروان بن سال: رأيت ابن عمر يقبض على يته ليقطع ما زاد على الكف» وأخرحه ابن أبى شية 
وابن سعد ومحمد بن الحسن. وروى ابن أبى شيبة عن أبى هريرة: نحوه. وهذا من فعل هذين 
الصحابيين يعارضه حديث أبى هريرة مرفوعا: «احفوا الشوارب» واعفوا اللحى». أخرجحه مسلم. 
وفى الصحيحين عن أبن عمر مرفوعا: «نحذوا الشوارب. واعفوا اللحى». ويمكن الجمع بحمل النهي 
3 الاستتصال أو ما قاربه» بخلاف الأحذ المذكور. ولا سيما أن الذى : 4 دللة ر 
واه..انتهى. قلت: فى هذا الجمع نظر كما لا يخفى. 

فول «هذا حديث صحيح» وأخرحه الشيخان. 

٤4‏ - حدقا الأنصاري حا مغن حَدننا مالك عن أبي بكر ر ن ناي عن ابي 


عن ابن ن عُمَر: أن رَسول الله صَلَى الله عليه و ولم مرا يإحفاء الشواربي وإعفاء اللْحَى. 


ا : هَذَا حَاډيٿ حَسنٌ صحِيمٌ. 

ا ل ابن 

قوله: «عن أبى بكر بن نافع» العدوى» مولى ابن عمر مدنى صدوق» يقال: اسمه عمرء من 
كبار السابعة» وروايته عن صفية بنت أبى عبيد مرسلة. 

قوله: «أمر ياحفاء الشوارب» وإعفاء اللحى» قال الخطابى: إحفاء الشارب: أن يؤخذ منه 
حتى يحفى ويرق؛ وقد يكون أيضا معناه الاستقصاء فى أخذه من قولك: أحفيت فى المسألق إذا 
استقصيت فيهاء وإعفاء اللحية؛ توفيرها من قولك: عفى البث إذا طال» ويقال: عفى الشيء معنى 
کک قال الله تعالى: «إحتى عفوا4 أى: كثروا. 

قوله: : «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه مسلم وأبو داود والنسائى. 

قوله: : «وعمر بن نافع ثقة» قال فى التقر يب: عمر بن نافع العدوى مول ابن عمرء ثقة من 
السادسة؛ مات فى خلافة المنصور «وعبد الله بن نافع مولى ابن عمر يضعف» قال فى التقريب: 
عبد الله بن ناقع مولى ابن عمر المدنىء ضعيف من السابعة. 


س 
(۲۷۹۹) انظر الذى قبله. 


۲۷۹۹ - ۲۷۹۵ كيتاب الأدب ب 18 ۲۰ اج‎ 4# E 


]٥ ۳ ت-٠ باب ما جاءَ في وضع إخذى لزي عَلَى الأخرى مُسلقيًا رم۹‎ )١9( 


6 خذئنا سَعِيدُ بن عبِدٍ الرّحْمَن المخز لمخڙومي وَغْيْرُ وَاحِلٍ قالوا: حَدَنَا سُفيَاُ : 


2 0 ٍِ 0 نه ع حم مدع ل كه 
غيئة. عن الزهري» عن عاد لي ن تیب عن عَمّه: أله رأ الي لى الله عله ولم مسلتلقئًا 
في مسجد وامبعًا ادى رِْليه على الأأخخرى. 


م صجيح . 


وعم عاد ل تميم هو عَبْدُ الله يي ن زد بن عَاصِمٍ المّازني 

قوله دعر ن عباد بن تميم» بن ا ل م لت م ن زيد بن 
مه س تثعب الأنصارى المازئى: أبو محمد صحابى شهير» روى صفة الوضوء وغير ذلك ويقال: 
إند هم الدى قتل مسيلمة الكذاب» واستشهد بالحرة سنة ثلاث وستين. 

قوله: «مستلقيا فى المسجد» أى: حال كونه مضطجعا على ظهره؛ والاستلقاء هو الاضطجاع 
على القعا. سواء كان معه نوم أم لا «واضعا إحدى رجليه على الأخرى» حال متداحلة أو 
مة ادفة. و الحاديث دليل على جواز استلقاء الر حل واضعا إحدى رجليه على الأخرى.؛ فإن قلت: ما 
»حه الجسع بم ل هذا الحديث؛ وبين حديث جابر الآتى فى النهى عن أن يرفع الرجإ إحدى رجليه 
على الأحرى وهم مستلق على ظهره؟ قلت: وجه الجمع بينهما: أن وضع إحدى الرجلين على 
الآ ری يكون على نوعين: أن تكون رجلاه ممدودتين إحداهما فوق الأحرى» ولا بأس بهذا؛ فإنه 
لا تلشف عه العورة بهذه اشيئة؛ وأن يكون ناصبا ساق إحد ى الرجلين ويضع الرجل الأخرى 
على الرامة المنصوبة. وعلى هذا فإن م يكن انكشاف العورة بأن يكون عليه سراريلء أو يكون 
د أه ديله علويبيى؛ حازء وإلا فلا. وقال الخطابى: فيه أن النهى الوارد عن ذلك منسوخ »أو 
یش ودين 3 تبدو العورة. والجواز حيث يؤمن ذلك. قال الحافظ: الشانى أو من 
ادعاء النسح؟ لأنه لا يغبت بالاحتمال. وممن حزم به البيهقى والبغوى وغيرهما من المحدئين؛ وجزم 
ومن عه بأنه منسواخ .انتهى. 


قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان وأبو داود والسائى. 


(۲۰) باب ما جاء في الكراهية في ذلك رم٠‏ ۴- ت٤‏ ه] 
15 حدثنا ید ب أسباط بن محمد ب اقرش ختئنا أبي. خا ينان التي" 
: لاقن عل آي لیر عن حابر عن حابر : أن رول الله صلى الله ع عليه وسَلُم نَهَى عن 


۷٣‏ حاديث صحيح واس که البجاري (1005). ومسلم (۰ ۰ ۲۱) وأيو داود (4453) والتسائى 
O1‏ 


۳- کتاب الأدب ب ۲۰ ¬ ۴۱ ¬ ح ۲۷٩٩‏ = ۲۷۹۸ 4۳ 


امال الصّمّاى والإحباء في نوب وَاحِ وان يره فع الرّجْلُ إحْدَى رْلَيْه عَلَى ال رى وه 
متلق عَلَى ظهْرِه. 

هذا حَدِيتُ رَوَاهُ عر وَاجِدٍ عن سلَيْمَانَ التي ولا يُعْرَفُ يداش هدا م هي 
لَه يمان الى غَيْرَ حَدِيث. 

«عن أبى الزبير» هو المكى. 

قوله: «نهى عن اشتمال الصمای والاحتباء فى ثوب واحد» تقدم تفسير اشتمال الصماء 
والاحتباء فى كتاب اللباس «وأن يرفع الرجل إحدى رجليه على الأخرى وهو مستلق على 
ظهره» قد تقدم الجمع فى الباب السابق بين هذا الحديث وحديث عبد الله بن زيد بن عاصم الذى 
يدل على الجواز. 

قوله: «ولا نعرف خداشا هذا من هو» هو ابن عياش. قال الحافظ فى تهذيب التهذيب: 
خداش بن عياش العبدى البصرى» روى عن أبى الزبير» وعنه سليمان التيمى ومحمد بن ثابت 
العبدى» ذكره ابن حبان فى الثقات. وقال الترمذى: لا نعرف خداشا هذا من هوء وقد روى عنه 
سليمان التيمى غير حديث..انتهى» وقال فى التقريب فى ترحمته: لين الحديث. 

7 حدقا ف حدقا ليث عَنْ أبي الُير عن حابر: أن رَسُولَ اله صلّى الله 
علي وَسَلَمٌ نهَى عَنِ اشيمًال الصّمّاءه وَالإحْيباء فِي وب وَاحِبٍ وَأن رفع لحل إِحْدَى 
عل على الى رخو شتت على فر 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم. 

(۲۱) باب مَا جَاءَ في كَرَاهيةٍ الاضْطجًاع عَلَى الْبَطْنِ [م١‏ ۲-ت ٥‏ ه] 

4 - حدقا ايو ريب حدقا عد بن لمان وَعَبْدُ الحم عَنْ محمد ن عرو 
حا ايو سء عن أبي هير ال: A NED‏ قل E‏ 
عَلَى بطي فَقَالَ: «إن هره صَجْعَةٌ لا يُحِهَا الله. 


(1/55؟) حديث صحيح » وأخرجه: ابو داود (4856). 

(۷) حديث صحيح » وأخرحه: مسلم (۲۰۹۹)» وأو داود (5041). والتسائى (لام+2,, .شالق 
قبله عن أبئ سعيد الخدرى: نحوه. 

(717/54) حديث صحيح. 


۴۷۹۸ ح‎ - 5١ كتاب الأدب ب‎ -۳ KE 


قوله: «أخبرنا عمدة بن سليمان» الكلابى الكوفى «وعبد الرحيم» بن سبيمان أبو على الأشز 


.عن محمد بن عمرو» ب علقمة بن وقاص الليثى «رفقال» أى: النبى صلى أله عليه .وله له عسى 


حدم وهم فوله «ضجعة» وهى بكسر أوله للبو ع «لا يحبها الله» وفى حديث أبى ذر عند ابن 


فح إا هى صحعة أهل النار» 
قوله دوق الات عن طيفة وا عمر» أما حديث طهفة وهو بكسر الطاء ا مهمنة وسكون 
جاو ١‏ انها فأحر جه أو داو د ۾ النسائي وان ماج وأما حديث ابن عمر : فلينضر م ن اخرجه 


وروی یی بن أبى كثير هذا الحديث عن أبى سلمة عن يعيش بن طهفة عن أبيه» أخر حه أبو 
دا اا فيه عن يعيش اس طخفة بالخاء المعجمة مكان اهاء » ويقال: طخفة أى: بالخاء المعجمة 
«والصحيح طهفة» بعسی بالماء «ويقال: طغفة» يعنى بالغين المعجمة «وقال بعض الحفاظ: 
الصحيح طخفة» يعنى بالخاء المعجمة. قال المنذرى فى تلخيص السنن بعد ذكر حديث أبى داود 
1 سا إلمه الزمادى ما لففله: وأحر جه النسائى وابن ماجه. ولیس فى حديث أبى داود عن أبيه؛ 


٠‏ هناد النسائى عن قبس بن طهفة قال: حدثنى أبى» وعند ان ماجه: عن قيس بن طهفة مختصرا 
مه سلاف تير جدا. وقال أبو عمر النمرى: اختلف فيه اختلافا كثيراء واضطرب فيه اضطرابا 
اا عمل جلهمة اهاي وقيل: طخفة بالخاء» وقيل: طغفة بالغين» وقيل: طقفة بالقاف. وقيل: 
م ان حمق «قيل: يعيش بن طحفف وقيل : عبد الله بن طخفة عن ن اتی ت اال وم 
٠‏ حا لاهم ماحد قال: شت نائما فى الصفةء فر كضنى رسول الله صلى الله عليه وسلم بر جله 
ا که هة يبعصها الله» و آكاب من أهل الصفة» ومن أهل العلم من يقول: إن الصحبة لأبيه 
حا له مأ اح الفصة هذا آخر كلامه. وذكر البخارى فيه احتلافا كثيرا وقال: طغفة خطأء 
بن حلخفة عن قيس الغفارى؛ قال: كان أبى وقال: لا يصح قيس فيه» 
ی هر برق قال: ولا يصح أبو هريرة..اننهى كلام المذرى. وقال فى التقريب: 
حه لحن أله و حون الحا المعجمة ثم فاء وبقال: باشاي ويقال: بالغين المعجمة ابن قيس 
530 اه حال فى ی الوم على البعلى ما بعد السسين. 


۳ - كتاب الأدب ب ۲۲ اح ۲۷۹۹ 140° 


(۲۲) ياب ما جَاءَ في حفظ الْعَوْرَةٍ [٣۲۲-ت٥]‏ 


۷۹ - حَدَّئنا محمد بن بشّار» خا یحی سعید نا بك 3 حکیم حادننی 


ابي عَنْ جَدّيء قَالَ: قلت: يا رَسول الله عوراتا ما نَأتى مها وَمَا نذر؟ قَالَ «احقظا 
ل لو فق ل وال بام ا روي ار #ف م عع “وح ام اكه : 
عورتك إلا مِن زوجَيك» أو ما ملكت يَمِينك» فقال: الرحل يکو مع الرحل؟ قال: «إن 
عدي اع معو عن 4 سه وو سو 4 E TET OE‏ ال IE TE‏ 
استطعت أن لا يراها أحد فافعل» قلت: والرحل ييكون حاليًا؟ قالَ: «فالله أحو أن لتحا 


7 


هنه». 


N TNT 

قد وی لري عَنْ حَكيم بن مُعَاويَة وخر وال نهر 

قوله: «عوراتنا ما نأتى منهاء وما نذر» العورات جمع عورة» وهی کل ما يستحى منه إذا ظهرء 
وهى من الرجل ما بين السرة والركبة؛ ومن المرأة الحرة جميع جسدها إلا الوحه واليدين إلى 
الكوعين» وفى إخمصها حلاف؛ ومن الأمة كالرحل وما يدو فى حال الخدمة كالرأس والركبة 
والساعد فليس بعورة؛ وسار العورة فى الصلاة وغير الصلاة واحبب وفيه عند الخلوة حلاف قاله 
التزرى فى النهاية. ومعنى قوله: نذرء أى: نترك؛ وأمات العرب ماضى يذر ويدع إلا ما جاء فى 
قراءة شاذة فى قوله تعالى: فما ودعك» بالتخفيفء قاله العينى» والمعنى: أى عورة نسدرهاء وأى 
عورة نترك سترها «احفظ» أى: استر وصن «عورتك» ما بين سرتك وركبتك «إلا من زوجتك» 
أو ما» أى: والأمة التى «ملكت يمينك» وحلٌ لك وطوها وعبر باليمين؛ لأنهم كانوا يتصافحون 
بها عند العقود «فقال» أى: جحد بهز «الرجل يكون مع الرجل» وفى الرواية الآتية بعد عدة 
أبواب: قال: قلت: يا رسول الله إذا كان القوم بعضهم فى بعض» أى: مختلطون فيما بينهم 
ختمعوك فى موضع واحد ولا يقومون من موضعهم» فلا نقدر على سار العورة وعلى الحجاب 
منهم على الوجه الأثم والكمال فى بعض الأحيان لضيق الإزارء أو لانحلاله لبعض الضرورة» فكيف 
نصنع بسار العورة وكيف نححب منهم؟ «قال: إن استطعت أن لا يراها أحد فافعل» كذا فى هذه 
الرواية» وفى الرواية الآنية قال: «إن استطعت أن لا يراها أحد فلا ترينها» «قلت: فالرجل يكون 
خاليا» أى: فى خحلوة» فما حكمة الستر حيئئذ؟ «فالله أحق أن يستحيا هنه» بصيغة احهولء أى: 
فاساز طاعة له وطلبا لما يحبه منك ويرضيه» وليس المراد فاستر منه. إذ لا يمكن الاستتار منه تعال»› 
قاله السندى. قال الحافظ: مفهوم قوله: «إلا من زوجتك» يدل على أنه يجوز لما النظر إلى ذلك 
20 

(۲۷۹۹) حديث حسن» وأخرحه: ابن ماحه (۱۹۲۰). 


۳ کتاب الأدب ب #1 - ۳۲ ¬ ح ۲۷۹۹ - الالا؟ 


مم وفياسه أنه يجوز له النطرء ويدل أيضا على أنه لا تجوز النظر لغير من استفلى: ومنه الرجل 
معن و رة لمراقق وفيه حديث فى صحيح مسلم يعنى به حديث ابی سعيد الات فى باب 


إن ظاهر حديث بهز يدل على أن التعرى فى 


حو ة عير جائز مقا تک استدل المعنف» يعنى البخارى على جوازه فى الغسل بقصة موسى 
بطال أنهما مما أمرنا بالاقتداء به وهذا إنما 


قبسا شرع لنا. ء الذى يظهر أن وجه الدلالة منه أن النببى صلي 
22 2 يظهر ال و ى ی 


ن القصتين واه يتعقب شيئا منهمء فدن على موافقتهما لشرعنء وإلا فلو كال 
. : 1 7 
۾ فق سنه فعلى هدا فيحمة نون الخديئس بحم[ حديث بهزابن حكيم على 


. يعلى البخارى فى الترجمة أى: بقوله: باب من اغتسل عريانا وحده فى خلوة 


از 


قوله: «هذا حديث حسن» .أحرحه أبو داود فى الحمام والنسائى فى عشرة النساءء وابن 
ى اللكدا-. وصححه الحاكم. وذكره البخارى فى صحيحه تعليقا. 


7) باب ما جاء في الاتكاء زم ؟-ات10ه) 


a RR ف‎ 


98 ا E a‏ 3 0 3 ا 
١‏ ۷ حدئنا عباس بن محمد الدوري البغدادي» حدثنا إسحق بن منصور الكوفيء 


لحب ا إل اتیل ع سماك بن حربب. عر خابر بن سَّمُرَة قال: رايت النبي صّلى الله عَليْهِ 
و عب ۾ سادة على يسازة, 


عيسبى: هذا حديث حسن عريب. 


i 2‏ قرم . 5 2ه 3 e‏ اه عه رم 
٠‏ ي عم ٠‏ احا هذا الحدبث ع إسرائيل» عن سما عن حابر بن سّمرة قال: رايت 
على سی له عليه ه سلم متكا على ۾ سادق ولم يذكر: على يسّاره. 
قوله. «متكنا» اا مفعول رأيت «على وسادة» متعلق متكا «على يساره» أى: كائنة 


ب 


جا ب ا د أه متعلق متكا بعد تقيده بالفلرف الأول وهو لبيان الواقع لا للتقييد؛ فيجوز 


لاا على اله سادة ميا و يسارا. 


قوله «هاءا حديث حسن غريب» وأخر حه الترمذى فى ائله بهذا الطريق وبزيادة على 
ماه وعد ماد بها إسحاق بن عسوب ولذا حکم عليه بأنه غريب. 


0 حلائنا ', سلف بن عیسی» حااثنا ویم عن إسلرائيل عن ماك إن حرسي عَنْ 


< ب فال أي الي حلى الل عليه وسلم متكنا على وسادةٍ. 


۱ م حديت صحيح اراي عه أن دود ( 4۱8 


*4- كتاب الأدب ب ۲۳ - ۲۵ ¬ ج ۲۷۷۱۹ - ۷۷٣‏ 14۷ 


م م س 

قوله: «متكئا على وسادة» قال الخطابى: كل معتمد على شيء متمكن منه فهو متکی . 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأخرجه الدارمى» وصححه أبو عوانة وابن حبان. 

)۲٤(‏ باب رمع كتمهم 

۲ - حَدْنا هنا حَدَثنَا ُو مُعَاوِيَة عن الأَعْمّش. عن إسْمَعِيلَ بن راي عر أو 
ابْن ن ضمعج» عَنْ أبي م مَسُعُودٍ أن رسول الله صلى الله عليه وس ب قَال: E‏ الرَّجْلُ فى 
لایب ولا بلس على ترم في نه إلا يإلأنه». 

قال ل أبو عِيسى: 57 جيك حَسَنّ صّجِيح. 

قوله: «عن أوس بن ضمعج» بفتح المعجمة وسكون اليم بعدها مهملة مفتوحة ثم جيم بوزن 

قوله: «لا يؤم» بصيغة المجهول «الرجل فى سلطانه» أى: فى موضع يملكه. أو يتسلط عليه 
بالتصرف كصاحب المجلس وإمام المسجد؛ فإنه أحق من غيره وإن كان أقرأ أو أعلم بالسئة منه؛ فإن 
شاء تقدم» وإن شاء يقدم غيره ولو مفضولا «ولا يجلس» بالبناء للمفعول «على تكرمته» التكرمة: 
الموضع الخاص لوس الرحل من فراش أو سرير ثما يعده كرامة» وهى تفعلة من الكرامة «إلا ياذنه» 
متعلق بالجميع. وقد تقدم الكلام فى هذه المسئألة فى باب من زار قوما فلا يصل بهم. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه مسلم. 


)١85(‏ باب ما جَاءَ أن نّ الرَجُلَ احق بصذر ذَابتهِ زمه ١‏ دت89] 
۴ - حَدَلا بو حَمّارٍ ا سين بن ريي حَدَننَا علي بن الْحُسَيْنِ بن وَاقِدٍء حي 
الوه کا عد ا ا سَمِعْتْ أبي بُريْدة يقول: ينما النبي صل الله عله 5 
يَمْشِي؛ إِذْ حَاءَُ رل وَمَعَهُ جما فَقَال: ا ارزگ وتار الل فقال ر 


الله صلَى اله ليه وَسَلَم: «لأنت أحق بصذر انك إلا أ أن تجِعَلَهُ لي» قَالَ: فد حَعْلَتَهُ لك. 
قال: فرَكب. 


(1/1/ا؟) انظر الذى قبله. 
CVVY)‏ حديث صحيح » وأخرجه: أبو داود (085). وابن ماجه (۹۸۰). 
(/) حديث صحيح » وأخرحه: أبو داود .)۲٥۷۲(‏ 


1۹۸ ۳ - كتاب الأدب ب ۲9 = ۲۹٩‏ ساح #الالام — VVE‏ 


قال ألو عيسى : هدا حديث حسن غريب من هدا الو جه 
دفي ماب عن قيس بن سعد بن عبادة. 


قوله: «بریدة» بدل می ابى. 
قرله: ۇيار الرجل» أى: وأراد أن ير كب حلفه متأخرا عنه. أو تأخخر الرحل عن ج 


نير کت معو : فيكون كاية عن التخحلية «فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: لا» أى: ل 


ی 


كبن وای ف تدر «أنت أحق بصدر دابتك» صدرها من ظهرها ما يلى عنقها. قال 
ى: لا ها هنا حاف فعله وا أحق تعليل له. أى: لا ارک كه وأنت تأخر بت الأتك جع 
عا دال «إلا أن عله» أنى: الصدر «لى» أى: صر عا «ف ركب » أى: على صدرهاء فيه بيان 
سول اله صلی الله عليه وسلم وتواضعه. 


5 تعمد خي ات رح 


قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرحه أبو داود وکت عنى وتشل النذری تحس 


لخ مانن وأقره 


(55) باب ما جاء ف في الرخصة في اتخاذ الأَنْمَاط م٠٠‏ دت6١1]‏ 
64 حدثنا محمد بن بشتار» حدثنا عبد الرحمن ر مدي حَدَنَنَا سُفَيَانُ ع 


کر حاير E‏ 


دیا 


: قال رسو الله صَلَى الله عليه وَسَلمَ سل «هل لَكُمْ 
أنماط؟» فلسث: أ أنى کون لا أنماط ط؟! قال :م أما إتها ستكُون لَكُمْ أنماط» قال: فأنا اقول 


اکا ااي عي ساط شرل ا يقل اللي صل الله عَلَيْهِ وَسَلم: «إنها ستكون 
لكم تباط فال: فأدعها. 


ا 1 اک ذاا حك 56 مه 
ون لتحي 
و هل لكم أغاط» وفى رو اة مسبم : قال لى سول الله صلى الله عليه و سلم لما تزو جست: 


عات اما فال اله وبى. الأغاط بفتح اشسزة مع مط بفتح النون والميسم وهو ظلهارة الفراش» 
فل .. ۰ بعطلى أبضا على بساط لليف له حمل يمعل على اشودج وقد يجعل سازا. ومنه 
حا اه الائ ذاكرة مسلم بعد هدا فی باب الع ر قالت: فاحذت غطا فسلزته على الباب 
ole‏ 


ہی کا ا هو ال ل ل قال ا لافقا فى الفنتح: : التمظ بساط له حا ل رقيق «وأنى 
کون لا حاط اللا الموقيف وف 


بی بع اسه النحية «قال» أن: رسول الله صلى الله عليه 


۱ حيست صحیح رارع راك" رمأو ( N‏ وار داود (13145)) e‏ الىسسالى 
SD‏ 


۳- كتاب الأدب ب 75 - ۲۷ = ح ۲۷۷۵١ - ۲۷۷٤‏ 1545 


وسلم «أما» بالتخفيف للتنبيه «إنها» الضمير للقصة «ستكون» تامةء قال النووى: فيه جواز اتخاذ 
الأنماط إذ لم تكن من حرير» وفيه معجزة ظاهرة بإخباره بها وكانت كما أبر. قال الحافظ: وفى 
استدلالها على جواز اتخاذ الأنماط بإخباره صلى الله عليه وسلم بأنها ستكون نظر؛ لأن الإحبار بأن 
الشيء سيكون لا يقتضى إباحته إلا إن استدل المستدل به على التقرير» فيقول: أخبر الشارع بأنه 
سيكون و م ينه عنه؛ فكأنه أقره. 

قوله: «هذا حديث صحيح حسن» وفى بعض التسخ: هذا حديث حسن غریب والحديت 
أخرجه أيضا البخارى ومسلم وأبو داود والنسائى. 

(0؟) باب ما جَاءَ في رُكوب ثَلانَةِ عَلَى ذَابّةِ زم/ا؟ات59) 

6 - حَدَتْنا عباس العنبري» حَدَتنا اضر ير م حَمَّدٍ - هو الْجُرَشِيّ اليَمَامِيُ دين 
عکرمة ن عار عن باس بي سلَم عن أيه قَال: لذ دت بي الله صل ال عله وسل 
وَالْحَسَنَ وَالْحُسَيْنَ عَلَى بغليه الَهباء حى ادح رة التبي صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَّلْمَ ؛ هذا 
دام وها حلفة: 

رفي ااب عن اين عباس وعد الله بن جنفر. 

قال ابو عِيسّى: هَذَا حَاډيث حَسَنٌ صجيح غريب من هذا الْوَحْه. 

قوله: «أخبرنا النضر بن محمد» بن موسق الحرشى بالجيم المضمومة والشين المعجمة؛ أبو محمد 
اليمامى» مولى بنى أميةء ثقة له أفراد. من التاسعة «عن أبيه» أى: سلمة بن الأكوع. 

قوله: «لقد قدت» من القود» وهو نقيض السوق» فهو من أمامى وذاك من حلف كالقيادة, كذا 
فى القاموس» وقال فى الصراح: قود كشيدن ستور وجزآن من باب نصر ينصر «نبى الله صلى 
الله عليه وسلم والحسن والحسين على بغلته الشهباء» ال الشهبة فى الألوان البياض الغالب على 
السواد «هذا قدامه» أى: قدام النبى صلى الله عليه وسلم. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس وعبد الله بن جعفر» أما حديث ابن عباس: فأخرجه 
البحارى عنه قال: لما قدم النبى صلى الله عليه وسلم مكة استقبلته أغيلمة بنى عبد الطلب» فحمل 
واحدا بين يديه وآخر خلفه» وأما حديث عبد الله بن حعفر: فأخرجه مسلم وأبو داود والنسائى 
١‏ قال: كان رسول الله صلى الله عليه وسلم إذا قدم من سفر تلقى بناء فيلقى بى أو بالحسن أو 
با مين» فجعز أحدنا بين يديه والآخر خلفه حتى دخلنا المدينة. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح غريب» وأخرجه مسلم. 


“م ا ١‏ ل 0 
)۲۷۷٩(‏ حديث صحيح . وأخرحه: مسلم ( ٤۲۳‏ ۲). 


۲۷۷۹ - ۲۷۷۵ كتاب الأدب ب ۲۷ ¬ ۲۸ ¬ ح‎ -4# r. 


١ 5‏ اا ن 2 ت ا 2 7 
تنبيه: اعلم أله قد وردت احاديث تدل على المنع عن ركوب الثلائة على الدابة الواحدة والجمع 


به. هذه الأحاديث المختلفة: أن الحوار إذا كانت الدابة مطيقةء والمنع إذا كانت عاجزة غير مطيقة. 
اأ 


لفتح: أحر ج الطبرانى فى الأو سط عن خابنة تهى ارول الله حي :الله غلية رول 


ن بر كب ثلاثة على دابة. و سنده ضعيف» وأحرج الطبرى عن أبى سعيد: «لا ير كب الدابة فوق 


قال حاط فى 
البين». فى سنده ی وأخرج ابن أبى شيبة من مرسل زاذان: أنه رأى ثلاثة على بغل فقال: ! 


لينزل 
اح د + فإن ر سول الله صلى الله عليه وسلم لعن الثالثء ومن طريق أبى بردة عن أبيه: نمحوف ولم 


نقح رقف يمري الشعبى قوله مثله. ومن حديث المهاحر بن قنفذ أنه لعن فاعل ذلك وقال: 
إنا قد بهسا أن ير حب الثلاثة على الدابة؛ وسنده ضعيف. وأحرج الطبرى عن على قال : «إذا رأتم 
لاه ن دابة: فار جموهم حتى ينزل أحدهم» . وعكسه ما أخرحه الطبرى أيضا بسند حيد عن ابن 
ممسعه د قال: كان يوم بدر ثلاثة على بعير: وأخرج الطبرانى وابن أبى شيبة أيضا من طريق الشعبى 
س اس حمر قال: ما أبالى أن أكون عاشر عشرة على دابة إذا أطاقت حمل ذلك. وبهذا يجمع بين 
تسف الحديث هی ذلك؛ فيحمل ما ورد فى ال حر عن ذلك على ما إذا كانت الدابة غير مطيقة 
كالحخمار مللا و عكسه على عكسه الا ١ ٠‏ لبعلة» قال النووى: مذهبنا ومذهب العلماء كافة» 
حوار راكب ثلاثة على الدابة إذا تانب معليقة. و حكى القاضى عياض منعه عن بعضهم مطلقا 
وهه فاسد. قال الحافظ: لم يصراح أحد بالجواز مع العجزء ولا بالمنع مع الطاقة» بل المنقول من 
المطلق فى المع و الجواز محمول على القيد..انتهى. 


(۲۸) باب ما جاءَ في نظرَة الْمُفَاجَأَةٍ م ؟١-ت57]‏ 


2 


۷۷1 حلاثا امد ن سيم حا هيم خرن ايونس إن عير ب عَنْ عرو بن 
سعبار. عن أبي عة إن عرو ن خريرء عَنْ خرير بن عبد الل قال: سات رَسُولَ الله صلى 
الله عليه ٠‏ سلم عن نلرة الفجاءق فأمرني أن صرف بَصري. 


فال ا عبسى: هذا حديث حسن صحجيح. 
IA O ETT‏ 

قوله: «أخبرنا هشيم» بن بشير بن القاسم «أخبرنا يونس بن عبيد» بن دينار العبدى «عن 
ضمرو بن سعيك» افر شی أو التقفى مولاهم أبو سعيد البصسرىء» نة من الخامسة. 

قوله «سألت رسول الله صلى الله عليه وسلم عن نظرة الفجاءة» بضم ففتح ومد بفشح 

ياك و هد ی أن يقع نصره على الأحنبية بعتة من غير قصد» قال فى النهاية يقال: فجأه 


الأ ٠‏ جاب السام الم وفاحأه «فاحأة: إذا حاءه بغتة من غير تقدم سبب» وقيده بعضهم بفتح 


( م حديث صحريح . ,ار عه مسلم زخد لع وأبر داود (14١؟),‏ 


۴۳ - كتاب الأدب ب ۲۸ = ۲۹ ساح ۲۷۷۹ - ۲۷۷۸ ۲۰۱ 


الفاء وسكون الحيم من غير مد على المراة..اتتهى. «فأمرنى أن أصرف بصرى» أى: لا أنظر مرة 
ثانية؛ لأن الأولى إذا لم تكن بالاحتيار فهو معفو عنها؛ فإن أدام النظر ائ وعليه قوله تعالى : #قل 
للمؤمنين يغضوا من أبصارهم»» قال القاضى عياض رحمه اللّه: قالوا: فيه حجة على أنه لا يحب 
على المرأة ساز وحهها. وإنما ذلك سنة مستحبة لاء ويجب على الرجال غض البصر عنها فى جميع 
الأحوال إلا لغرض صحيح شرعى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرحه مسلم وأبو داود والنسائى. 

- حدقا علي بن حجر احيرا شريك عر ابي بيع عن ان بريد عر أبيه- 
رَفْعَهُ 9 قال: «يا علي بع النظرَة النظْرَة؛ ن لَك الأأولى. ولس لك الآخجرة». 

قال أَبُو عِيسّى: هَنَا حَدِیث حَسسَن غريب لآ عرف إلا مِنْ حَدِيث شريلك. 

قوله: «أخبرنا شريك» هو ابن عبد الله النخعى القاضى «عن ابی ربيعة» الأيادى, مقبول مم 
السادسة» قيل: امه عمر بن ربيعة «عن ابن بريدة» هو عبد الله. 

قوله: «لا تتبع النظرة النظرة» من الاتباح» أى: لا تعقبها إياهاء ولا تجعل أخرى بعد الأول 
«فإن لك الأولىي» أى: النظرة الأولى إذا كانت من غير قصد «وليست لك الآخرة» أى: النظرة 
الآحرة؛ لأنها باحتيارك فتكون عليك. 

قوله: «هذا حديث حسن غربب» وأخر جه أحمد وأبو داود والدارمى. 


(۲۹) باب ما جَاءَ في احْتجَابٍ النسّاء مِن الرّجَال زمه ۲-ت۳٠]‏ 


۸ - حَدنَا سویڈ حَدَئَنَا عند الله أحبرتا بوتس بن بريد عن ابن شهابب عر مان 
وى ام عة أل ةن ام سلمة حت أنه كانت ند رول الله لى الله عليه وسم 
وَمَيْمُونةَ قَالت: : فنا نحن عند قبل ان ام موم فذحل علبي ولك بعد ما امنا 
الجحاب فال سول الله صلى الل َل وس «احتجبًا منهُ» فَقلت: ارول الله اس 


و نی لا یرتا ولا يف19 قال ُو الل صلى اله عليه وس «أَفْعْمْيَاوَانَ أَنتمًا» 
ألستمًا تَبْصرانه؟». 


عو 


قال ابو عِيسّى: : هَذَا يٹ حَسَنٌ صّحِيح. 


س 
۷ ) حديث حسن» وأخرحه: أبو داود .)۲۱٤۹(‏ 
() حديث ضعيف » فى إسناده: نبهان المخزومى مكاتب أم سلمة ججهول الحال. وأخرجه: أبو داود 
OD‏ 


۳ - كتاب الأدب ب ۲۹ - ح ۲۷۷۸ 


قوله : «أخبرنا يونس بن يزيد» الأيلى «عن نبهان» المخزومى مولاهم: كنيته أبو يحيى المدنى 


م .ست م سلييد. مشبون هر 


قوله: «أنها كانت عند رسول الله صلى الله عليه وسلم وميمونة» بالرفع عطقا عني امسر 
فى كانت و سوغه الفعل. وتروى منصوبة عطفا على اسم أ ن وبحرورة عضفا على رسول الله صدى 
ایا سن 3 كر قاف اوقال ایی اریت العطف على اسن ان وشم يانه صدى اله 


ید خي ىن ببست اه سلمة وميمونة داحلة عليها؟ لأن تأخير المعطوف وإيقاغ الفعسل اي 


عد أعدله لأول. وتعية الثانية كف ! 


تعالى: #وإذ يرفع إبراهيم القراعد من البيت وإبماعيل# 
2 «أقل 
55 ا وهم الاق نل فيه: واأن جاءه الأعمى » «فدخل علیه» أى: على رسو ا 
٠‏ امعمياواك» نشبة عمیاء aS‏ اريك سر ل الأحنسى 


5 عت حو عند للخت ا جنا ايف قول عائشة: عنت انر يل الحبشة 


دقع الحقدم ‏ اعلالن عنى أن اسماعير ل تانع له فى الرفع» ولو عطف من عير فصل وھ ا 


ذلك قبل "ية الحجاب» والأصح أنه يجوز 


لحو عو حي انهم قي امسجد. ومن أطلق ١‏ لنحر يم قاں: 
هذ اة إلى ال جل فيما عوق السرة و تحت الراك كبة بلا شهوة. وهذا الحديث محمول عبى الم 


سمت تفا التو كل ركه الله کان امبر إلى ال ام ا ليع اا ملست 


عد ه سة. ١ء‏ دلث بعد الححاب؛ فيستدل به على حوار نظر المرأة إلى الرجل..انتهى. وبدليل نهن 
دال اة 1 


ل ف ان الصسلاة مع وسول الله صلى الله عليه وسلم فى المسجدء ولا بد أن يقع نظرهن إلى 


- حال. مهم هحر مم يؤهمرن بحضور المسجد والمصلى؛ ولأنه أمرت النساء بالحجاب عن الرجا 
عا ,ايعان كد فى المرقاة. وقال أبر داود فى سننه بعاد رواية حديث ام سلمة هذا 


النبى صلى الله عليه و سلم خاصة؛ ألا ترى إلى اعنداد فاطمة بست قيس عند 


ر 
e‏ قاد فال السى صلى a‏ عند ابن ام محتوم؛ 
عه . جا اهم تصعين ثيابك غنده» ى. وقال الحافظ فى التلخيص: هذا حمع حسن, وبه جمع 


کا ی فى جو السدى واستحسته شيحنا. 5 وقال فى الفتح: الأمر بالاحتجاب من ابن مکتوم؛ 
1 


عله کون الأعسن مبعية پک عمد شيع ولا يشعر بى فلا يستلام عدم جوار النقلر مطلقا. 


ال هون الحو رار العيل على 


جوار حرو النساء إل المساجد والأسواق والأسفارء 
ا ا ب ھی الى حال و م يوه الر حال قط بالاتقاب لبلا ير اهم النساء. فدل على مغايرة 


قوله تلك حديث حسن صحيح» قال الحاففل فى الفتح بعد ذكر IES TARE‏ أخخر جه 
ا "بدن فى اة الراهرئق لون نبهان؛ مولى أم سلمة عنهاء وإسناده قوی وأكثر ماعلل به 
ع ادا هاس ااا عى نهان و ليست بعلة قادحة؛ فإن من يعرفه الزهرى ويصفه بأنه مكاتب أم 


واححية و ع أو لك عله اسان لا عر ەة 


۳ کتاب الدب ب ۳۰ = و« سج ۲۷۷۹ = ۲۷۸۰ ۳ 


2 ۰ ) باب ما جَاءَ في ا لات 54 


69> حَدَقنا سويد دنا عند الل احيرا ية عن الْحَكُم عن ڏکوان ع موی 


عَمْرِو بن الْعَاصٍ أ عَسْرَو بْنَ العَاص a E‏ ین O‏ 
ل حتی إا فرغ ن حاحی سنال رى مرو ن عاص عن ذلك فَقَالَ: ره 
صلی الله عله وَسَلّمَ نهَانَا - أو ّى - أن تذحل عَلَى النسّاء بير إذن أزواحهن. 

دفي اياب عن عقية ن عاي وعد لبن عرو وحابر. 

قال ابو عِيسّى: : ڌا حَدِيت خسن صحِيحٌ. 

قوله: «عن الحكم» بن عتيبة «عن مولى عمرو بن العاص» كنيته أبو قيس» واسمه عبد الر من 
ابن ثابت» وقيل: ابن الحكم وهو غلط» ثقة من الثاني كذا فى التقريب. 

قوله: «أرسله» آي أرسل عمرو بن العاص مولاه «يستأذنه على أسماء ابنة عمييس» المثعمية 
صحابية» تزوجها جعفر بن أبى طالبء ثم أبو بک ؛ ثم على» وولدت نهم وهی أحت ميمونة بنت 
الحارث أم المؤمنين لأمهاء ما مانت بعد على. والمعنى: أن عمرو بن العاص أرسل مولاه ليستأذن على 
ابن أبى طالب أن يدخل هو على زوجته أسماء بنت عميس لحاجة له «فإذن» أى: : على ری اال 
عنه «له» أى: لدحوله عليها «حتى إذا فرغ من حاجته» أى: فدخل عمرو بن العاص على أسماء 
حتى إذا فرغ... !لخ «نهاناء أو نهى أن ندخل على النساء بغير إذن أزواجهن» فيه دليل على أنه لا 
يجوز الدحول على النساء إلا بإذن أزواحهن. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد فى مسنده. 


]1٥ت-[ باب ما جَاءْ في تحير فة الدسّاء‎ )۳١( 
دنا مُحَمد بن عبد الأعلى الصلعاني» حا امم نه نّ سُلَيْمَانَ عن أبيى‎ ٠ 7۸۰ 


عن يي ڪفماڌء عن أسَامَة أن زئ وستعبد ٿن رند ين عرو ٿن ميل عن التب صلى الله عَلَيْه 
e‏ : ما ترت بَغدِي في الناس فخنَة أ على الرّجال من ت النستاء». 


قال أبو بو عیسی: : هڏا حي حَسَنْ حِيح. 


(111) حديث صحيح . وفی إستاده: : مولى عمرو بن العاص بجهول» وللحديث شاهد من حديث أبى 
: هريرة أخرجة: البخارى ومسلم. 


)۷۸۰( حديث صحيح . وأخرجه: البخارى (5095)؛ ومسلم (5750). واين ماجه (۳۹۹۸). 


4 48#- کتاب الأدب ب ۳۱ ¬ ۳۲ ¬ ح ۲۷۸۰ - ۲۷۸۱۹ 


3 7 5 5 
, 


وقد روى هدا الحديث غير واحك من الثقات ت عن سَليمان لي عن ٠‏ آبی عثمات. عن 


E n aE 5‏ 56 ف ورو الجاع 


٠م‏ مذ س ريد عن النبى صلى الله عليه و سلف ولم يذ کرو فيه عن سعيد بن زيد بن عمرو 
E‏ 1 5 8 72 
'س شيل ولا نعلم أحدا قال عن أسامة بن ريد و سعيد بن ريد غير المعتمر. 


3ق أن ع ارا ان ا 


يدل عن انی صلی ا نحوه. 

قوله «عن أبيه» هو سلیمال بن طرخان «عن أف عثماك» النهدى. 

قوله: :ما تر کت بعدى» أ ما أترك. وعبر بالماضى لتحقق رك أى: امتحانا وبلية 
«أضر يك أن الطباع كثيرا تميل إليهن: وتقع فى الحرام لأحلهن. وتسعى 
شال والعداوة بسببهن. وأ3 اذ تف فی الدهاء اراق فساد أضر من هذا؟ وإئما قاذ ال تسد 
لأد أت به كتنة أصر لهرت بعده. 0 افظ فى الحديث: إن الفتنةء فالنساء أشد من الفتنة 
نعم هل . ء یشهد له قوله تعالى: زین للناس حب الشهوات من النساء» فجعلهن من عبن 
لشهوااسء و نادأ تھی قبل بقية الأنواع إشارة إلى أنهن الأصل فى ذلك وقد قال a‏ 
نہ حنهى. واشر ما فيهن عدم الاستغناء عنهن > ومع أنها ناقصة العقل والدين» تحمل الر 


فیا وتات جا العساد. .انتهى. 

قول «دهذا حديث حسن صحيح» وأخخر حه البخارى فى النكاح» ومسلم فى آحر الدعوات» 
يى عشرة النساء. وابن ماجه فى الفعن. 

قول کر ای ای سام مرا قال رسول الله صلى الله عليه 
٠‏ ماج «الديا حلوة حضرة وإن الله م خلفكم فيها فسينظر كيف تعملون» فاتقوا الدنيا. وانقوا 
اانه فان أول شة بنى إسرائيل كانت فى النساء». 


(۳۲) باب ما جاء في كراهية اتخاذ الْقصّة م؟#--ت55] 


ملا" حدثنا سود أ“ برنا عبد الل أشرنا بون عن الرُطرعي» أخيرنا خمد نن 


AS‏ س اواد خط فول ا عُلمَاوْكُمْ يا أَهْل الْمَدينة! إني 


۱ حاديث صصح اکر که یحاری (۳۳۹۸), وعسلم (۲۱۲۷), 


۳ - كيتاب الأدب ب ۳۲ - ح ۲۷۸۱۹ 00 


aoe 


سيعت رَسُول الل صلَى الله عليه وَسَلَم بى عَنْ هذه لقص وَيُقُولُ: «إنمَا هَلَكَت بَنُو 
إسرائيل حن انَححَدَهًا نساؤهم». 

قال ابو عِيسّى: هذا حَدِيثْ حَسَنٌ صّحِيحٌ. 

قد روي من َير َه عن مُعَاوِيَة. 

قوله: «أخبرنا ميد بن عبد الرحمن» بن عوف الزهرى المدنى. 

قوله: «خطب بلمدينة» أى: على منبر رسول الله صلى الله عليه وسلي و وفى رواية للبخارى 
عن سعيد بن المسيب آخر قدمة قدمهاء وكان ذلك فى سنة إحدى وسين وهى آخر حجة 
حجها معاوية فى خلافته «أين علماؤكم» فيه إشارة إلى أن العلماء إذ ذاك فيهم كانوا قد قلوا وهو 
كذلك؛ لأن غالب الصحابة كانوا يومئذ قد ماتواء وكأنه رأى جهال عوامهم صنعوا ذلك فأراد 
أن يذكر علماءهم وينبههم ما تركوه من إنكار ذلك» ويحتمل أن يكون ترك من بقى من الصحابة 
ومن أكابر التابعين إذ ذاك الإنكار, إما لاعتقاد عدم التحريم ممن بلغه الخبر» فحمله عللسى كراهة 
التنزيه» أو كان يخشى من سطوة الأمراء فى ذلك الزمان على من يستبد بالإنكار؛ لفلا يتسب إلى 
الاعتراض على أولى الأمر» أو كانوا من لم يبلغهم الخبر أصلا أو بلغ بعضهم» لكن م يتذكروه حتى 
ذكرهم به معاوية؛ فكل هذه أعذار ممكنة لمن كان موحودا إذ ذاك من العلماء» وأما من حضر 
حطبة معاوية وخاطبهم قوله: أين علماؤكم؟ فلعل ذلك كان فى خطبة غير الجمعة؛ ولم يتفق أن 
يحضره إلا من ليس من أهل العلم» فقال: أين علماؤكم؛ لأن الخنطاب بالإنكار لا يتوحه إلا على 
من علم الحكم وأقره «عن هذه القصة» بضم القاف وتشديد الصاد المهملة الخصلة من الشعر» وفى 
رواية: كبة من شعر «ويقول» هو معطوف على ينهى» وفاعل ذلك النبى صلى الله عليه وسلم 
«إنما هلكت بنو إسرائيل حين اتخذها نساؤهم» فيه إشعار بأن ذلك كان حراما عليهم. فلما فعلوه 
كان سببا هلاكهم مع ما انضم إلى ذلك من ارتكابهم ما ارتكبوه من المناهى. قال الحافظ فى 
الفتح: هذا الحديث حجة للجمهور فى منع وصل الشعر بشيء آخر سواء كان شعرا أم لاء ويؤيده 
حديث جابر: زجر رسول الله صلى الله عليه وسلم أن تصل المرأة بشعرها شيئاء أخرجه مسلم. 
وذهب الليث ونقله أبو عبيدة عن كثير من الفقهاء, أن الممتنع من ذلك وصل الشعر بالشعرء وأما 
إذا وصلت شعرها بغير الشعر من خرقة وغيرها فلا يدحل فى النهى. وأخرج أبو داود بسند صحيح 
عن سعيد بن جبير قال: لا بأس بالقرامل» وبه قال أحمد» والقرامل جمع قرملة بفتح القاف وسكون 
الراء نبات طويل الفروع لين؛ والمراد به هنا: خيوط من حرير أو صوف يعمل ضفائر تصل به المرأة 
شعرها. . وفصل بعضهم بين ما إذا كان ما وصل به الشعر من غير الشعر مستورا بعد عقده مع 
الشعرء بحيث يظن أنه من الشعر» وبين ما إذا كان ظاهرا؛ فمنع الأول قوم فقط؛ لما فيه من التدليس 
وهو قوئ ومنهم من أجاز الوصل مطلقا سواء كان بشعر آخرء أو بغير شعر؛ إذا كان بعلم الزوج 
وبإذنه» وأحاديث الباب حجة عليه. 


*4- کتاب الأدب ب ۳۲ - ۳۴۳ اج ۲۷۸۱ - ۷A۲‏ 


قوله یا حديث حسن صحيح» واخرجه الشاك وأبر داود والنسائى. 


5) باب ما جاءً في الْوَاصِلَةِ وَالْمُسْتَوْصِلَة وَالْوَاشِمَةٍ وَالْمُسْتَوْشِمَةِ (م۳۴-ت۷١]‏ 
۲ حخدّننا أَحْمَدُ 


eê DE E Ê 3‏ ا الوه وا م ھا و 
2 مزيع حدما مده بن حَمَيْبٍء ع مَنِصضُو رباعم ن ابراه جن 


اله عله وَسَلْمَ لم الواشماتي والمستوت 


ت 


قوله: «أخبرنا عبيدة» بفتح ا «عن عبد د الل أ ابن مسعود. 

قرله: .لعن ن الوائمات» جمع واشمة بالشين المعجمة» وهى التى تشم , «والمستوشات» مع 
یی و التى تطنب الوشم «والشمقات» جمع متنمصة, والمتنمصة التى 
اة 2 200-35 والنماصض إزالة شعر الو 


جه بالنقاف ويسمى المنقاض منماصا لذلك ويقال: 
ل حت بإزالة شعر الحاحبين لترفيقهما أو تسويتهما. قال أبو 


تطلب النماص 


ا 


داود فى السئن: النامصة 
عن لاحت حتى ترقه. قال الطبرى: لا يجوز للمرأة تغيير شيء من حلقتها التى خلقها النه 
عسها . بادهأ نقض. التماسا للحسن لا للزو ج ولا لغيره: كمن تكون مقرونة الحاحبين فتزيل ما 


چا لاثم 


هو املد مكيف وم 


بن نكون ها سن زائدة فتقلعهاء أو طويلة فتقطع منهاء أو لحية أو 
3 لم جر ت 
ت اه تدمقه عد بلها بالنتف. ء م يكون اث و 


ون شعرها قصيرا أو حقيرا فتطوله أو تغزره بشعر غيرهاء 
فج دلاك داحل فى النهى وهو من تغيير خلق الله تعالى. قال: 
ا SEY‏ 3 


ويستشنى من ذلك ما يحصل به 
كمن يحون .نا سيق زر 


ائدة أو طويلة تعيقها فى الأكلء أ 


أو أصبع زائدة تؤذيهاأر 
e‏ ھھھ ميك ار جل فى هذا الأخير كالمراة. وقال النووى: يستثلى من النماص: ما اذا نيبت 
د أه حه أه ناء ب أه صفقة, فلا يمرم عليها إزالتهاء بل يستحب «مبتفيات للحسن» أى: 
مايه ططاح عل اجن لحو للك «مغيرات خلق الله» هى اننا اك وهى كالتعليل لو حوب 

ق 


له «هاء!ا حديث حسن صحيح» احر حه الجماعة. 


ARSE a حديت صحيح‎ (TVA! 
OANA ماعه‎ 


TIT)"‏ وأبو داود (4۱۹۹) واس 


۳“ کتاب الأدب ب ۳۳ ¬ ۳£ — ج VA ¬ YAY‏ ۷ 


VAY‏ - حدنا سويد أخبرنا عَبْدُ الله ( بن لباوك :2 نْ عد الله ن عم ؛ ع نافع عن 
ابن عن عن النبي صَلَى الله عليه وسل قَالَ: «لَعَنَ الله الْوَاصِلَةَ وَالْمُسْتَوْصلَة 0 
وَالْمُسْتَوْشِمّة». 

قَال: هدا يث حَسَنٌ صّحِيحٌ. 

رفي الاب عَنْ عَائِشَة وَمَعْقِلٍ بن سار وَأَسْمَاءٌ بنت أبي بكر وَابن ن عَبّاسِ. 


مدع موسا ة 


| حلا مختد ن پا حلا خی بن يحمت عي ال نعم ن نافع عَنٍ این 
عن ایی صلی الل عله وَسلم: انطو ولم بذك ونی قو ایی 
N‏ هذا ريك لح ی 
قوله: «حدثنا سويد NT‏ تقدم هذا الحديث بإسناده ومتنه د 
باب مواصلة الشعر من أبواب اللباس» وقد تقدم شرحه هناك. 
قوله: «وفى الباب عن عائشة...إخ» تقدم تخريج أحاديث هؤلاء الصحابة رضى الله عنهم فى 
الباب المذكور. 


(5 ") باب ما جَاء في الْمُتَشَبّهَاتَ بالرجَال مِنَ النسّاء زمع "احتمك] 


ەو و 


64 س - حا محمود بن غَيْلآن دشا أو دَاوْدٌ الطيَلِسِي حَدَننَا شغبة وها ع 
قتادّة عن عِكْرمَة عن ابن عباس قَالَ: لَعَنَ رول الله:صلى الله عله وتلم المتشبهات 
بالرَحَال مِنَ النْسّاء وَالْمشبّهين بالنسّاء مِنَ الرّحَال. 

قَالَ ا عِيسى : هذا زيف خت د حيخ. 

قوله: «وهمام» هو ابن يحيى الأزدى العوذى. 

قوله: «لعن رسول الله صلى الله عليه وسلم المتشبهات بالرجال من اساي والمتشبهر 
بالنساء من الرجال» قال الطبرى: المعنى لا يجوز للرجال التشبه بالنساء فى اللباس والزيئة التى 
تختص بالنساء ولا العكس. قال الحافظ: وكذا فى الكلام والمشىء فأما هيئة اللباس؛ فتختلف 


(۲۷۸۳) حديث صحيح » وأخرحه: البخارى (0917): ومسلم (۲۱۲۲)» وأبو داود (4154) وابن 
ماحه (۱۹۸۷). 

)۴۲۷۸۴٤(‏ حديث صحيح » وأخرحه: البحارى ›9۸4٥(‏ 4 1۸۳()» وأبو داود (۹۷ »)٤۹۳۰ ٤۰‏ وابن ماجه 
(0۹۰. 


۳۰۸ *4- كتاب الأدب ب 4" اح ۲۷۸٤‏ - ۲۷۸۵ 


احتلاف عادة كل بلد؛ فرب قوم لا يفترق زی نسائهم من رجاهم فى اللبسء لكر 


يعتاز النساء 
بالاحتجاب والاستتار: وأما ذم التشبه بالكلام والمشى؛ فمختص يمن تعمد ذلك وأما من كان 
دلث من أصل حلفته؛ فإنما يؤمر بتكلف تر كه» والإدمان على ذلك بالتدريج؛ فإن لم يفعل وتمادى: 
دحمه الدم. ولا سيما إن بدا منه ما يدل على الرضا به» وأحذ هذا واضح من لفظ التشبهين» وأما 
لاق من أطلق كاننووى أن المخنث الخلقى لا يتجه عليه اللوم؛ فمحمول على ما إذا لم يقدر على 
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اانه لتشى وشک فى المشى والكلام بعد تعاطيه العالحة لترك ذلك وإلا متى كان ترك ذلك ممكنا 


5 ادر یح فر كه بغير عدر لحقه اللوم. 


قوله : «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه أحمد والبخارى وأبو داود وابن ماحه. 


e ۸9‏ ا 0 ا یخی الل 


في لباب عر عائشة. 

قوله: «لعن رسول الله صلى الله عليه وسلم المخنشين من الرجال» بفتح النون المشددة 
٠‏ کس هال و الأول أشهنن أى : المتشبهي بالنساء فى ١‏ نزي السار اتاب والعبوت وار 
«الحلم و سائ الجر كات والسكات من خنث يخنث» كعلم يعلم؛ إذا لان وتكسرء فهذا الفعل 
هى ؛ لأنه تغيير لخلق الله. قال النووى: المخنث ضربان: أحدهما: من خلق كذالك ولم يتكلف 
الحلى بأخلاى النساء وزيهن وكلامهس وحركاتهن؛ وهذا لا ذم عليه ولا إثم. ولا عيب ولا 
عق بد لأه معذه.. والثانى: من يتكلف أحلاق النساء وحركاتهن وسكناتهن وكلامهن وزيهن؟ 
هه الالء الى ججاء فى الحاءيث لعنه «والتزجلات» بكسر اليم المشددة, أى: المتشبهات 
أ حال «ص النساء» ربا وهبئة ومشية ورفع صوت ونحوهاء لا رأيا وعلسا؛ فإن التشبه بهم 
که د دما ٠ی‏ أن عائشة رضى الله عنها كانت رجلة الرأى. أى: رأيها كرأى الرجال على ما 

ن اهاه 


e 


قوله “هذا حديث حسن صحيح» و أ حر حه اليخخارى و أبو داود. 


قوله «وفى الباب عن عائشة» أحر حه أبو داود. 


TYAS)‏ حديت صحيح . انل الا قله 


۳ - كتاب الأدب ب ۳۵ ¬ ۳۹ = ج ۲۷۸۹ - ۲۷۸۷ ۲۰4 
لبب8 8 ج22 + اس ةك 


(©”") باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ ة خرُوج الْمَرأَةٍ مُتعَطْرَة زمه -ت۹] 


ع ممع م يلاه 


YA“‏ - حَدَثنا محمد مُحَمَّدُ بن بتار حَدَنَا يى بن سيد الْقَطَانُ عن ابت بن عُمَارَة 
الْحَنَفِي ؛ عن عتم بن فيس عن أبي مُوسىء عن E‏ « کل عبن 
اة والْمرأة ذا اشرت همرت امجيس فهي كذ وكَذا» بي زانية 

وَفي لباب عَنْ أبي هريرة. 
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قال بو عِيسى: هذا حَدِيثٌُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

قوله: «عن ثابت بن عمارة الحنفى» البصرى» كنيته أبو مالك صدوق فيه لين» من السادسة 
«عن غنيم» بضم الغين المعجمة وفتح النون مصغرا «ابن قيس» المازنى» كنيته أبو العدير البصرى. 
مخضرم» ثقة من الثانية. 

قوله: «كل عين زانية» أى: كل عين نظرت إلى أجنبية عن شهوة فهى زانية «إذا استعطرت» 
أى: استعملت العطر «فمرت بالمجلس» أى: مجلس الرحال «يعنى زانية» لأنها هيحت شهوة 
الرحال بعطرهاء وحملتهم على النظر إليهاء ومن نظر إليهاء فقد زنى بعينيه؛ فهى سبب زنى العين 
فهى أثمة. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» أخرحه أبو داود وابن ماجه وفى إسناده عاصم بن عبيد 
لله العمرى ولا يحتج بحديئه. ١‏ 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرحه أبو داود والنسائی» وسكت عنه أبو داوف ونقل 
المنذرى تصحيح الترمذى وأقره. 


(5") باب ما جَاءَ في طِيبٍ الرّجَال ا زومت ١‏ ۷] 
۷ ¬ - حلا مَحْمُودُ ؟ يلان حَدَنَا أبو داد اأ قري سيا ر عن الْحُرَيْرِي» 
مَحْمُودُ بن بداو عن 


عن أبي نره عن رَلِه عن أبي هْرَيْرة» قال: قال سول الل صلّى الله عليه ملم «طيب 
الرجال: ما هر ره وحَفي لو طيب النساء: ما طَهرَ لون وحفِي ريكة». 


السيقفة حديث حسن. وفى إسناده: ثابت بن عمارة فيه لين. 
(1/1؟) حديث صحيح » وإسناده ضعيف فيه رحل مبهم: وللحديث إسناد آخر فيه مجهول هو الطفاوى. 


وله شاهد من حديث عمران بن حصین» انظر الذى بعده» وحديث أبى هريرة هذا أخرجه: أبر داود (110/4)؛ 
والنسائى (۱۳۲ه» ۳( 


.1 ۳ - كتاب الأدب ب “مد جح YVAN = YVAV‏ 


حلاشا علي ن حح ابرا إسشمعيل بن إبُرَاهِيم عر عن الْربْري عن أبي نضرق عن 
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ی ی هررق عن ال" E‏ الله عليه ا رة بمعناه. 
4 1 00 5 : 
قال ابه عيسى: هذا حديث حسن إلا أن الطفاوي لا نعرفة إلا في هذا الحديث ولا 
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E 
تم وأطول.‎ 
قوله «اطيب الرجال» تيت فق اف مرا واا بول اراد هناء ومعناه: ما يتطيب به على‎ 


بع قي لد د كتقانا 


ها داك ه الجموهرى «ما ظهر ره وحفى تونه» كماء الورد والمسك والعنير والكافور «وطيب 
7 ا عم اذ قن ات اة :آنا اقوله: 
و خمى ريحد» كالرعفران. فى شرج : قال سعد: أراهم هنوا قوله 


«ه عطست المساء» على ما إذا أرادت أن تخرجء فأما إذا كانت عند زوجها؛ فلتتطيب نما 


ا تن فلك و تخد يعت أب موسى المذكور فى الباب المتقده. - قوله: «أخبرنا 


اجماعيل ب ن إبر أهيم» هو المعرو ف بابن علية «عن الطفاوى» قال ی یدن التيدينب: الطفاوى 
جن انی هر برق وعنه أبو تة الي م يسنو وقال فى التقريب: هو شيخ لابی نضرة اده 


ا بعر شا . 


کان فيه 


قوله: «وهذا حديث حسن...الخ» وأحرجه النسائى. قال ميرك: حسنه الترمذدى وإ 


هه ل لأنه بابعى E‏ فجهالته تنتفى من هذه المهة. قال القارى: أو بالنظر إلى تعدد 
لد؟ فاه ل الحسنا لعيرة . قلت: تحسين الترمذى لشواهده وأما انتفاء جهالة التابعى 
لهه ن اله ابة الثشةه عند كما قال ا فممتو ع٠‏ والحديث أخر حه الطبرانى» والضياء کن انج 
قال اام تى: إستادة صحيح «وحديث إماعيل بن إبراهيم أ وأطول» أخخر جه أبو داود بطو له فی 
بح اكات التحاج. 
u‏ 
قوله «وفى الباب عن عمران بن حصين» أخر جه الرمذى بعد هذا 


۸ حذئنا محمد بن بشّارء حذثنا أو بكر الْحنفِي عَنْ سعيب عن قتادة عن 
سس ع ران ى هيل قال: قال لي ابي صلّى الله عه وَسْلُم: «إنّ حير طيب 
الْجل ما ظهر رذ وخفي لونذ. وخيْر طيب النساء ما ظهر ونه وخفي رية» وَنهَى عَنْ 
وو ك 


هذا جاتن جا ری م هذا الو حه 


قوله: «حدثنا سعیاد هى ابن أنى عرو به «عن الخحسن» البعسر ى 


الال حديث صحيح نا فا اده مقط اسن لم يتمع عن رات بن حصن شیا والحدرث 


۳ - كتاب الأدب ب ۳۹ - ۳۷ = ج ۲۷۸۸ - ۲۷۸۹ ۹۱ 


قوله: «ونهى عن الميثرة الأرجوان» تقدم تفسير الميثرة فى باب ركوب المياثر من أبواب 
اللباس» وأما الأرحوان: فقال الحافظ فى الفتح: بضم الحمزة والحيم بينهما راء ساكنة ثم واو 
وحكى عياض ثم القرطى: قح الهمزة وأنكره النووى» وصوب أن الضم هو المعروف ذ 
الحديث واللغة والغريب. واختلفوا فى المراد به» فقيل فرصي اجر شديد ا 
أحسن الألوان» وقيل: الصوف الأحر» وقيل: كل شيء أحر فهو أرجوان» ويقال: سوب أرجوان, 
وقطيفة أرحوان. وحكى السيرا فى أحمر أرجوان» فكأنه وصف للمبالغة فى الحمرة كما يقال: 
أبيض يقق» وأصفر فاقع. واختلفوا هل الكلمة عربية أو معربة؟ فإن قلنا باختصاص النهى بالأحمر من 
الميائر» فالمعنى فى النهى عنها ما فى غيرهاء وإن قلنا: لا يختص بالأحمر؛ فالمعنى بالنهى عنها ما فيه 
من الترفه؛ وقد يعتادها الشخحص فتعوزه» فيشق عليه تركها؛ فيكون النهى نهى إرشاد لمصلحة 
دنيوية. وإن قلنا: النهى عنها من أجل التشبيه بالأعاجم؛ فهو لمصلحة دينية؛ لكن كان ذلك 
شعارهم حيتئذ وهم كفار» ثم لا لم يصر الآن يختص بشعارهم زال ذلك المعنى فتزول الكراهة. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرحه أبو داود وفيه: «لا أ ركب الأرحوان وفيه ألا 
وطيب الرحال ريح لا لون له ألا وطيب النساء لون لا ريح له» قال المنذرى: والحسن لم يسمع 
من عمراك بن حصين. 


(۳۷) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةٍ رد الطب م۳۷ -ت١۷]‏ 
VA۹‏ نا مح بن شار ااا عند خت بن مي ڌا عر نن ايس 


ع نْ نمام ُن عبد ال كَالَ: كان أن لا برد الطب وقَالَ أنس": إن ابي صَلّى صَلَى الله عَلَيْهِ 
وَسَلْمَ كان لا يرد الطيب. 

وي الاب عَن أبي هريره 

قال أبُو عِيسى: هَذَا حَدِيثْ حَسَنٌ صَحِيعٌ. 

قوله: «أخيرنا عزرة» بفتح أوله وسكون الزاى وفتح ح الراء ثم هاء «ابن ثابت» بن أبى زيد بن 
أخحطب الأنصارى» بصرى» تة من السابعة. 

قوله: «إن النبى صلی الله عليه وسلم كان لا يرد الطيب» قال ابسن بطال: : إنما كان لا يرد 
الطيب من أجل أنه ملازم لمناجاة الملائكة» ولذلك كان لا يأكل الثوم ونحوه. قال الحافظ: لو كان 
هذا هو السبب فى ذلك؛لكان من حصائصه واي E‏ وقد 
وود النهى عن رده مقرونا ببيان الحكمة فى ذلك فى حديث صحيح رواه أبو داود والنسائى وأبو 
عوانة من طريق عبيد الله بن بن أبى جعفر عن الأعرج عن أبى هريرة مرفوعا: «من عرض عليه طيسب 


الحكفقة حديث صحيح » وأخرجه: البخارى .)۲١۸۲(‏ 


1۲ ۳“ كتاب الأدب ب ۳۴۷ = ح ۲۷۸۹ - ۲۷۹۱۹ 


سے ن 


ب 1 . 1 TT‏ ا 1 ا :ظ 3 
فلا يرده؛ فإنه حقيف احمل طيب الرائحة» وأحرجه مسنم من هذا الوحى لكن قال: ريحان؛ بدل 


سم . ٠‏ ٠ء‏ ية الجماعة البت؟ فإك أحمد وسبعة أنفس معه رووه عن عبد الله بن يزيد المقبرى عن 


أيوب بلفظ: الطيب ووافقه ابن وهب عن سعيد عند ابن حباكء» والعدد الكثير ير أولى 


ل الواحدء وقد قال الزمدى عقب حديث بنع اتلد ى وابن عمر: وفى الباب عن أبى هريرة: 
عتتاد إلى :نخدت بالنهئ: 
قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» تقدم تخريحه آنفا فى كلام الحافظ. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى والنسائى. 


V4.‏ حدثنا فة اا الى ن بي فد عَنْ ال بن مسلب عن أيه عن 


مر قال عل وشو الله صلى الله عَلَيْه و ولات لا رد الْوْسَائدُ وَالدُهْنُ واللبِن» 


لدد بعل به: الطيب. 


فال عيسى : هذا نیت غریت؛ 
سبد الله هو ان مُسئلم بن ندب وهو مدني. 

قوله: «عن عبد الله بن مسلم» بن جندب اذل المدنى المقرى لا بأس به من الثامنة «عن 
أبيه» هه مسلم بى حندب القاص. ثقة فصيح قارئ من الثالثة. 

قوله: «ثلاث لا ترد» أى: لا ينبغى أن ترد لقلة منتهاء وتأذى المهدى إياها «الوسائد» جمع 
٠ساده‏ بالحس المحدة «والدهن. واللبن» قال الطيبى: يريد أن يكرم الضيف بالوسادة» والطيب» 
٠‏ لل ٠‏ هى هاية فليلة المنة. فلا ينبعى أن تر د. .انتهى. 

قوله: «هذا حديث غريب» قال المناوى: إسناده حسن. 


4۱ حدثنا نُحَمّدُ بْنْ خليفة أبُو عبد الله بطري وَعَمْرُو بن عَلِي» فالا حَدَنْا يريد 


الل الي عل جاح العتراف. عن حنان» عن أبي عُدْمَانَ اهدي قال: قال رَسُول الله 


ساي الل عليه و سلم: «إذا أغطي أحدكُم الرَيْحَان فلا يردَهُ؛ انه خرج من الجنةِ». 
فال هذا حدءيث غريب لا نعرفة إلا مر هذا الْوحَة: وَأ كرف تاتا نا إلا في هذا 


الحاءبل 


۷۹۰۱ حدیث إسناده حسن 
6 حديث ضعیف لادان ن هذى م تفف له على ترحمة وفى تسخ الرمادى المطبوعة الإساد بدو 
تج ماهافا إا فال الم مدي مالا عمل بن عليمة . الحديث. وللزمذى عن مممد بن حليفة روايف وهو 


نزوو “نه الك عات هو N‏ كن ی ل عاله ایا 
: وول 
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ين ان ا و و 

رابو عثمان النهاري اسمه عبد الرحمن بن مل» وقد أذرَكَ رَمَن النبيّ صَلى الله عليه وَسَلمّ 
وم بر وم تلمع منه. 

قوله: «أخبرنا عفمان بن مهدى» لم أجد ترجمته فى التقريب وتهذيب التهذيب والخلاصة 
وليس فى هذه الكتب راو اسمه عثمان بن مهدى؛ فلينظر من هو «أخبرنا محمد بن خليفة» البصرى 
الصيرفى» مقبول من العاشرة» كذا فى التقريب» وقال فى تهذيب التهذيب: روى عن يزيد بن 
زريع» وعنه: التزمذى وجعفر بن أحمد الجرجرائى «عن حنان» بفتح أوله وتخفيف النون الأسادى. 
عم والد مسدد» کوفی» مقبول من السادسة» كذا فى التقريب. وقال فى تهذيب التهذيب: 
والخلاصة عم مسدد. 

قوله: «إذا أعطى أحدكم» بصيغة المجهول «الريحان» منصوب على أنه مفعول ثان. قال فى 
النهاية: هو كل نبت طيب الريح من أنواع المشموم «فإنه خرج من الجنة» أى: أصله وهو مع 
ذلك حفيف امحمل» أى: قليل المؤنة والمنةء فلا يرد أن كثيرا من الأشياء خرج أصله من الجحنة. 

قوله: «هذا حديث غريب حسن» هذا حديث مرسل» وأخر جه أبو داود فى مراسيله. 

(۳۸) باب في كراهية مُبَاشَرَةٍ الرّجَل الرّجَلَ وَالْمَرةٍ الْمَْأَةَ رمم «-ت؟لام 

۲ - حَدْنا هناد حَدَثنا أبُو مُعَاوِيَة عن الأَعْمّشء عن شقيق بن سَلْمَفَ عر عبد 
الل قال: قال رول الله صَلَى الله عَلَيِهِ وَسَلُمَ: «لا تاشر الْمَرَأَةٌ الْمَرأة حى صف 
وجا كأنما نظ إِلتهَاه. 

قال ابو عِيسى: هَذَا يث حَسَنْ صحِيحٌ. 

قوله: «عن عبد الله» هو ابن مسعود. 

قوله: «لا تباشر المرأة المرأة» زاد النسائى فى روايته: فى القوب الواحد قيل: لا نافية بمعنى 
الناهية» وقيل: ناهية» والمباشرة معنى المخالطة والملامسة؛ وأصله من لمس البشرة البشرة» والبشرة 
ظاهرة جلد الإنسان» أى: لا تمس بشرة امرأة بشرة أخرى «حتى تصفها» أى: تصف نعومة بدنها 
وليونة جسدها «وكأنه ينظر إليها» فيتعلق قلبه بها ويقع بذلك فتنة» والمنهى فى الحقيقة هو 
الوصف المذكور. قال القابسى: هذا أصل لالك فى سد الذرائع؛ فإن الحكمة فى هذا النهى حشية 
أن يعحب الزوج الوصف المذكور, فيفضى ذلك إلى تطليق الواصفةء أو الافتتان بالموصوفة, ووقع 
فى رواية النسائى من طريق مسروق عن ابن مسعود بلفظ: «لا تباشر المرأة المرأق ولا الرجل 
الرحل». 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد والبخارى ومسلم وأبو داود والنسائی. 


(۲۷۹۲) حديث صحيح › وأخرجه: البخارى »)٥۲٤۰(‏ وأبو داود (5150). 


4 ۳ كتاب الأدب ب ۳۸ - ۳۹ ساح ۲۷۹۳ - ۲۷۹٤‏ 


۴۳ حدثنا علد الله يمر 


خن الل عليه و سل دلا ينر الج إلى غزرة لجل لتر راء إلى غور اغراف 
ولا يفضي الرَجْلْ إلى الرَجُلٍ في التب الراجد. ولا تقضي المرأة إلى الْمْرَأةٍ في الب 


الو احد» 
2 


5 3000 0 1 


كال انه عيسى | هدا حديث حسن عريب صحيح. 
ی 1 7 ٣‏ 


قوله: .عن عبد الرحمن بن أبى سعيد الخدرى» واسمه سعد بن مالك الأنصارى الخزرجىء تققة 


ا 

قوله «ولا يفضى» تضم أوله أنى: لا يصا e‏ إلى الرجل فى النوب الواحد» أى: لا 
عا مسجعال منج دي عت ثوب واحد. قال النووى: فى الحدي ث تحريم نظر الرحل إلى عورة 
- جن. رأة إلى عورة المرأق وهذا مما لا حلاف e‏ حل إلى عورة المرأق والمرأة إلى 
ى ا جل. حرام بالإجماء. ونه صلى الله عليه وسلم بنظر الرحل إلى عورة الرحلء والمراة إلى 
ى ا لاك بطريق الأولى. ويستثنى الزوحان. فلكل منهما النظر إلى عورة صاحبه إلا أن 
ی یکره حيث لا سب وأما المخارم : فالصحيح أنه يباح نظر 
نه وجميع ما ذكرنا من التحريه حيث لا حاجة 
ی چو د هم فى الحاديث تحريم ملاقاة بشرنى الر جلين بغير حائل إلا عند ضرورة 


نمی الممافحة و حرم مس عورة عيره ا موضع من بدىه كان بالاتفاق. 
قوله: «هذا حديث حسن غريب» ۽ اخر حه مسله وأبو داو د والتسائى وابى ماحه. 
(۳۹) باب ما جاء في حفظ الْعْوْرَة |م9«ت"الا| 
حدئنا خد ب مني حدثنا معاد بن مُعاذٍ ويزيدٌ بُ هارُون, قالا: حدّئما هر 
"مخ أ و يدن بعال كايا ني الله عر اننا ما نأتي منها وما نذَرٌ؟ قال: 


«احففظ عورتك إلا من زوجتك أو ما ملكت يمينك» قلت: با رسُول اله إذا كان الوم 


09 حديك صحيح وام که ملم ( ۳۳۸ وأو داود رمك 44 وابن ماحه ( ا3 جميعهم من 


لذ ان افيه ل فاا انهلا الاد 


لأقلاكل حديكث جسن وا ده ای حه ( 5 ةلع وقد بقدم برقم (۲۷۹۹) 


۳“ كتاب الأدب ب ۳۹ ¬ .4 = ح ۲۷۹٤‏ - ۲۷۹۵ 1° 
.س.ت|أاللااارم م ل 
بع بَعْضْهُم في بعضر ؟ قَالَ: «إن امنتطغت أن لا يراه اح قلا يرَاهَا» قال قا يَا ت الله إِذا 
کان أحدنا حاليا؟ قال: «فاللة احق أن يُسْتَحْيَا منهُ من الناس». 

قال ابو عیسی: هذا حَدِيثْ حَسَنُ. 

قوله: «باب ما جاء فى حفظ العورة» اعلم أن الرمذى قد عقد قبل هذا بابا بهذا اللفظ 
وأورد فيه حديث بهز بن حكيم عن أبيه عن جده؛ ففى عقد هذا الباب هناء وإيراد حديث بهز بن 
حكيم تكرار محض لا فائدة فيه. 

قوله: «أخبرنا معاذ بن معاذ» العنبرى التميمى. 

قوله: «فلا ترينها» بضم الصوفية وكسر الراء من الإرادة وفى بعض النسخ: فلا يرينهاء بفتح 
التحتية وفتح الراء من الرؤية «من الناس» متعلق بقوله: أحق» ومنه متعلق بقوله: يستحى. 


]۷ 4 باب ما جَاءَ أن الفخذ غَوْرَةٌ [ ۰ 4 - ت‎ )٩( 


6 - حا ابن ابي عُمَيٌ حَدَننا سيان عن أبي النضر مَولَى عُمَرَ بْن عبد الل عر 
زع إن شيم ِن حرطا الأْلم'» عن حه زهو ققال: مر الي صَلّى الله علي وَسََم 
بحَرْهَدٍ في الْمَسْجدٍ وَقَدٍ الْكَشَف فده فقال: «إن الْمَحِدَ عَرْرَة». 

َال ابو عِيسى: هذا حَدِيتْ حسما أَرَى إسَاده بص . 

قوله: «عن أبى النضر مولى عمر بن عبيد اللّه» امه سالم بن أبى أمية المدنى «عن زرعة ابن 
مسلم بن جرهد الأسلمى» قال فى تهذيب التهذيب: زرعة بن عبد الرحمن بن جرهد الأسلمى 
المدنى» ويقال: زرعة بن حرهد» روى عن جرهد. ويقال: عن أبيه عن حرهد حديث: «الفحذ 
عورة» وعنه: سال أبو النضر وأبو الزنادء قال النسائى: ثقة» وذكره ابن حبان فى الثقات؛ وقال: 
من زعم أنه ابن مسلم فقد وهم..انتهى «عن جرهد» جيم وهاء مفتوحتين بينهما راء ساكنة» اين 
رزاح بكسر الراء بعدها زاى وآخره مهملة الأسلمى مدنى له صحبة» وكان من أهل الصفة. 

قوله: «إن الفخذ عورة» هذا من أدلة القائلين بأن الفخذ عورة وهم اللجمهور. 

قرله: «هذا حديث حسن» وأخرجه أبو داود من طريق مالك عن أبى النضر عن زرعة بن عبد 
الرحمن بن حرهد عن أبيه قال: كان جرهد هذا من أصحاب الصفة إنه قال: جلس رسول الله صلى 
الله عليه وسلم عندنا وفخذى منكشفة. ..الحديث «ما أرى إسناده بمتصل» للانقطاع بين زرعة 
وحرهد» وحديث جرهد هذا ذكره البحارى فى صحيحه تعليقا قال الحافظ : حديثه موصول عند 


)¥۹6( حديث صحيح » وأحرجه: أبو داود .)٤۰۱٤(‏ 


۲۷۹۸ = ۳۷۹۵ ح‎ = ٤١ كتاب الأدب ب‎ “۳ ٩ 


مالك فى الموطا و الترمذى وحسنهء وابن حبان وصححه» وضعفه المصنف؛ يعنى البخارى فى 
تار ي ؛ للاضطراب فى إسناده» وقد ذكرت كثيرا من طرقه فى تعليق التعليق. .انتهى. 


ا ATE EE‏ اا يون ع لوو ع EE SE‏ سو يا EEE‏ 
> حدثنا الحس بن على الخلال حَدننا عبد الرزاق؛ أخبرنا معمره عن أبي 


ناد قال: أخبرنى ان جَرْهد عر أبيه: أن التي صَلى الله عَلَيْهِ وَسَلِمٌ مر به وَهُوَ كاشِفٌ 


ع فحده. فقال الي صلى الله عليه وسم «غط فخذك؛ فإنها من العَؤْرَةِ». 


فا ا ا 
قوله: «أخبرنى ابن جرهد» اسمه عبد الرحمن قال فى تهذيب التهذيب: عبد الرحمن بن حرهد 


الأسلسى ع أيه بحديث «الفخذ عورة» وعنه: ابنه زرعة والزهرى وأبو الزنادء وفى إسناد حديثه 
اھ 5 ام 


حلا لیر .. انتھی. 


قوله. «هذا حديث» حسن وأخرحه أحمد من هذا الطريق» ومن الطريق الأتيةء ومن طرق 


۷ خذئنا واصل بن علد الأغلىء حَدَننا یی بن آذ عن الْحَسَّن س صالح» عن 
علد الله لن محمد بن عقيل ع علد الله بْن حَرْهَدٍ الأسلمي عن أبيه عن النبيّ صّلى الله 
عه ٠‏ سل قال: «الفخذ عورة». 

قال: هذا حاديث حسنٌ غريب من هذا الوجه. 

قوله: «عن عبد الله بن جرهد الأسلمى» قال فى تهديب التهذيب: عبد الله بن جرهد 
ا 6 اة حديث «الفحذ عورة» وعنه: عبد الله بن محمد بن عقيل» وقيل: عن ابن عقيل 
2 سد الله ل عسلم بن جرهد عن أنه عن النبى صلى الله عليه وسلم وذكره ابن حبان فى 
اعات. فال الحاففل: قال البخارنى: عبد الله بن مسلم أصح..انتهى. 

4 حدثنا ۽ اصل بن عبد الأغلى الكوفييٌ حَدننا يَحْبَى بْنْ آدف عن إشرائيل عن 
اول 5 مجاهات عن ابن عباس عن التي صلی الله عليه وسلم قال: «الفخذ غوْرة». 


في الاب عن علي و محمد بن عبد الله بن حخش. ولعب الله ن حخش طحق ولائبه 
هیا ال 


قوله: «عن أبى يحيى» هم انات بفتح القاف و نشدي الفوقية لين الحديث. 


۱ ححديبثك مجح تال الاي وله 
۷۱ م ې حديثت صحيح ال للدي قله 
ةا ؟) حديثك صحيح ولط الى فاه 


*4- كتاب الأدب ب .4 = ج ۲۷۹۸ 1۷ 


قوله: «وفى الباب عن على ومحمد بن عبد الله بن جحش» أما حديث على: فأخرجه أبو 
داود وابن ماحه عنه مرفوعا: «يا علی» لا تبرز فخذك, ولا تنظر إلى فخذ حى ولا ميت». وأخرجه 
أيضا الحاكم والبزار» قال أبو داود بعد روايته: هذا الحديث فيه نكارة» وقال الحافظ فى التلخيص 
بعد ذكر هذا الحديث: وفيه اين جريح عن حبيب» وفى رواية أبى داود من طريق حجاج بن محمد 
عن ابن جريج قال: أخبرت عن حبيب بن أبى ثابت وقد قال أبو حاتم فى العلل: إن الواسطة بينهما 
هو الحسن بن ذكوان» قال: ولا يثبت لحبيب رواية عن عاصم؛ فهذه علة أخرى؛ وكذا قال ابن 
معين: إن حبيبا لم يسمعه من عاصم» وأن بينهما رجلا ليس بثقة» وبين البزار أن الواسطة بينهما هو 
عمرو بن خالد الواسطى؛ ووقع فى زيادات المسند؛ وفى الدارقطنى ومسند الهيثم بن كليب تريح 
ابن جريج بإخبار حبيب له؛ وهو وهم فى نقدى..انتهى. وأما حديث محمد بن عبد الله بن 
ححش: فأخرجه أحمد والبخارى فى تاريخه عنه قال: مر رسول الله صلى الله عليه وسلم على 
معمر وفخذاه مكشوفتان؛ فقال: «يا معمر» غط عليك فخذيك؛ فإن الفخذين عورة» وأخرحه 
البخارى أيضا فى صحيحه تعليقا والحاكم فى المستدرك كلهم من طريق إسماعيل بن جعفر عن 
العلاء بن عبد الرمن» عن أبى كثير مولى محمد بن جحش عنه: فذكره. قال الحافظ فى الفتح: 
رجاله من رجال الصحيح غير أبى كثير؛ فقد روى عنه جماعة» لكن لم أحد فيه تصريما بتعديل. 
وقد أحرج ابن قانع من طريقه أيضا. 

قوله: «وهذا حديث حسن غريب» وأخرجه أحمد بلفظ: مر رسول الله صلى الله عليه وسلم 
على رجحل وفخذه خارجة فقال: «غط فخذيك؛ فإن فخذ الرجل من عورته». وذكره البحارى 
فى صحيحه تعليقا. قال الحافظ: وفى إشسناده أبو يحيى القتات وهو ضعيف مشهور بكنيته. واحتلف 
فى امه على ستة أقوال أو سبعة: أشهرها دينار. .اتتهى. وأحاديث الباب كلها تدل على أن الفحذ 
عورة» قال الشوكانى فى النيل: وقد ذهب إلى ذلك الشافعى وأبو حنيقة» قال النووى: ذهب 
العلماء إلى أن الفحذ عورة؛ وعن أحمد ومالك فى رواية: العورة القبل والدبر فقطهء وبه قال أهل 
الظاهر وابن جرير والإصطخرى. قال الحافظ: فى بوت ذلك عن ابن جرير نظر؛ فقد ذكر المسألة 
فى تهذيبه ورد على من زعم أن الفخذ ليست بعورة. واحتجوا بحديث عائشة وأنس. والحق أن 
الفخذ من العورة» وحديث على - يعلى الذى أشار إليه الترمذى وذكرنا لفظه - وإن كان غير 
منتهض على الاستقلال» ففى الباب من الأحاديث ما يصلح للاحتجاج به على المطلوب. وأما 
حديث عائشة وأنس: فهما واردان فى قضايا معينة م#خصوصة يتطرق إليها من احتمال الخصوصية 
أو البقاء على أصل الإباحة ما لا يتطرق إلى الأحاديث المذكورة فى هذا الباب؛ لأنها تتضمن إعطاء 
حكم كلى؛ وإظهار شرع عام» فكان العمل بها أولى كما قال القرطبى» على أن طرف الفحذ قد 
يتسامح فى كشفه لا سيما فى مواطن الحرب ومواقف المنصام؛ وقد تفرر فى الأصول أن القول 
أرجح من الفعل. .انتهى كلام الشوكانى. 

قلت: أراد بحديث عائشة: حديثها الذى أحرجه أحمد عنها: أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
كان جالسا كاشفا عن فخذه فاستأذن أبو يكر فأذن له وهو على حاله» ثم استأذن عمر فأذن له 


1۸ ۳ - كتاب الأدب ب م4 - 41 س ح ۲۷۹۸ = ۲۷۹۹ 


وهو ی حاله: لم استاذن عثمان فار حى عليه ثيابه..الحديث» وأراد خديث اتن حدينه الذى 


جر حه همد والبخارى عنه: أن النبى صلى الله عليه وسلم يوم خخيبر حسر الإزار عن فخذهة) حتى 


2 
ا ناض ابه 
قي حار ی فی صمحيحه: باب ما ید کر فى الفخذ. قال ابو عبد الله: ويروى عن ابن عبام 
و جر هد و محمد بن ححش عن النبى صلى الله عليه وسلم: «الفخذ عورة» وقال أنس: حسر النبى 
سی لنه عليه وسلو ع فحده. قال ابو عبد الله: ٠‏ حديث أنس اسنا وحديث حرهد أحوط حتى 
حر = مس احتلافهم. قال اخافظ فى الفتك: قوله: وحديث أنس اس ای اض یاد کات 
35 ع 3 عجن 3 م 7 ا 


غه ن حديت حر هن ولو قلا بصحته؟ فهو و مرحوح بالنسبة إلى حديث أنس . قلت: العافت التى 


ادس على أن الما عورة. إن صلحت تمجموعها للاحتجاج: فالأمر كما قال الشوكانى. وإلا 


e 5‏ 8 0 
O ENE‏ 20 افقينى ف 
١ه‏ حي غا اهن لضاهر ومن و افقهم: فتفكر. 


(41) باب ما جاءَ في النظاقة رم٠ ٤‏ -تهلا] 


E 


8 حدتنا محمد ب 


ن مشار حدثنا أبو عامر العقڊي لخدا حائد بن الا غ 


1 و و ê‏ 
يداك و ان ی ا الست نشول للك بيت لد 


بيو أيه 


e‏ ال فدكز 3 ياد ا م 


ل إلباس ضف ويقال: ابن إياس. 
فول كياب ارا فی النظافة» قال فى القاموس: النظافة النقارة. تخلف ككرم فهو نظيف» 
ها نەه ملعا فد قلس ..انتهی . 


قوله «أخيرنا أبو عامر» العقدى. اسمه عبد الملاك بن عسرو «ععن صالح بن أبى حسان» 


قوله: «إن الله طيب» أى: مره عى النقائس. مقدس عن العيوب «يحب الطيب» بكسر الطاء 
RS‏ مني 4ك لأ اربج العليب» تمعنى أنه يحب استعماله من عباده ويرضى عنهم بهذا 
اع pM e‏ يعلى قول: بعليى «نظيف» ا طاهر «يحب النظافة» أى: الطهارة الفلاهرة 
ale‏ «كريم بحب الكرم. جواد» بفح حيم و أخفيف واو «جحب الجود» قال الراغب: الفرق 


TNS‏ حديث ضعيف اف اده الد بی إيامن روك اا ل 


۳- کتاب الأدب ب ٤۲ = 4١‏ ¬ ح ۲۷۹٩‏ = ۲۸۰۰ ۳۹ 


بين الحود والكرم: أن الحود بذل المقتنيات» ويقال: رجحل جواد وفرس جواد يجود يمدخر عدوي 
والكرم إذا وصف الإنسان به فهو اسم للأخلاق والأفعال المحمودة التى تظهر منه» ولا يقال: هر 
كريم حتى يظهر ذلك منه «فنظفوا» قال الطيبى: الفاء فيه جواب شرط محذوف أى: إذا تقرر ذلك 
فطيبوا كل ما أمكن تطييبه» ونظفوا كل ما سهل لک كم تنظيفه حتى أفنية الدار» وهى متسع أمام 
الدارء وهو كناية عن نهاية الكرم والحود؛ فإن ساحة الدار إذا كانت واسعة نظيفة طيبة؛ كانت 
أدعى يحلب الضيفان» وتناوب الواردين والصادرين ..انتهى. «أراة» ب بضم الحمزة. أى: أظنف والقائل 
هو صاح بن أبى حساك السامع من ابن المسيب» أى: أظن ابن السيب «قال: أفنيتكم» بالنتصب 
على أنه مفعول نظفواء وهى جمع الفباء بالكسرء أى: ساحة البيت وقبالته» وقيل: عتبته وسدته 
«ولا تشبهوا» بحذف إحدى التاءين عطفا أى: لا تکونوا متشبهين «بالیهود» أى: فى عدم النظافة 
والطهارة» وقلة التطيب» وكثرة البخل والخسة والدناءة «قال» أى: صالح بن بی حسان «فذكرت 
ذلك» أى: المقال المذكور المسموع من ابن المسيب «لمهاجر بن مسمار» الأول بضم ميم و کسر 
جحیم» والثانى بكسر أوله» هو الزهرى مولى سعد المدنى» مقبول من السابعة «فقال» أى: مهاجر 
«حدثنيه عامر بن سعد» بن أبى وقاص «عن أبيه» أى: سعد بن أبى وقاص «مغله» أى: مثل قول 
سعيد بن المسيب «إلا أنه» أى: مهاجرا «قال» أى: فى روايته «نظفوا أفنيتكم» أى: بلا تردد 
وشك. 

قوله: «هذا حديث غريب وخالد بن إلياس يضعف يضعف...!لخ» قال ابن حبان: : يروى الموضوعات 
او او رو ل ا م 
روى: «إن الله طيب يحب الطيب». ٠إ‏ وقال البحارى: منكر الحديث ليس بشيءء وقال 
النسائی: منروك الحديث» وقال مرة: ليس بثقة ولا يكتب حديثه. كذا فى تهذيب التهذيب. 

(؟4) باب ما جَاءَ في الإمنتتار عِند الجمّاع ٤ ۲٥[‏ -ت٦۷]‏ 

ملكا - حَدَلنا احم بن مُحَمَّد ِن بيرك عدوي حَدَتَنَا الأسلوَةُ بن کک 
لخ مني ن يې خي ا غت ئ شون الو لی اله نت وَسَلُمّ قال: اكم 
وَالتعَرَي؛ فان كم من لا يُفَارفُكُم إلا عند الْقَائْط ا ن 
فاستحیوشم َأْكْرمُوهُم». 

قال أبو عيسى: هذا يث غريب لا رة إلا من هذا ارحب وأو مُا اة بى 


(۲۸۰۰) حديث ضعيف » فى إسناده: ليث بن أبى سليم ضعيف. 


ليف ۳ - كتاب الأدب ب 41 - ٤۳‏ ¬ ح ۲۸۰۰ = ۲۸۰۱ 


2 ل 1 2 SE‏ 1 چ 

قوله: «اخبرنا الأسود بن عامر» لقبه شاذان «أخبرنا ابو محياة» بضمالميم وفتح المهملة 
ولشديا التحتانية واحره هاء اسمه يحيى بن يعلى التيمى الكوفى. ثقة من النامنة «عن ليث» هو ابن 
“سه 

قه له: ««ايا الج » أى: احذرواا م كشف العو رة «فإن » أى: ام اللائكة «م لإ 

ر ایا كم والتعرى» اى رو وره «9 وك من 
يفارقكم الا عند الغائط» قال بطي رحمه الله: وهم الحفظة الکرام الكاتبون «وحين يفضى» أى: 
يعدا «فاستحیوهم» ا منھهہ «وأكرموهم» أ بالتغطى وغيره تما يو حب تعظيمهم وتكريكهم. 
قل اس المماك: فيه! أله لا يحور كشف العورة إلا عند الضرورة كقضاء الخحاحة واجامعة» وغير 


قوله “هذا حديث غريب» فى سنده ليث بن أبى سلیم ۾ کان قد اختلط أخحيراء ولم يتميز 


)٤۳(‏ باب ما جَاءَ في دُخول الْحَمَامِ زم 4 -ت۷۷] 

۹ حدتما الاسم بْنْ دينار اذ كوف دتا مقت مدا عَن الْحْسْنِ بن 
الح عن ليث لى أبي 000 عن جابر. أن الي صلّى اللَهُ عليه وسم قال: 
«من كان ؤم بالله واليؤم الآخر؛ فلا يداخُل الْحَمَّام بغيْر إزار. وَمَنْ كان يُوْمِنْ بالل 
واليوم الآخر فلا يدخل خليلتة الْحَمَاف وَمْن كان يُوْمِنْ بالله وَالْيِوْم الآجر؛ فلا يجس 
على مائدة يداز عليّها بالخمر». 


فال أن حتين ااه ا ا غریب لا عرق من حديث طاووس عن حابر إِلأَمِنْ 


نم نه م 


ا حم بن امسمعيل: لكين أبي سيم صاذوق وَرَيْما يهم في اليء ال محمد بن 


0208 


اعا وقال أحماء ل ن حنبل: لت لا يُفرخ د بحديئه؛ کان بت رفع أشياء لا ey‏ غيره؟ 
لاان فة 

قوله: «باب ما جاء فى دخول الحمام» قال فى المصباح: الحمام مثقل معروفة والتأنيث أغلب 
عمال دي العام و جمعها حماءات على القياس». ويد كر فبقال: هو الحمام..انتهى. 

قوله. «من كان يؤمن باللّه واليوم الآخر» ذآدره فى الأبمان اختصاراء أو إشعارا بأنهما الأصل» 
فلل اد اه كمال الات أه أ بد به الاهديا. «فلا يدخل» مى باب الإدحال أنى: فلا يأذن بالدخول 


عمل اسنادد ضعيف اوہ ألا بن أن ایم 


*4- کتاب الأدب ب ٤۴‏ ¬ ح ۲۸۰۱ - ۲۸۰۲ ١‏ 


«حليلته الحمام» أى: امرأته «فلا يجلس على مائدة يدار عليها الخمر» يعنى وإن لم يشرب معهم 
كأنه تقرير على منكر. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأحرجه أحمد من طريق ابن لهيعة عن أبى يزيد الزبير حابر 
«وقال محمد: قال أحمد بن حببل: ليث لا يفرح بحديشه» قد عرفت فى الباب السابق أنه قد 
احتلط ولم يتميز حديثه. 

5 - حَدَقنَا محمد ن تار حا عبْدُ الرَحْمَن بن مهدي حَدَئنَا حَمَّادُ ب َة 
ع عَبْدٍ الله ن شَدَاٍ الأغرّجء عن ابي عُذرَة - و کان ف فرك الي صلی الله عله وسم - 
عَنْ عَائْشَة: أن انب صَلَى الله عليه وسم نه الر جال والساءٌ عن الْحَمَّامَاتِ نم رخص 
لرّحَال في الميّازر. 

قال ُو عيسى: هدا حديث لا رة إلا من حديث حَمَادٍ ن سَلَمَة وَإِسْنَاده س بدا 

قوله: «عن أبى عذرة» بضم أوله وسكون المعجمةء له حديث فى الحمام» وهو بجهول من 
الثانية» ووهم من قال له صحبة؛ كذا فى التقريب» وقال فى تهذيب التهذيب: قال أبو زرعة: لا 
أعلم أحدا سما وكذا ذکره أبن حبان فى الثقات» وقال: يقال: له صحبة» ويقال: حزم بصحبته 
مسلم. 

قوله: «ثم رخص للرجال فى الميازر» جمع متزر وهو الإزارء قال المظهر: وإنما لم يرخص 
للنساء فى دحول الحمام؛ لأن جميع أعضائهن عورة؛ وكشفها غير جائز إلا عند الضرورة مثل أن 
تكون مريضة تدخل الدواء أو تكون قد انقطع نفاسها تدخل للتنظيف. أو تكون جنباء والبرد 
شديد» ولم تقدر على تسخين الما وتخاف من استعمال الماء البارد ضرراء أو لا يجوز للرحال 
الدخول بغير إزار ساتر لما بین سرته وركبته. .انتهى. وقال الشوكانى فى النيل تحت حديث أبى 
هريرة: «من كان يؤمن بالله واليوم الآخر من ذكور أمتى؛ فلا يدخل الحمام إلا.كثزر» ومن كانت 
تؤمن بالله واليوم الآحر من إناث أمتى؛ فلا تدحل الحمام» رواه أحمد ما لفظه: هذا الحديث يدل 
على حواز الدخول للذكور بشرط لبس المآزر» وتحريم الدحول بدون معزر» وعلى تحريمه على 
النساء مطلقاء واستثناء الدحول من عذر هن م ينبت من طريق تصلح للاحتجاج بهاء فالظاهر المع 
مطلقاء ويؤيد ذلك ما سلف من حديث عائشة الذى روته لنساء الكورة» وهو أصح ما فى الباب 
«إلا لمريضة» أو نفساء» كما سیاتی فى الحديث الذى بعد هذا إن صح..انتهى. قلت: أشار 
الشوكانى محديث عائشة إلى حديثها الآتى فى هذا الباب» وأشار الحديث الذى فيه: «إلا مريضة 


(۲۸۰۲) حديث ضعيف > فى إسناده: أبو عذرة مجهولء وأخرحه: أبو داود )٤٠٠۹(‏ وابن ماحه 
(TY)‏ 


۲۸۰۴۳ = ۲۸۰۲ اح‎ ٤۳ كتاب الأدب ب‎ ۳ E 


2 نعساء». إلى حديث عبد الله وأن ر ل الله صل ,الله عل اة قال: «إنها ستفتح لكم 
م العحو. وستجدون فيها بيوتا 0 8 الحمامات فلا يدخلنها الرحال إلا بالأزرء وامنعوها 
لمساء؟ إلا مريضة. أو نفساء» رواه أبو داود وابن ماجهء قال المنذرى: فى إسناده عبد الرحمن بن 
باد ن أن نعم الإفر يقى؛ وقد تكلم فيهما غير واحد» وعبد الرحمن بن رافع التنوخسى قاضى إفريقية. 
ت مرد المخخار ری وان أبى حا, 

قوله: «هذا حديث لا نعرفه إلا من حديث ماد بن سلمة. ..اخ» وأخرجه أبو داود وابن 
ماحه. دل ادر بعد بقل كلام الرزمذى هذا: وسكل أبو زرعة عن أبى عذرة هل يسمى؟ فقال: 


لا انه أحد سماو هذا آحر كلام وقيل: إن أبا عذرة أدرك رسول 
وقل ابر 0 بن حازم الحافظ: لا يعرف هذا الحديث إلا من هذا الوجه» وأبو عذرة غير مشهور. 
٠‏ حادس «حماه كلها معلولة: وإما يصح منها عن الصحابة؛ فإن كان هذا الحديث محفوظا؛ فهو 


الله صلى الله عليه ۾ سلمة 


و02 
0 


۳ حدئا محْنُودُ بن غئِلان, حَدَنَا أبو ذاو أنبأنا شب عر مَنضُور قال: 


جع سالم ان ابي الجَعْد دك عن أبي الل ح الهذبي أن نْسَاءً من ُهْلِ جمص ا من 
تر اللأتي دحل ساوک الْحَنَّامَات؟! سيعت 


أهْل الشنام - دحلن على عائشة فَقَالت: 
لل الله صلی الله عليه وسَلَمْ يقُول: «ما من رأة تصّعْ يابا في غيْرٍ بت رَوْجِهَاء إلا 
الما اه 


قال بو عيسى: هذا کا حسن. 


قوله: «عن منصور» هو ابن المعتمر. 

قوله. «أن نساء من أهل حمص» بكسر مهملة وسكون ميم فمهملق هى بلدة من الشام «أو 
من أهل الشام» شاك من الراوق «تضع ثيابها» أى: الساترة ها «إلا هتكت الستز» بسر أوله 
ى ححات ااب «بينها وبين ربها» لأنها مأمورة بالتستر والتحفظ من أن يراها أحنبى حتى لا 
معي هن أن لحدهى. عورتهن فى الخلوة أيضا إلا عند أزواجهن, فإذا كشفت أعضاءها فى الحمام 
من م كود فشا هتخت السو الذى أمرها الله تعالى به. قال الطيبى: وذلك لأن الله تعالى أنزل 
اة 5 به سو أتهن. وهو لباس التقوى فإذا لم يتقين الله تعالى و كشفن سوآتهن؛ هتكن الست 
ھی وبين الله نمال .اتتهى, 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه ابن ماحه وأبو داود وسكت عنه. ونقل المنذرى تحسين 


افاي وأو 


۳ حديث جحیح اذأ مه أن داه د(۰ ا) وای ماجه و ډ۳۷) 


۳ كتاب الأدب ب ٤٤‏ = ح ۲۸۰٤‏ ۲۳ 


ج > ا ر 
أن الْمَلاَبَكَة لا تدخل بيا فيه صُورَةٌ ولا كلب م٤‏ ٤-ت۷۸]‏ 


(4 5) باب ما جَاءَ 


ا ا لع و ل و و 83 

۴ خاقيا لا بن یی واس بعلي التحلال وعد عبد بن حَميدٍ وَغيْرٌ وَاحِدٍ - 
وَاللَفُْ لِلْحَسَن بن علي - قالوا: حَدَنَنَا عبد الرر زاق» احيرا مَعْمَنُ عن الرهْرِي عَنْ عبَيْدٍ الله 
بن عبد الله ِن عة أنه مع ابن عباس يَقُولُ: بجعت با طلحة يقر : مقع سول اله 
صلی الله عَلَيِْ وَسَلُم يقُول: «لاً ذل الْمَلاَنكة با فيه كلب ولا صُورَةٌ تمائيل». 


قال أبُو عِيسى: هَذَا حَدیٹ حَسَنٌ صّحِيح. 

قوله: «لا تدخل الملائكة» أى: ملائكة الرحمة لا الحفظةء وملائكة الموت «بيتا» أى: مسسكنا 
«فيه كلب» أى: إلا كلب الصيد والماشية والزرعء وقيل: أنه مانع أيضاء وإن لم يكن اتخاذه حراما 
«ولا صورة قائثيل» جمع تمثال بالك كسرء وهو الصورة كما فى القاموس وغيره» والمعنى: صورة من 
صور الإنسان ا و الحيوان. قال التووى: قال العلماء: سبب امتناعهم من بيت فيه صورة كونها 
معصية فاحشة, وفيها مضاهاة بخلق الله تعالى» وبعضها فى صورة ما يعبد من دون الله تعالىء 
وبسبب امتناعهم من بيع فيه كلب؛ لكثرة أكله النجاسات ولأن بعضها يسمى شيطانا كما جاء به 
الحديث» والملائكة ضد الشياطين» ولقبح رائحة الكلب» والملائكة تكره الرائحة القبيحة ولأنها 
منهى عن اتخاذهاء فعوقب متخذها بحرمانه دحول الملائكة بيته وصلاتها فيه» واستغفارها له 
وتبريكها عليه وفى بيته ودفعها أذى الشيطان» وأما هؤلاء الملائكة الذين لا يدحلون بينا فيه كلب 
0 صورة؛ فهم ملائكة يطوفون بالرحمة والتبريك والاستغفار, وأما الحفظة: فيدحلون فى كل بيت 
ولا يفارقون بنى آدم فى كل حال؛ لأنهم مأمورون بإحصاء أعمالهم وكتابتها. قال الخطابى: وإنما 
لا تدحل الملائكة بيتا فيه كلب أو صورة هما يحرم اقتناؤه من الكلاب والصورء فأما ما ليس بحرام 
من كلب الصيد والزرع والماشية والصورة التى تمتهن فى البساط والوسادة وغيرهما فلا يمتنع دحول 
الملائكة بسببه . وأشار القاضى إلى نحو ما قاله الخطابى. والأظهر أنه عام فى كل كلب وكل صورة» 
وأنهم عتنعون من اللتميع لإطلاق الأحاديث» ولأن الجر الذى كان فى بيت النبى صلى الله عليه 
وسلم تحت السرير كان له فيه عذر ظاهر؛ فإنه نه لم يعلم به» ومع هذا امتنع جبريل صلى الله عليه 
وسلم من دخول ايت وعلل بالجرو؛ فلو كان العذر فى وجود الصورة والكلب لا بمنعهم لم تدع 
جبرائيل. . انتهى . 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخر جه الشيخان وأبو داود والنسائى. 


(785) حديث صحيسح » وأخرجه: البخارى ( ۲° 7 551ل 0447 لدوم ومسلم 
)52 ۰ ) وأبو داود (flee »٤١٥٣۳(‏ 


۲۸۰١ - ۲۸۰۵ كتاب الأدب ب 44 اج‎ - ۳ Yé 


له قوف 


ه.م؟ مما ب ا عاد حَدَنَنا مالك بن انس عَنْ إسْحَاقَ 


نى غد الله : ُن أبي طَلْحَة أن راع بن إسْحَاقَ ) أَخبَرَهُ قالَ: دلت أنا وَعَبْدُ الله بن أبى 


و رر 


صبحة غلى اا ا و ن و 
وسله: «أن الْمَلأنكة لأ تذخل بَا فيه تمَائِيل؛ أو صُورَة» شك إسْحَقُ لا يدري أَيُهُمَا قال. 
قال ابو عيسى: هدا حَدِيث حُسَنٌ صّحِيحٌ. 
قوله: دأن رافع بن إسحاق» المدنى» مولى أبى طلحة» ثقة من الثالثة. 


DR 


۸۰ حدقا ويف أخبرنا علد اله ن البرك ينا يونس إن أبي احق خدنا 
محاهدٌ. قال: حدثنا بو هُرَيْرَة قال :“قال رول الله :صلق الله علنه وبل «أتاني جبْرِيل 
فقال: اني كنت أك البارحة فلم يَسَغنِي أن أكون خلت عَلَيِكَ الت الذي كنت فيه 
إل أنه كان في باب ايت تما الرّجالء وكان في البَيْتِ قرام تر فيه تَمَائِيلء کان في 
ليت كلب فر برأس التمقال الذي بِاليَابء فَلبِفَطعَ فير كهية الشّجَرَقٍ ومر 
اسر فليفطع ويجعل ملا راذن دين يوطآن. ور بالكلب» يرج نعل رون 
لوس اع وبل ر ذلك كل حرو بلحي ار ال نخد بهو لي ار 


1 
د فاخ 


عت 


5 


قال ابو عيسى: هذا خدیٹ حَسَنْ صجیح. 

+ في الباب عر ر عائشة وأبي طلحة, 

قوله: «أتيتك البارحة» أى: الليلة الماضية «فلم يمنعنى» أى: مانع «أن أكون» أى: من أن 
أحون «إلا أنف» أنى: الشان «كان فى باب البيت» أى: فى سيره «تمثال الرجال» بکسر التاء أى: 
نحو ير الر جال «وكان» ععلف على كان الأولى» فهو من جملة كلام حبر ائيل» أى: وكان أيضا 
«فى البيت قرام سدر» بكسر السين. والقرام بكسر القاف. قال فى القاموس: القرام ككتاب الس 
الأح, أ ثاب ملول من صوف فيه رقم ونقوش أو ساز رقيق؛ وقال فى النهاية: القرام الس 
الفى. ٠‏ فل الصفيق من صوف ذى ألوان؛ والإضافة فيه كقولك: ثوب قميصء وقيل: القرام 
امس الى فيي ١‏ راء الس الغليغل ولذلك أضاف «فيه تماثيل» جمع تمغالء أى: تصاوير «وكان فى 
البيت كلب» أى: أيضا «فيصير كهيئة الشجرة» قال فى شرح السنة: فيه دايل على أن الصورة 


۲۸۰۵۱ حديث صحيح . ادر جه سلج نحو عن إلى ر 
0ع حديث صحيح , وأخرحه: أبر داود (4158). رالنسالی 4 55). 


Yo ۲۸۰۷ - ۲۸۰٩ ح‎ = ٤۵ - ٤٤ کتاب الأدب ب‎ -4* 


إذا غيرت هيئتها بأن قطعت رأسها أو حلت أوصاها حتى لم يبق منها إلا الأثر على شبه الصور؛ 
فلا بأس به» وعلى أن موضع التصوير إذا نقض حتى تقطع أوصاله؛ جاز استعماله «منتبذتين» أى: 
مطروحتين مقروشتين «توطآن» بصيغة المجهولء أى: تهانان بالوطء عليهما والقعود فوقهما 
والاستناد عليهماء وأصل الوطأ: الضرب بالرحل «ففعل رسول الله صلى الله عليه وسلم» أى: 
a‏ «وكان ذلك الكلب جروا للحسين أو للحسن» قال ذ فى القاموس: الجرو مثلثة صغير 
كل شيء حتى الحنظل والبطيخ ونحوه» وولد الكلب «تحت نضد له» بفتح السون والضاد المعجمة 
فعل .معنى مفعول» أى: تحت متاع البيت المنضود بعضه فوق بعض» وقيل: هو السرير مى بدلك: 
لأن النضد يوضع عليه أى: يجعل بعضه فوق بعض. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد وأبو داود والنسائى. 

قوله: «وفى الباب عن عائشة» أخرجه الشيخان. 


(40) باب ما جَاءَ في كرَاه هة لبس الْمُعَصفَرِ للرَجُلٍ وَالْقَسنّيّ زمه 4 -ت75] 


لس موم و 


YA‘Y‏ - حَدَتَنَا عباس بن مُحَمَّدٍ الْبَعْدَادِي» دنا سق ن مُنَصُورِء احيرا إِسْرَائِيل 


عن بي يى عَنْ مُحَاهِِ عَنْ عد الله ن عَمْرِو قَالَ: مر رل وعَليهِ وان أَحْمْرَان: فَسَلَمَ 
على الي صلی اله عليه وسل لم ير نبي صلى الله عليه وسم عل 

قال ابو عيسى: هَدَا يم 

رَمَشَى هَذَا الْحَدِيك نه هل الهلم: نْهُمْ كرِهُوا لس الْمُعَصْفْرِ وأا أذ ما صغ 
بالْحْمُرَةٍ بالْمَدَر أوعر تله تلان إن 110 مد 

قوله: «حدثنا عباس بسن محمد البغدادى» هو الدورى «أخبرنا إسحاق بن منصور» هر 
السلولى «أخبرنا إسرائيل» هو ابن يونس «عن أبى يحيى» هو القتات. 

قوله: «مر رجل وعليه ثوبان أحمران. ..لخ» احتج بهذا الحديث القائلون بكراهة لبس الأحمرء 
وأجاب المبيحون عنه بأنه ضعيف لا ينتهض للاستدلال به. وقد تقدم الكلام فى هذه المسألة فى 
باب الرخصة فى الثوب الأحمر للرجال من أبواب اللباس. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب من هذا الوجه» أحرجه أبو داود» قال المنذرى فى تلخيص 
السنن: بعد نقل كلام الترمذى هذا: فى إسناده أبو يحيى القتات» وهو كوفىء ولا يحتج بحديشه» 
ا وهو حديث ضعيف الإسنادء وورع يبك a‏ 


(۲۸۰۷) إستاده ضعيْف» وأحرحه: ابو داود (4.078)» وفى إستاده: أبو يحيى القتات اختلف فى اسمه على 
بو داود ( ٩)‏ وفى ١‏ بو یی فى 
وحوه» وهو لين الحديث. 


مشيلا ۳- كتاب الأدب ب 48 = ح ۲۸۰۷ - ۸٠۹‏ 


بائد. gl.‏ قال فى القاموس: اهدر ا قصع العلين 
هه عل الأحم اذى يصع به الثرب فيصير أحمرا. و حاصم 
هد الحجديب شمن أن العيو. شم ا معصفر اق اخضبة 3 

1 Kd 5 ix 9 

عب عمم : فلا أس به. وقد مده الكلام فى ليس 


۸ حذئنا فة حَدّنا أو الأخرّص: عن 


وى ا اخ 
5 2 يمه © 1 50 2 4 
أ حو ص وهو شراب يتخد بمصر من ر 
ی عد" حدييك حسن صحیح. 


قوله: «عن هبيرة» بصم اهاء وفتح الموحدة مصغرا «ابن يريم» بفتح التحنية بوزن عظيم 

قوله: «وعن القسى. وعن الميثرة» فتدم تفسيرهما فى كتاب اللاس «وعن الجعة» كعدة هى 
عدب احا فى الشعير, قاله الزرى فى النهاية. 

قوله «هذا حديث حسن صحيح صحيح» وأخرجه الزمدى فى باب النهى عن القراءة فى الر كوج 
“كبوا فع تھی د بوك الله علق الله عليه وسلم عن لبن اى > والمعصفرء وعن تختم 
اھ ثيل قراءة القران ی الر کروغ 32 وأخرجه انشا مسك مد أبو داود و النسائى. 


8 دا مد ن بشتار» حدّئنا مُحَمَّدُ بْنْ حعفر وعد الرَحْمَنٍ بن مهدي قالا: 


2 1 2 قَال: 
سا عن الأشعث بن سليې عن معاوية بن سويد بن مقرن؛ عن راء بن ازيم قال: 


ل الله صسلى الله عله ولم سيم وْنَهَانا عن سم أَمَرَنَا: بتاع الْجَنَارَقٍ وَعِيَادَةَ 
بعس. و تيت العاطس وإحابة الذاعيء ونطر المظلوم وإرار القسَّمء ورد السّلام. 
ة الفِضّق ولس الحرير؛ 


A‏ 00 عر عه مسلم ( 1۸۰ ۲۰۷۸) وأسو داود (4 104 1558) وای ماحه 
ATT "3511‏ السائى OAT OIA VAs)‏ 

عت م ا البجار ني (118 21 ۲۲۲۵). (۰۱۷۵. 9156). وف مواضع أخرى 
ی (۰۱۹۲۳۸ 14 اسن وابن اجه .)1١1١٠5(‏ 


oS TN oc anne ف‎ 


۴۳“ كتاب الأدب ب ٤٦ ¬ ٤٥‏ اج ۲۸۰۹ = ۲۸۱۰ يفف 


قال ابو عِیسی: هذا حَدِيثْ حَسَنٌّ صّحِيح. 

وأشعث بن سيم هو شعت بْنْ أبي الشعتاء - املمّة سل بن الأمنود, 

قوله: «أخبرنا محمد بن جعفر» المعروف بغتدر «عن الأشعث بن سليم» هو أشعك بن أبى 
الشعتاء احاربى الكوفى» نة من السادسة «عن معاوية بن سويد بن مقرن» المزنى الكوفى ثقة من 
الثالثة. 

قوله: «وإبرار القسم» أى: الحالف» يعنى جعله بارا صادقا فى قسمه» أو جعل يمينه صادقة. 
والمعنى: أنه لو حلف أحد على أمر مستقبل وأنت تقدر على تصديق ينه ولم يكن فيه معصية, عه 
لو أقسم أن لا يفارقك حتى تفعل كذا وأنت تستطيع فعله» فأفعل كيلا يحنث. وقيل: هو إبراره فى 
قوله: والله لتفعلن كذاء قال الطيبى: قيل: هو تصديق من أقسم عليه وهو أن يفعل ما سأله 
اللتمس» وأقسم عليه أن يفعله يقال: بر وأبر القسم إذا صدقه «عن خاتم الذهب أو حلقة 
الذهب» شك من الراوى «ولبس الحريرء والديياج, والإستبرق» بكسر همزة: ما غلظ من 
الحرير» والديباج: ما رق» والحرير: أعم وذكرهما معه؛ لأنهما لما حصا بوصف صارا كأنهما 
جنسان آخران. قاله الكرمانى: ووقع فى بعض روايات هذا الحديث عند البخارى وغيره النهى عن 
المياثر الحمرء وبهذا يظهر مناسبة الحديث للباب» وروى أبو يعلى الموصلى فى مسنده من حديث 
ابن عباس قال: نهى النبى صلى الله عليه وسلم عن خواتيم الذهبء والقسية, والميثرة الحمراء 
المصبغة من العصفر. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وألحرجه الشيخان وغيرهما. 

(47) باب ما جَاءَ في لبس لاض زم" 4 -ت ۸۰] 
ا 2ه اط يمن لماه Fk e‏ لو EF a ES‏ 

A1۰‏ حدثنا محمد بن بشار» حدسا عبد الرحمن بن مَهْدِي حدنا فیا عن 
84 ىو ٤‏ 538 و o‏ 8 َ 9 ه ا وكام ا RS‏ له ع 2 
حرم بن ابي ٿابتي» عن ميمون بن ابي شبيبوء عن سَمْرَة ن حندبي قالَ: قال رسول الله 
صلى الله عَليِْ وَسَلم: «الْبْسُوا لاض انها أَطْهرُ وأطْيْب وكفنوا فيهًا موتاكم». 

قال ابو عِيسى: هَذَا حَدِيتٌُ حَسْنٌ صجيح. 

دفي ااب عن ان عباس وان مر 

قوله: «البسوا» بفتح الموحدة من باب مع يسمع «البياض» أى: الثياب البيض كما فى رواية 
«فإنها أطهر» أى: لا دنس ولا وسخ فيهاء قال الطيبى: لأن البيض أكثر تأثرا من الثياب الملونة 
فتكون أكثر غسلا منهاء فتكون أطهر «وأطيب» أى: أحسن طبعا أو شرعاء ويمكن أن يكون 


(۲۸۱۰) حديث صحيح , وأخرجه: ابن ماجه (/8041). 


۸ ۳“ كتاب الأدب ب 5ع - ٤۷‏ ¬ ح ۲۸۱۰ - ۲۸۱۹۱۹ 


من التأكيد؛ وقيل: أطيب لدلالته غالبا على التواضع. وعدم الك 
35 9 ن عاق 5 د 


له: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد والنسائى واس ماجه. 


ا 


له: «وفى الباب عن ابن عباس وابن عمر» أما حديث ابن عباس : فأخرجه الرمذى فى باب 


أ يستحيب مل 


: الأكفان؛ وأما حديث ابن عمر: م ابن عدى فى الكامل . 


7 غ) باب ما جاء ف في الرّخْصّة في لبس ال مر للرّجَال م417 - ت۱ ۸] 


05 حذثنا هناد حدذثنا عبر ب القاسب عن الأشعث ا 5007 


با سترة قال رايت مول الله صل الله عله وشم في لَيْلَةٍ إِضْحِيَاد 
1 000 2 


تی رسول الله صلی الله عله وسل وَإلى الم ق عليه ل خلا فإذا هو 


ئ عَنْ أبي احق عن ا 0 ري عل رَسُول ١‏ 


ات 


ى الله شاه ه سلم حلة جمراء. 


حلانا بدلك ملك ذ لن عبان حدننا و كي دنا سُفيَانُ عن أبي إسحاق وَحَدئنا 
ید يشان کدنا مسد د 


ف خا شه أبي اسحا بهذا وَفِي الْحَدِيث 


حاو ا 


عد ل E‏ 2 کو EAs e‏ 4 
فال “ال محسدا قلت له: حديث أبي إسحق عن البراء أصحء أو حاديث حابر بن 


.5" ف الى احلا الحديثين صحيها. 
ن و | 

r‏ اة 
بي النات حل البراء وأبي 


قوله. «باب ما جاء فى الرخصة فى لبس الحمرة للرجال» اعلم أن الزمذى قد عقد بابا فى 


عات الما لاف باب ما جاء فى الر خصة فى الثوب الأحمر للرجال؛ وأورد فيه حديث البراف 
ی داه هنا فى هاا الباب تكرار. 


5 


قوله دعن أبى إسحاق» فى السبيعى. 


اده عافن أسعف أشعت ان وار وحديك الجر 


بن عارب صحيح 
CEVAT) ala gle OTT glee‏ فقمعلن 


.) 25148 ٥۲٤۷ ( والسائى‎ 


۳ کتاب الأدب ب ٤۸ - ٤۷‏ اج ۲۸۱۱ ¬ ۲۸۱۲ ۹ 

قوله: «رأيت النبى صلى الله عليه وسلم فى ليلة (ضحيان» بكسر الهمزة والحاء وتخفيف 
التحتية وهو منصرف» وإن كان ألفه ونونه زائدتين لوجود إضحيانة» قال فى القاموس: ليلة ضحياء 
وإضحيانة وإضحية بكسرهما: مضيئة؛ ويوم ضحياة» وقال فى الفائق: أى: مقمرة من أوها إلى 
آخرهاء وأفعلان نما قل فى كلامهم «فجعلت أنظر إلى رسول الله صلى الله عليه وملم» أى: : 
نظرة «وإلى القمر» أى: أحرى لأنظر الترحيح بينهما فى الحسن الصورى «وعليه حلة جمراء» 
جملة حالية معترضة؛ استدل بهذا على جواز لبس الثوب الأحمر للرحالء وقد تقدم الكلام فى هذه 
المسالة مبسوطا فى باب الرحصة فى الثوب الأحمر لأرحال «فإذا هو عندى أحسن من القمر» أى: 
فى نظرى أو معتقدى؛ ولفظ الزمذى فى الشمائل: فلهو عندى أحسن من القمر أى: لزيادة 
الحسن المعنوى فيه صلى الله عليه وسلم. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرجه الدارمى. 

قوله: «وفى الحديث كلام أكثر من هذا» يعنى أن حديث البراء مطول» وقد أحرج الزمذى 
هذا الحديث المطول فى باب الرحصة فى الثوب الأحمر للرجال. 

قوله: «وفى الباب عن البراء وأبى جحفة» أما حديث البراء فالظاهر أنه أراد به غير حديثه 
المذكور ولينظر من أخرجه. وأما حديث أبى جحفة: فأحرجه البخارى فى باب الصلاة فى الذوب 
لار 

]۸۲ ت-٤۸[ باب ما جَاءَ ف في التب الأخضر‎ )٤۸( 


o 


1" حا محم بن بغار حلا عند رخن بن مهي حلا عند اله إن نام 
ابن قيطي ٠‏ عن ابي ع عن ابي رة قَال: رايت رَسُول الله صَلَّى الله عليه وَسْلَّمَ وَعَلَيِْبُرَْان 
أخضران. 


ا يف وت وس ل ود ا لو e E‏ وري ني بكرن 
ا ی ھا حو ملس ع وا را ین ج ی ن او 


2 2 Sa 


و ر ا ؛ - قال املمُهُ خيب بن حن ويقَالُ: اسم رَاعَة بن ريي 
قوله: ١‏ حم نا عبيد الله بن إياد بن لقيط» السدوسى أبو السليل بفتح المهملة وكسر اللام 


وآنى . حدفی» كان عريف قومه» صدوق» لينه البزار وحدف من السابعة «عن أبيه» هو 
إياد تحب + حتانية ابن لقيط السدوسى» ثقة من الرابعة «عن أبى رمثة» بكسر أوله وسكون 
امہ 00٠‏ سحابى» روى عن النبى صلى الله عليه وسلم» وعنه: إياد بن لقيط وثابت بن أبى 
من 


(۲۸۱۲) حديث صحيح » وأخرحه: أبو داود (4056: »)45١5‏ والنسائى (۱ .)٥۰۹۸ ۱٥۷‏ 


4# کتاب الأدب ب £۸ - ٤۹‏ اج ۲۸۹۲ ¬ ۲۸۹۳ 


قوله «رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم وعليه بردان أخضران» وفى رواية لأحمد: 


أحضران. أتى: معسوغال بوك الخضرق وهو أكم ر لباس أهر نة كماوردت به 


وك. وقد قال تعالى: #عاليهم ثياب سندس خضر 4 وهو أيضا من أنفع الألوان 
اع ومن نها فى أعس الناظرين. قال القارى: ويحتمل أنهما كانا مخطوطين جخطوط خضرء 


دف بعض الروايات بردال بدله توبات والغالب أن البرود ذوات الخطوط..انتهى. قلت: 


تعبد لا دليل عليه والظاهر أنهما كانا أحضرين ختين. قال العصام: المراد بالثويين 


لار و داع ما قين: فيه إن لبس الثوب الأخضر سنة ضعفه ظاهر, إذ غاية ما يفهم منه أنه 
دين قل القارى: وضعفه ظاهر؛ لأن الأشياء مباحة على أصنهاء فإذا احتار ال مختار شيئا 
مها بسند لا شل فى إفادة الاستحياب..انتهى . 


النسار 


قوله. «هذا حديث حسن غريب» و أحربحه أحمد وأبو داود والنسالى. 
(58) باب ما جَاء ف في الوب الْأَسْرّدِ زم49 حت م] 


۳ حدقا خمد بن میم دنا حب أن كرا إن آي زايد سار أبي» عن 


ملعب لن شية عل لفية بنت شيبة عن غاك؛ 
دا اا عله رط م اند 
قال ابو عیسمی : هلا عاف خت ریت صجيح. 
قوله: «وعليه مرط» بكسر الميم وإسكان الراء. هو كساء يكون تارة من صوف وتارة من 
عر أ نان أو خز. قال المنطابى: هو كساء يؤتزر به» وفى رواية مسلم وأبى داود: وعليه مرط 
او تى هم شتح الراء وفتح الحاء المهملة المشددة. هذا هو الصواب الذى رواه 
مده الممشون. وحكى القاضى أن بعضهم رواه بالجيمء أى: عليه صور الرحال 
ات الأول معداد عليه صورة رحال الإبل» ولا بأس بهذه الصورء وإنما يحرم تصوير 
فال ال فلابى: المر حل هو الذى فيه خطوط؛ ويقال: إنما سمى مرحلا؛ لأن عليه 


.. حل فا 


لاه a‏ 5 ها يبهد 
قد له .هذا حديث حسر ن صحيح غريب» وأخر جه مسلم وأبو داود. 


(۴۳ ۴ خاد پل حح .٠أ Ag le‏ لوكو أن Aya‏ 


TUN ERE SA 


۴۳ - كتاب الأدب ب ٠ه‏ - ج5814 ۳۹ 
(080) باب ما جَاءَ في النوب الأصقر [م ٠‏ هت ٤‏ ۸] 
4- حلا عبد بن میب حَدَنَنا عفان بن للم الصقار أبُو ماف حَدنا عد ال 


ا ال ل DN 0 5 f‏ ا O‏ ع 5 1 ا 
وكانتا ربيبتيهاء وقيلة حدة أبيهمًا أم اَم أنهًا قالت: قدا على رَسُول الله صَلَّى الله على 


E A ا‎ a DRA E ا ل ر‎ e 
وسلم» ذكرّت الحَدِيث بطولو حتى جَاءَ رحل وقد ارتفعت الشَمْس فقال: السّلامُ عَلَيْكَ ي‎ 


و ارد وككئة اك م ره وا و هي غ عام مهوت ع لم عه ف ر رياه 
ابن حَسَان أنه حَدَتتَةُ جدتاه صفيّة بد عليبة ودحيبة بنت عليبة حَدثتاة عر قيلة بدت مُخرّمَة. 


و ا OTT E e | 07 E‏ ع ا 1 
رسول الله» فقا رسول الله صلی الله عليه وسلم: «وعليك السّلام ورحمة الله» وعليه 2 
تعني: النبي صلى الله عليه وَسَلمٌ - سمال ميتي كانتا برعفران وقد تفضتا ومع النبي طلى 

قال ابو عِيسّى: حَدِيث قَيْلَة لآ نعْرفُهُ إل مِنْ حَدِيثٍ عبد اله بن خسان 

قوله: «أخبرنا عبد الله بن حسان» التميمى أبو الحنيد العنبرى» مقبول من السابعة «أنه حدثىه 
جدتاه صفية بنت عليبة» بذ العين وفتح اللام وسكون التحتية وبالموحدة مقبولة م الثالشة 

بضم وعتح انلام وسحو 3 مقبولة من 

«ودحيبة» يضم الدال وفتح الجاء المهملتين وسكون التحتية وبالموحدة العنبرية, مقبولة من الثالشة 
«عن قيلة» بفتح القاف وسكون التحتية «بنت مخرمة» العنبرية؛ صحابية ها حديث طويل» 
هاحرت إلى النبى صلى الله عليه وسلم مع جريث بن حسان وافد بنى بكر بن وائل. 

قوله: «فذكرت الحديث بطو له» أخرج البخارى فى الأدب المفرد طرفا منه فى باب القرفصايی 
وأخرجه أبو داود مختصرا فى باب إقطاع الأرضين من كتاب الخراج» وفى باب جلوس الرحل من 
كتاب الأدب؛ ول أقف على من أخرجه بطوله. وقال المنذدرى: قد. شرح حديث قيلة أهل العلم 
بالغريب» وهو حديث حسن «وعليه» أى: على النبى صلى الله عليه وسلم «تعنى النبى صلى الله 
عليه وسلم» أى: تريد قيلة أن الضمير المحرور فى قوها: وعليه» راحع إلى النبى صلى الله عليه 
وسلم «أسمال مليتين» مع ”مل بسين مهملة وميم مفتوحتين وهو الثوب الخلق. والمراد بالجمع ما 
فوق الواحد. على أن الثوب الواحد قد يطلق عليه أسمال باعتبار اشتماله على أجحزايی و حينشذ فلا 
إشكال فى إضافته إضافة بيانية إلى مليتين» تصغير ملاءة بالضم والمد لكن بعد حذف الألف وهى 
كما فى النهاية: الإزار والريطة» وفى الصحاح: هى الملحفة, كذا فى شرح الشمائل لابن حجر 
1 المكى «كانتا برعفران» أى: مصبوغتين بزعفران «وقد نفضتا» قال فى النهاية: أى: نصل لون 
1 صبغهما؛ ول بق إلا الأثر. .انتهى» فلا ينافى لبسه صلى الله عليه وسلم هاتين المليتين ما ورد من 

موي يي يي 

(1815) حديث إسناده ضعيف؛ وأخرجه: أبو داود (۷۰٠۳)ء‏ وفى إسناد الحديث: عبد الله بن نحسان 
أ. بحهول الحال عن جدتيه صفية ودحية» بجهول حاهما أيضًا. 
ع1 


۲۸۱۵ ¬ ۲۸۱٤ كتاب الأدب ب .ه- ۵۱ ¬ ح‎ - ۳ rr 


نهى عن لبس المرعفر ومعه أى: مع رسول الله صلى الله عليه وسلم «عسيب نخلة» بض العم 
هدا- الس المهملة تصغير عسيب. قال فى القاموس: العسيب جريدة من النخل مستقيمة دقيقة 


يكشهد خوصهاء والدى م ينبت عليه الخوص من السعف. 


(81) باب ما جاءَ في كَرَاهِيَة التزغفر َالْحَلُوق لجال ۱ -ت٥۸]‏ 


A10‏ حدقا بيك حا حم بن رَد قال ح وَحَدَننَا احق بن مُنصُورء حَدَننَا علد 
خی ل ميدي ی خاد ين زلك عن عبد العرير بن هيبي عن ان بن مالي قال 


نهى رول الله صلى الله عليه وَسَلْمْ عن الترَعْفر للرّحَال. 


ل أبو عيمنى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صّحِيح. 
1 روي عة هذا الحديث عن إسْمَعِيل ابن ن علي عَنْ عَبْدِ العزيز بن صُهيْب» عر اس ن 
eo‏ لسن بن عبد لوحم حَدسنا 


آذ عن شعبة. 

قال أبو عيسى: ومغنى كراهِيةٍ الترعفر للرّحَال أن يَرَعْمْرَ الرّحُل؟ يغبي 

قوله: «باب ما جاء فى كراهية التزعفر والخلوق للرجال» قالافى النهانة: الخلوق طيب 
٠ع ٠‏ ف مر تقب يتخد من الزعفران وغيره من أنواع الطيب وتغلب عليه الحمرة والصفرة» وقد ورد 
نارة بإباحته. وتارة بالنهى عنهء والنهى أكثر وأثبت» وإئما نهى عنه؛ لأنه من طيب النساءء وكن 
أكثر استعمالا له منهم والظاهر أن أحاديث النهى ناسخة. .انتهى. 

قوله: «نهى رسول الله صلى الله عليه وسلم عن التزعفر للرجال» أى: عن استعمال 
. عد ال فى الله ب والبدن؛ والحديث دليل لأبى حنيفة والشافعى ومن تبعهما فى تحريم استعمال 
١‏ حل ال عهر ان فى لو به وبدنه وما أحاديث أخرى صحيحة» ومذهب المالكية أن الممنوع إما هر 
اسع اله في ى ادن دون الثوب ودليلهم ما أحرجه أبو داود. وعن أبى موسى مرفوعا: «لا يقبل 
الله لاق , حل فى جسده شيء من حلوق» فإن مفهومه أن ما عدا المسد لا يتناو له الوعيد. 
وأحنت غى حددث أبى عوسى هذا بان فى سنده أبا حعفر الرازى وهو متكلم فيه» وأحاديث النهى 
ع الى عد طلقا أصح وأرجح. فإن قلت: قد نبت فى الصحيحين من حديث أنسز أن عبد 
ا ت چا .إلى رسول الله صلی اله عليه وسلم وبه أثر صفرة» فسأله رسول الله صلى 
الله حابه و سام فأحيره أنه تزو ج امرأة...الحديث. وفى رواية: وعليه ردع زعفران فهذا الحديث 


: أن يَعَطَيب به. 


(58186) حديث صحيح , وأحرجه: البخارى (381437). ومسلم (۲۱۰۱) وأو داود (4۱۷۹) والنسالی 


oN‏ لالس 


۳- كتاب الأدب ب ١ه‏ اح ۲۸۱۵ - ۲۸۱۹ ۳ 


يدل على جواز التزعفر؛ فإنه صلى الله عليه وسلم لم ينكر على عبد الرحمن بن عوف» فكيف 
التوفيق بين حديث أنس هذا وبين حدينه المذكور فى الباب وما فى معناه؟ قلت: أشار البخارى إلى 
الجمع بأن حديث عبد الرحمن للمتزوج وأحاديث يث النهى لغيره حيث ترجحم بقوله: باب الصفرة 
للمتزوج. وقال الحافظ: إن أثر الصفرة التى كانت على عبد الرحمن تعلقت به من جهة زوجحته 
فكان ذلك غير مقصود له قال: ورححه النووی» وأجيب عن حديث عبد الرحمن بوجوه أحرى 
ذكرها الحافظ فى الفتح فى باب الوليمة ولو بشاة من كتاب النكاح. فإن قلت: روى الشيخان عن 
ابن عمر: أن رجلا قال: يا راسو االله ا يلين الحرم من الثياب؟ فقال رسول الله صلى الله عليه 
وسلم: «لا يلبس القمصء ولا العمائم» ولا السراويلات» ولا البرانس» ولا الخفاف» إلا أحد لا يجد 
نعلين؛ فليلبس حفين» فليقطعهما أسفل من الكعبين» ولا تلبسوا من الثياب شيئا مسه الزعفران أو 
ورس». فيستفاد من ظاهر هذا الحديث جواز لبس المزعفر لغير الرحل امحرم؛ لأنه قال ذلك فى 
جواب السؤال عما يلبس الحرم؛ فدل على جوازه لغيره. قلت: قال العراقى: الجمع بين الحديثين أنه 
يحتمل أن يقال: إن جواب سؤاهم. .انتهى عند قوله: «أسفل من الكعيين» ثم استأنف بهذا ل 
تعلق له بالمسئول عنه» فقال: «ولا تلبسوا شيئا من الثياب» إلى آخحره..انتهى. قلت: والأولى فى 
الجواب أن يقال: إن الجواب للحلال مستفاد من حديث ابن عمر بالمفهوم والنهى ثابت من 
حديث أنس بالمنطوق» وقد تقرر أن المنطوق مقدم على المفهوم. فإن قلت: روى النسائى من طريق 
عبد الله بن زه عن أنه کن أبن ر: : كان يصبغ ثيابه بالزعفران» فقيل له» فقال: كان رسول الله 
صلى الله عليه وسلم يصبغ. قلت: عبد اله بن زيدى صدوق» فيه لينء وأصله فى الصحيح» ولت 
فيه ذكر الصفرة. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان وأبو داود والنسائى. «قال: ومعنى 
كراهية الترعفر للرجال: : أن يتزعفر الرجل؛ يعنى أن يتطيب به» كذا قال الزمذى. والظاهر من 
قوله: نهى رسوله الله صلى اله عليه وسلم عن التزعفر للرجال: هو النهى عن استعمال الزعفران 
مطلقاء قليلا كان أو كثيراء وفى البدن كان أو فى الثوب. 

7 س حَدننا وة ن عله حلا بو دة الطيايسي عن شدْبةه عن عَطَاءِ ن 


السّائبي قال: : سمغت با حفص إن عر يده عن يعلى بن مر أن ابي صلى اله علد 
وسل أَبْصّرٌَ رحلا متلق قَالَ: «اذْهَبْ فاغسيله ثم اسلف ثُمَّ لا تغذ». 

فال أبى عیشی ٠‏ هذا خديق تقدتة. 

وقد احتلف بَعْضُهُمْ في هَذَا الإسنادِ عَنْ غَطَاء بن السًائب؛ قال علی: قال یحی بن سَعِيدٍ: 


من سَمِع من عَطَاء بن سايب قا فسمَاعةُ جي > وَسَمَاعٌ شُعْبَة وَسْفَيَانَ مِنْ عَطَاءِ بن 


(5815) إسناده ضعیف» وأعرجه: النسائى (0155 -.014). 


1815 كتاب الأذدب ب 1ه - ح‎ “۳ re 


8 1 


ل اه وق س عمر وقيا : أبنو عمر س حفص . وقيذ: غر ذلك فى تر حمة عبد الله بن 
حعمي .ل.هى. د فال فى ترجمة عبد الله بن حفص : روي عن يعلى ب مرة فى النهى عن الخلوق» 
ااه ج اا قالة لي ع غير ع وقال حماد بن سلمة عنه عن حفص بن عبد الله 
EEE‏ عفنا ی ال 5 ek‏ ب ذلك. ۰دک وار 3 

عة عن عماء دن لسائب عن أبى E‏ بن حبال 


قوله «أبصر رجلا متخلقا» أى : مفلا باخلوق بفتح الخاء العحمة تقده معناه «فاغسله. ئم 
اسل ٠‏ ی ره نة النسائى: «فاغسله. ثم اغسله. نم اغسله» قال لمشيس سره بغسله ثلاث 
د ت لالع وقيل: الأطهر أنه لا يذهب لونه إلا بغسله ثلانا «ثم لا تعد» بضم العين أى؛ لا 

ع إلى استعساله؟ فإنه لا يليق بالرجال. 

قوله «هذا حديث حسن». وأحرجه النسائى «وقد اختلف بعضهم فى هذا الإسناد عن 
عطاء بن السائب» فد تقدم يانه فى كلام الحافظ «بأخرة» بفتح الممزة والخاء: أى: فى آخر 
و 

قوله OS‏ ا ا أما حديث عمار: فأحرجه أحمد وأبو داود, 
5 ى: فأحر جه أبو داود. وقد تقدم لفقل وأما حديث أنس: فلعله أشار ر إلى ما 
PA‏ ا سلم العلوى عنه: دحل رجحل على النبى صلى الله عليه وسلم 


6 عه أذ متلق فككره دلا ا كان يواجه أحدا بشيء بکرهه فلما قام قال: «لو أمرتم هذا 


EET 


ن نماك هاده السهرة» و سام هذا بقتح المهملة و سكون اللام فيه لين. 


۴۳ کتاب الأدب ب بنك ro YAIV‏ 


الفح ا ا للا ال ا ا اا ص 
(07) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيَةِ اْحَرِير وَالدَيَاج زم؟ه-ت85] 
7 حَدَتنا أَحْمَدُ بن منيعه حَدَننا إ مْحَق بن يُوسُف الأَرْرَق» حَدَثَنا عَبْدُ املك بل 
ابی ,لمان خدتی مؤلى امام عن ان عم قال ات ع بدن أذ الي صلی اله 
عله وَسَلُمَ قَال: «من لبس الْحَريرَ في اذَه َم يسه في الآخرة». 


ع الس 0 0 0 و و و 8 3 
وَفِي الاب عن علي وحذيفة وأنس وغير واج وقد ذكر ناه في كتاب اللبّاس. 


َال ابو عِيسى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صجيخ قڏ رُوِي من غير وَحْهِ عَنْ أبي عَسْرِو 


أمْمَاءَ بنت أبي بكر الصنديق وَاملمه عبد الل وَيُكنَى يا عَمْرِو 0 


ربا وَعَمْرو بن وينار. 

قوله: «باب ما جاء فى كراهية الحرير والديباج» أى: فى كراهية لبسهماء والحرير معروف 
وهو عربى؛ سمى بذلك لخلوصه» يقال لكل خالص: محرر» وحررت الشيء خلصته من الاختلاط 
بغيره» وقيل: هو فارسى معرب, والديباج نوع منه. 1 

قوله: «من لبس الحرير فى الدنيا؛ ل يلبسه فى الآخرة» معناه معنى قوله صلى الله عليه وسلم: 
«من شرب الخمر فى الدنيا فمات وهو يدمنها؛ م يشربها فى الآخرة» وقد سبق شرح معناه فى 
أول أبواب الأشربق قال القاضى الشوكانى: الظاهر أنه كناية عن عدم دحول الجنة» وقد قال الله 
تعالى فى أهل اللحنة: #إولباسهم فيها حريسز فمن لبسه فى الدنيا؛ م يدحل الجنة. روى ذلك 
النسائى عن الزبير. وأخرج النسائى عن ابن عمر أنه قال: «والله لا يدحل ا ودكرالاية 
وأخصرج النسائى والحاكم عن أبى سعيد أنه قال: «وإن دحل الجنة لبسه أهل الجنة و 
يلبسةه», .انتهى . وقال السيوطى: تأويل الأكثرين هو أن لا يدحل الجنة مع السابقين 50 
ويؤيده ما رواه أحمد عن جويرية: «من لبس الحرير فى الدنيا؛ ألبسه الله يوم القيامة وبا 
نار». .انتهى. 

قوله: «وفى الباب عن على وحذيفة وأنس وغير واحد. قد ذكرناه فى كتاب اللباس» يعنى 
فى باب الحرير والذهب للرجال» وقد ذكرنا هناك تخر يج أحاديث هؤلاء الصحابة رضى الله عنهم. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان «اسمه عبد الله» قال فى التقريب: عبد 
الله ب بن كيسان التيمى لتيمى أبو عمر المدنى» مولى أسماء بنت أبى بكر ثقة من الثالثة. 


9 
(۲۸۱۷) حديث صحيح , وأخرجه: البخارى (2814)): ومسلم (5059). 


۴۹ #ع- کتاب الأدب ب ۵۳ - ح 5414 


"م باب ٥۳‏ -ت۸۷] 


اا خو دور 


4 حذئثنا قق حدننا الليث؛» عن ان أبي مُليْكة عن 


فيك و عط رة شه فقا مَعْرْمَهُ: اني 


es 


1 


سن اة قبن الله عليه وسل قسّم 


نلق بنا إلى و لعل ا فطقت مع قَال: اذخ قَادعُهُ لي فَدَعَوْنَةُ 


ل فحرج الل صل الله عليه وسيل وَعْلَيِِ اء منهاء فقال: «خبَأت لك هذاه قَالَ: فنظر 


ا مغن : رصبي مخرمة. 


قال أن عيسى: هذا خدیث خسن صحيح. 
i reyî‏ وي ف جه E‏ وله 
ا مليكة سمه عد الله بن عبيْد الله بن أبي مليكة. 


قوله: «قسم أقبية» قال الحافظ فى رواية حاتم: قدمت على النبى صلى الله عليه وسلم أقبية؛ 
هى واب حماد: أهديت للنبى صلى الله عليه وسلم أقبية من ديباج مزرورة بالذهب فقسمها فى 
اس هس اانه «ولم يعط مخرمة شينا» أى: فی حال تلك القسمة. وإلا فقد وقع فلن رواية حماد 
س ریاد ممصلا تقولة: من أسحابه. وعزل منها واحدا لمحرمة «انطلق بنا» فى رواية حاتم: عسى أن 
عملا مها شينا «أدخل فادعه لى» فى رواية أبى حاتم: فقام أبى على الباب فتكلم فعرف الى 
سى اله عليه و سلم صوته؛ قال ابن التين: لعل خروج النبى صلى الله عليه وسلم عند سما صرت 
خرمة صادف دخول المسور إليه «خبات لك هذا» إنما قال هذا للملاطفة؛ لأنه كان فى خلقه شدة 
دما فى رءاية البخارى فى الحهاد «قال» أى: المسور «فنظر» أى: مخرمة «فقال» أى: مخرمة 
«رضى مخرمة» قال الداؤدى: هو مر ن قول النبى صلى الله عليه وسلم على جهة الاستفهام. ا 
عل .ضبت. وقال ابى التين: يمتمل أن يكون من قول مخرمة. قال الحافظ: هو لمتبادر 
اھ تھی فقن فوائد الحديث: الاستعلاف للقلوب» والمداراة مع الناس. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحر جد البخارى فى افبة وفى الشهادات» وفى الخنمس؛ 
٠‏ الأدسى وأ جه مسلم فى الزاكاة» وأبو داود فى اللباس» والنسائى فى الزينة. 


1810 حديث صحيح وا عه اللشاري (۲۵۹۹) ومسلم زمه ))(٠١‏ واو داود (1054). والتسالى 
O4‏ 


۳ - كتاب الأدب ب 4ه - هه - ح ۲۸۱۹ - ۲۸۲۰ يضف 


(4 ©) باب ما جَاءَ إن الله تعالَى يُحِبُ أن يَرَى أَثْر نميه عَلَى عَبْدِةِ زمغ هت88) 


ج مدال لاع ل دق 


A1۹‏ - حَدَتنَا الْحَسَنُ بن محمد الرعفراني حدتا عفان بْنُ ملل حَدَتَنَا ها عر 
O PT E N SER‏ عليه وَسَلَم: 
«إكٌ الله يُحِبّ أن یری اثر نغمته عَلَى عبْدو». 

وفي ااب عَنْ أبي الاخوص- عن أبيه - وران إن حصي وان سود 

قوله: «أخبرنا همام» هو ابن يحيى الأزدى العوذى. 

قوله: «إن الله يحب أن يرى» بصيغة المجهول أى: ييصر ويظهر «أثر نعمته» أى: إحسانه 
وكرمه تعالى» فمن شكرها إظهارهاء ومن كفرانها كتمانهاء قال المظهر: يعنى إذا أتى الله عبدا من 
عباده نعمة من نعم الدنيا؛ فليظهرها من نفسه بأن يلبس لباسا يليق بحاله لإظهار نعمة الله عليه 
وليقصده الحتاجون لطلب الزكاة والصدقات؛ وكذلك العلماء يظهروا علمهم ليستفيد الناس 
منهم. .انتهى. فإن قلت: أليس إنه حث على البذاذة؟ قلت: إنما حث عليها لكلا يعدل عنها عند 
الحاحة ولا يتكلف للثياب المتكلفة كما هو مشاهد فى عادة الناس حتى فى العلماء والمتصوفة؛ فأما 
من اتخذ ذلك ديدنا وعادة مع القدرة على الجديد والنظافة؛ فلا؛ الأنه حسة ودناءة. ويؤيد ما ذكرنا 

ما رواه البيهقى عن أبى هريرة عنه صلى الله عليه وسلم: «إن الله تعالى يحب المؤمن ن المتبذل الذى لا 
یبای ما لبس» كذا ذ فى المرقاة. قلت: هذا الحديث رواه البيهقى فى شعب الإعان» إسناده ضعيفء» 
قاله المناوى. 

قوله: «وفى الباب عن أبى الأحوص عن أبيه وعمران بن حصين وابن مسعود» أما حديث 
أبى الأحوص عن أبيه: فأخرجه أحمد والنسائى» وأما حديث عمران بن حصين: فأخحرحه أحمد 
وأما حديث ابن مسعود: فلينظر من أخرجه. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه الحاكم عن ابن عمر. 

(08) باب مَا جَاءَ في الَف الأَسْوَدِ موه -ت85] 

YAY °‏ - حَدَثنَا هنا حا وکين عَنْ لهم بْنِ صالې عر حجير ر ا طا ن ابن 
SS‏ أسودين شناد 
. قت ' نَم َوضًاً وَمَسسَحَ ع م 


(۲۸۱۹) حديث صحيح , ولم أجده عند غيره من الستة. 


۲۸۲۱۹ ¬ ۲۸۲۰ ح‎ ¬ ۵٩ - ۵۵ كتاب الأدب ب‎ “۳ YA 


قال: هذا حديث حسن إنما نعرفه من حډيت لهم وقد روه مُحَمّدُ بن رَبيعة عَنْ ۽ دلھہ. 


قوله «عن دهم» بفتح الدال المهملة واشاء بينهما لاه ساكنة «ابن صالح» لكندى الكوفى. 
نعف م السادسة «عن حجير» بضم الحاء المهملة وفتح اليم مصغرا «ابن عبد الله» الكندى 
مغبو ن من الثاصسة «عن ابن بريدة» سمه عبد الله. 

قرله: «ساذجين» بفتح الدال المعجمة معرب: ساده عنى ما فى القاموس: أى: غير منفوشس. 
ره بالخياطة أم بغبرهاء أو لا شية فيهما تخالف لونهماء أو بحردين عن الشعر. 


قرله. هذا حديث حسن» وأخرجه ابن ماجه «إنما نعرفه من حديث دلحم» وهم ضعيف 


حص رفن ءفال میرك وقد خر ابن حبان من طريق اهْيئم بن عدى عن دهم بهذا الإسناد: ا 


اسم 


فت لْنْهِمْو: ما العطاف؟ قال: الطيلسان. 


(5 هع باب ما جاء في النهي عن نتف اليب زمكه-ت١1]‏ 


05 حدّثنا هازون بل إسحاق الهمداني حَدَنا عَبْدَهَ عر محمد بن إِسْحَقَء عن 


5 8 ل‎ A 
ا‎ a a ا ا‎ 24 iT 
عناء بن عیب عن آبیف عن جادة: آل النبي صلى الله عليه و سلم نهى عن نتف انشيب‎ 


ان وز المسلم» 


' ا ضاي اسو ر 2 
غال: هذا حابثك حسين قا روي عن عبد الر حمن بر ن الْحَارت وغير وَاجِدٍ عن ن عرو بن 


ات 
قوله «أخبرنا عبدة» هر اب سلساك الخلابى «زعن محمد بن إسحاق» هر إمام المغازرى 
قوله .«نهى عن نتف الشيب» أى: الشعر الأبيض من اللحية أو الرأس «قال: إنه نور المسلم» 
لإسامه اعاس أى: وقاره المابع من الغرور بسبب الككسار النفس عن الشهوات والفتورء وهو 
.. الأحمال العالحة. فيصير ورا فى قره ويسعى بین يديه فى ظلمات حشره. قال ابن 


النف درن الحضب؛ لأل فيه نغيير الخلقة عن أصلهاء جخلاف الخضب؛ فإنه لا 


عد اه ما اناقل اله 


۳۰۱ اادد ضعي اود دږ نا نا 
n a SCM‏ في 


رلأكمل بايث صححيح دواع حه ا عاحه V1)‏ 


49- كتاب الأدب ب ۵٦‏ - لاه داح ۲۸۲۱ - ۲۸۲۴۳ ۳۹ 


قوله: «هذا حديث حسن» وأخرحه أبو داود والنسائى وابن ماجه» وأخرج مسلم فى الصحيح 


من حديث قتادة عن أنس بن مالك قال: كنا نكره أن ينتف الرحل الشعرة البيضاء من رأسه ولحيته 
«وقد روى عن عبد الرحمن بن الحارث» بن عياش بن أبى ربيعة. 


(7ه) باب إن الْمُسْتشَاز مُوتَمَنٌ [م/اه-ت ۱ ۹] 

۲ - خفلا خمد ن مَِيم حَدنَنا اخس بن مُوسَىء حَدََنَا شان عر عبد لمك 
ان عْمَيْرِه عن أبي سسلمّة بن عَبْدٍ الرحْمُن عن أبي هُرئْرَةه قَالَ: قال رسول الله صنى الله عله 
وَصَلمَ: «المسلة لمستشار مُوْتَمَنٌ». 

قَالَ: هذا يث حَسَرٌ. 


EES‏ وَاحِدٍ عن شَيْبَانَ بن عَبْدٍ الرّحْمَنٍ 9 ن النځوي وَشَيْبَادُ ُو صَاجِبُ كاب 


حَدَننا عبد الْحبّار ب ِن العَلء الْعَطّان عَنْ سيان بن عي قال : قال عَبْدُ المَلك بُ ن عُسَيْر: 
إني لأَحَدّثْ الْحَدِيث فما أَخْرم مه حرا 


قوله: E SEE‏ «عن عبد الملك بن عمير» اللحمى 
الكوفى. 

قوله: «هذا حديث. 2 وأخرحه أبو داود والنسائى وابن ماجه. 
قوله: «فما أخرم» به بفتح الهمزة وسكون الخاء المعجمة وكسر الراءء أى: لا أنقص «منه» أى: 
من الحديث «حرفا» ا لفظاء بل أحدثه بغير زيادة ونقص. 


AYY‏ حلا أو ری حشلا وكيم » عن ذَاوْدَ بن أبي عَبْدٍ الله عن ان جُدْعَانَ 
عن حَدَتِى عر ام سَلَمَفَ قالت: قَالَ رَسُول الله صَلَى الله عله وَسلم: «المستشار مُوتمر». 

في اياب عن ان ٽوو وأبي هرر وان مر 

قال ابو عِيسَى: : هَذَا حاډيٹ غريب من حَدِيثْ م سَلَمَة. 


(۲۸۲۲) حديث صحيحعا بعده» فى إسناده: جدة ابن جدعان هو عبد الرحمن بن محمد بن زيد بن جدعان 
لا تعرف. 
(AYY)‏ حديث صحيح , إسناده رجاله ثقات» وأخرحه 


أبو داود (۵۱۲۸) وابن ماجه »)۳۷٤٥(‏ 
وأخرجه: ابن ماجه أيضًا (45 بام 


من حديث أبى مسعود» وقال الا إسناده صحيح. 


4 ۳“ كتاب الأدب ب ۵۷ - مه - ح ۲۸۲۴۳ ¬ 18154 


: «عن داود بن أبى عبد اللّه» مولى بنى هاش مقبول من السابعة «عن ابن جدعان» ابن 

حد فان ها ئيس هو على بن زيد بن جدعان. بل هو عبد الرحمن بن محمد بن زيد بن جدعان» قال 
امف فى التقريب: عبد الر حمن بن محمد عن جدته عن أم سلمة» وعنه: داود بن أبى عبد الله مولي 
سى هاشم. كذا وقع فى رواية للبخارى: وبين فى التاريخ أنه عبد الرحمن بن محمد بن زيد بن 
حدعال. وعند الترمذى عن ابن جدعان. وثقه النسائى» من الرابعة «عن جدته» لا تعرف كذا فى 
قوله: «المستشار» من استشاره طلب رأيه فيما فيه المصلحة «مؤتمن» اسم مفعول من الأمن أو 
لأمائد ٠‏ معناه: أن المستشار أمين فيما يسأل من الأمورء فلا ينبغى أن يخون المستشير بكتمان 


متستحته 


قوله: «وفى الباب عن ابن مسعود وأبى هريرة وابن عمر» أما حديث ابن مسعود : فلم أقف 
سه وقد روى أحمد وابن ماجه عن ابن مسعود قال :ا رسول الله صلى الله عليه وسلم: 
«المستشار مو من » وأما حديث أبى هريرة: فأخر حه الترمذى بعد هذا وأما حديث ابن عمر: 


سهد هف احرجه. 


قوله: «هذا حديث غريب» وأخرجه البخارى فى الأدب المفرد» وفى سنده جدة ابن جدعان 


هی مهولة هما عرفت. 
(۵۸) باب ما جاءَ في النشّؤم إممه-ت؟5] 

4 حتفنا ابن أبي عُمر حدثنا سْفْيَانُ عن الرهري عن سالم وَحَمْرَة ر ابي عَبْدِ الله 
ی مسر عل أبيهما أن رول الله صَلّى الله عي وسم فال: «الشؤم في فَلانَة: في الْمَرأق 
والممكن. والذابة». 

قال أله عبسى: هذا حديث صحيمٌ وَبعْضْ أُصْحاب الرُظْرِيّ لا يَذْكُرُونَ فيه عَنْ حَمْرَة 
اا شلد عم سال عن ابي عن النبِي صَلَى الله عليه وسم 

۰ کا ٠ء‏ تی لا 35 أبي عمر هذا الحديث عن فيان ن عيينة عن الرري عن شالم 
حم ه ی عبد الله بى مر عل أبيهماء عن النبي صلى الله عليه وَسَلمْ. 


۱ حديث صحيح ١‏ ,ا مه الا یی ( ۵۰۹۳ ۹8 د) ولم (۲۲۲۵) وأبر داود (۰)۳۹۲۲ 


ومسا لوكس لي واب ملعم وم ؤؤ ل Gee‏ حكيم بن معاوية صحيح أيضًا أخر حه ابن ماجه (۱۹۹۳)) 


و نول ان معن أعر هه ابن مامه (8 0094 


۳- كتاب الأدب ب 8ه اح "4١ ۲۸۲٤‏ 


م ووو r‏ 


صلی اله علو وسم بنخوي ولم يدك فيو سيد بن عبد الرّحْمَنٍ عَنْ حَسْرَه وروامة سَعِيدٍ 
أصح؛ لان عَلِيَ ن الْمَدِيني وال حْمَيْدِي رَويَا عن سيان عن الرهري عَنْ سال عن أبيهه 
وذ كرا عَنْ سفيان قَالَ: لَمْ يرو لَنَا الرهُري هذا الْحَدِيت إلا عَنْ سال عن ابن عْمَرَ. 

وَرَوَي مالك هذا الحَدِيث عن الرهري وَكَال: عن سال وَحَمْرَة اي عبد اله ين عَم عن 
أبنهمًا 

في اباب عن سل بن سعد وَحَائِشَة وآنس. 

وقذ رُوي عن الب صَلَى الله عليه وسم أله قال: «إن كان السرم في شيء فَفِي الْمَرَأقٍ 
وَالدَّابُقَ وَالْمُسكن». 

وَقَدْ روي عَنْ حَكِيم بن مُعَاويَةَ قال: سيعت النبي صَلَى الله عَلَبْهِ وَسَلُمَ يَقُولُ: دلأ 
شرم وقد يكون الْيْمْنُ في الدّار وَالْمَرأق وَالْفَرس». 

حدننا بڌلك علي بن ڪي دتا سيل بن عاشي عن لان ن ساي عن بي 
ن حاير الطاڻيء عن ماو ن کي عن عه حكيم إن مُعَاوِيَةه عن الب صل الله عليه 

قوله: «عن سالم وحمزة ابنى عبد الله بن عمر» حمزة هذا هو شقيق سال ثقة من الثالئة. 

قوله: «الشؤم» بضم المعجمة وسكون المحمزة وقد تسهل فتصير واواء قال فى النهاية: الواو فى 
الشؤم همزة» ولكنها حففت فصارت واوا وغلب عليها التخفيف حتى ل ينطق بها مهموزق 
ولذلك أثبتناها ههناء والشؤم ضد اليمن» يقال: تشاءمت بالشيء وتيمنت به «فى ثلاثة» أى: فى 
ثلاثة أشياء «فى المرأة» والمسكن, والدابة» بدل بإعادة الجا قال النووى فى شرح مسلم: اختلف 
العلماء فى هذا الحديث» فقال مالك وطائفة: هو على ظاهره» وأن الدار قد يجعل الله تعالى سكتاها 
سببا للضرر أو اهلاك وكذا اتخاذ المرأة المعينة, أو الفرس» أو الخادم» قد يحصل الحلاك عنده بقضاء 
الله تعالى» ومعناه: قد يحصل الشوم فى هذه الثلاثة» كما صرح به فى رواية: «إن يكن الشؤم فى 
شيء». وقال النطابى وكثيرون: هو فى معنى الاستثناء من الطيرة أى: الطيرة منهى عنها إلا أن 
يكون له دار يكره سكناهاء أو امرأة يكره صحبتهاء أو فرس» أو حادم فليفارق الجميع بالبيع 
ونحوه» وطلاق المرأة. وقال آخروت: شوم الدار: ضيقهاء وسوء جيرانها وأذاهم» وشؤم المرأة: عدم 
ولادتهاء ؤسلاطة لسانها» وتعرضها للريب» وشوم الفرس: أن لا يغزى عليهاء وقيل: حرانها وغلاء 
ثمنهاء.وشوم الخادم: سوء خحلقه» وقلة تعهده لما فوض إليه. وقيل: المراد بالشؤم ههنا: عدم الموافقة 


۲۸۲۴ كتاب الأدب ب ۵۸ = ح‎ -4# 4Y 


٠‏ عرض يعض الملاحدة حديث: «لا طيرة على هذا» فأجاب ابن قتيبة وغيره: بأن هذا خصوص م 
حدیہت: « وا صيرة» آی: لا طيرة إلا فی هاه الثلالة. 
قوله: «هذا حديث حسن صحیح» وأخر حه الشيخان. «ورواية سعيد أصح» آی: رواية 


سعيد عى سفياك بدون ذكر حمزة أصح من رواية ابن أبى عمر عن سقياكت بذكر حمزة مع سا 


«لأن على بن الملدينى والحميدى رويا عن سفيان» ولم يرو لنا الزهرى هذا الحديث إلا عن سال 


یرو ا ار هری هذا 


عن ابن عمر» يعلى أن على بن ١‏ ند ندينى والحميدى رويا عن سفيان أنه قال 


ن ابس عمر. قال الحافظ فى الفتح: ونقل الترمدى عن ابن المدينى والحميدى: 


الزهرى هذا الحديث إلا عن ساه..انتهى. و كذا قال أحمد عن سفيان 


تا حمعله عن سام قال الحافظ: لکن هذا الحصر مردود؛ فقد حدث به مالك عن الزهرى عن 
اء حم ة ابنى عمد الله بن عمر عن أبيهماء ومالك من كبار الحفاظ ولا سيما فى حديث 
د هری ۾ کدا رواه ابن أبى عمر عم يتقان يدع خرچ مس والازمدئ عن فرصي 
أما الزمذى: فجعل رواية ابر الس وي 
بن كيسان علد 


جه ع سفيال عما سبق من الحصرء و 
ا مالک ابا يوس من رواية ابن وهب عنه کما سیا فى الطب وصا 
سنو ۵ به أويس عند أحمد ويعيى بن سعيد وابن أبى عتيق وموسى بن عقبق لاھم عند النسائى 
دنهم ع الزه اب عنهما. ورواه إسحاق بن راشد عن الزهرى» فاقتصر على حمزة. أخرحه 
سائ ء هادا أحر جه ابن حزيمة وأبو عوانة من طريق عقيل وأبو عوانة من طريق شبيب بن 
عاد دلاهما عى الزهرى. ورواه القاسم بى مبرور عن يونس فاقتصر على حمزة. أخرجه النسائى 
ها ٠‏ هذا أ حه أحمد من طريق رباح بن زيد عن معمر مقتصرا على حمزة وأخرجه النسائى 
عن طلا يى عند الي احد خن معسرن فاقتصسر على سالم. فالظاهر أن الزهرى يجمعها تارة ويفرد أحدهما 


مسنده عن عبد الرزاق عن معمر عن الزهرىء فقال: عن سام أو 
حمزة من غير رواية الزهرى؛ أخترحه مسلم من طريق عتبة بين مسلم 


«فا. دواد اسحاق فى 
4 د 
عم 


حر وآء اكلاهيال .له أضا 


قو له «وفى الباب عن سهل بن سعد وعائشة وأنس» أما حديث سهل بن سعد: فأخر بحه 
اجان وأا حديث عائشة: فأحرجه أحمد فى مسنده ولاب فى الأوسط وأبو نعيم فى 
حا یله مالع 7 سوء الجلق» وأما دیک نس: فأخر جه أ بو داود عنه قال: قال رجحل يا 
...هل الله صأى الله عليه و سلم - إنا كنا فى دار كثير فيها عددناء وكثير فيها أموالناء فتحولنا 
إلى دا أ ى فقل بها عدداء و قلت فيها أموالنا. فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «ذروها 
دمحمقه ان کت عه هم والمذرى «وقد روى عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه قال: 
إن كان الشزم فى شيء؛ ففى 3 اك والسكن» رواه الشيحان عن ابن عسرء وكذا عن 
مهل تن عا هی هارا ااي ث: إن فرصي و حود الشوم يكون فى هذه التلائة والمقصود منه 
ف که الوم هه جو دو ما لع دي من قبيل قوله صلى اله عليه وسلم: «لو کان 
مفنه الع 4 فلا ينافيه حينثا. عمو م تفى الطيرة فى قوله صلى الله عليه وسلم: 


EAS 


۳ - كتاب الأدب ب ۵۸ ساح Er ۲۸۲٤‏ 


«لا عدوى» ولا طيرة». فإن قلت: فما وجه التوفيق بين هذا وبين قوله صلى الله عليه وسلم 
«الشوم فى ثلاثة»...إلخ؟ قلت: قد جمعوا بينهما بوجوهء منها أن قوله صلى الله عليه وسلم: 
«الشؤم فى ثلاثة»,. .ل كان فى أول الأمر ثم نسخ ذلك بقوله: E‏ د فى 
الأرض ولا فى أنفسكم إلا فى كتاب» الآيةء حكاه ابن عبد البره والنسخ لا يثبت بالاحتمال لا 
سيما مع إمكان الجمع» ولا نيما :وقد ورك فق بیت :ان يعن عند یحاری ا اکر لتعلير ٠‏ ثم إثباته 
فى الأشياء الثلاثة ولفظه: «لا عدوى» ولا طيرة؛ والشؤم فى ثلاث: فى المرأق والدار, والدابة». 
ومنها ما قال الخنطابى هو استثناء من غير الجنس» معناه إبطال مذهب الجاهلية فى التطير؛ فكأنه 
قال: إن كانت لأحدكم دار يكره سكناهاء أو أمرأه يكره صحبتهاء أو فرس یکره سيره فليفاء قد 
ومنها: أنه ليس 8 ن المراد بال لشؤم فى قوله: «الشؤم فى ثلاثة» معناه الحقيقى. بل المراد من شؤم الدار 
ضيقهاء وسوء جوارهاء ومن شوم المراة أن لا تلد وأن تحمل لسانها عليك ومن شؤم الفرس: أن 
لا يغزى عليه وقيل: حرانها وغلاء تمنهاء ويو ويد هذا الجمع ما أخر جه أحمد وصححه ابن حبان 
والحاكم من حديث سعد مرفوعا: «من سعادة ابن آدم ثلاثة: المرأة الصالحة» والمسكن الصالحء 
والمركب الصالح؛ ومن شقاوة ابن آدم ثلاثة المرأة السوءء والمسكن السوءء والمركب السوء». وفى 
رواية ابن حبان: «المركب المي والمسكن الواسع» وفى رواية للحاكم: «ثلاثة من الشقاء: المرأة 
تراها فتسئوك, وتحمل لسانها عليك. والدابة تكون قطوفا؛ فإن ضربتها أتعبتك. إن تركتها + 
تلحق أصحابك. والدار تكون ضيقة قليلة المرافق». 

قرله: «لا شؤم» أى: فى شيء «وقد يكون اليمن» بضم التحتية وسكون لميم «فى الدار. 
والمراة. والفرس» أى: قد تكون البركة فى هذه الأشياء. واليمن ضد الشؤم. قال الحافظ فى الفح 
بعد ذكر هذا الحديث: فى إسناده ضعف مع مخالفته للأحاديث الصحيحة. .انتهى. 

قرله: «عن سليمان بن سليم» بضم السين مصغرا الكنانى الكلبى الشامى القاضى خمص. نة 
عابد من السابعة ن عو که بن معاوية النميرى. مقبول من الثالئة. كذا فى التقريب. 
وقال فى تهذيب التهذيب فى ترجمته: روى عن أبيف وقيل: عن عمه. وعنه: يخيى بن حابر العلائى 
قاضى مص «عن عمه حكيم بن معاوية» اانمیری حتاف فى صحبته له حديث. وقيل: غا پروی 
عن أبيه أو عن عمه» والصواب أنه تابعى من الثانية» كذا فى التقريب. وقال فى تهذيب التهذيب 
فى ترجمته: : مختلف فى صحبته» وروی عنه ابن أيه معاوية قاله يحيى بن جابر عند وقيل: عن 
ا كيم بن معاوية عن عمه معمر بن معاوية:؛ والاحتلاف فيه على إسماعيل بن 

اش عن سليمان بن سليم عن يحبى . ورواه بقية عن سليمان عن يحعيى عن اب ن معاوية حكيم عن 

أبيه. .انتهى . 


۲۸۲۵ ح‎ - ۵٩ كتاب الأدب ب‎ - ۳ ris 


(9ه) باب ما جَاءَ لا يتناجى اثنان دون ثالث [موه-ت”9] 


f 


TAY‏ حدنا ا ا و مُعاوية عن الأعَمَش E‏ ح وَحَدَئْبِي ابن ّي 
د عونا معنا 12 الأغمش» عَنْ شقيق؛ عن ' عبد الله قَال: قال رسو الله صَلَّى الله 
عه سج «إذا نتم لاة؛ فلا ينجي انان دون صاحبهما» 


وقال فيان في حدیه «لا يتناجى انان دون الثالث؛ فان ذلك يُخزنة». 


قح ا E O‏ عد مجح 


ی ای ن لله عله وَسَلُمْ أنه فال: «لاً اجى انان دون واجد؛ فإك 
ذلك يؤذي المؤمن 5 واللة عر وجل ره أذى المُومن». 
« لي النات عن ابن غم ر وأبي هُرَيْرة وان غا 
قوله: «عن شقيق» يعنى ابن سلمة دعن عبد اللّه أى: ابن مسعود رضى الله عنه. 
قوله. «إذا كنحم ثلاثة» أى: فى المصاحبة سفرا أو حضرا «فلا ينتجى» من الانتجاء وهر 
الناحى «اثنان» أى: لا يتكلما بالسرء. يقال: انتحى القوم وتناجوا: أى: سار بعضهم بعضا «دون 
صاحبهما» أنى: ثالث «فلا يتناجى اثنان» أى: لا يتكلما بالسر «دون الثالث» أى: جاوزين عه 
ل له العلا بتو هم أن بمواهما لشر متعلق به «فإن ذلك» أى: تناجى الاثنين دون الشالث 
«يجرنه» بسح النحنية وضم الزاى. ويجوز ضم التحتية وكسر الزاى» قال فى القاموس: حزنه الأمر 
جح نا بالعسم ٠‏ أحز به: جعله حزينا..انتهى والضمير المنصوب فى قوله: يحزنه للشالث. قال السووى: 
فى الحاديت النھی عن تناحى اثبين بحضرة ثالث وكذا ثلاثة وأكثر بحضرة واحد» وهو نهى حريمء 
مداه على الحساغة المماحاة دون واحد منهم إلا أن يأذن. ومذهب ابن عمر رضى الله عنه ومالك 
٠‏ ااا » جماهير العلمك: ا كل الأزمان وفى الحضر والسفر. وقال بعض العلماء: 
ا المهى عنه المناحاة فى ا دون الحضر؛ لأن السفر مفلنة الخوف» وادعى بعضهم أن هذا 
الال سو ن .أنه كان هذا فى أول الإسلام. فلما فشا الإسلام وأمن الناس؛ سقط النهى» 
٠‏ خا المافقون بفعلون ذلك تحضرة المؤمسين ليحزنوهم. أما إذا كانوا أربعة؛ فتناجى اثنان دوك 
ابی فلا بأ بالإجماع..انتهى. قلت: دعوی نسخ أحاديث الباب أو تخصيصها بالسفر لا دليل 
اها فاا ل اعنم العول عليه؛ هو أن النهى عام فى كل الأزمان. وفى السفر والحضر. 
قوله «هادا حديث حسن صحيح» وأحر حه أحمد والشيخان وأبو داود وابن ماحه. 


کن ا 


(۲۸۲۵ حديك صحيح . وار مه اليجارين (1۲۹۰) ومسلم (1144). وآبر داود (۱ ۰)۴۸ وابن 


anl‏ زم ككل 


۳“ کتاب الأدب ب ٦۰ = ۵٩‏ = ح ۲۸۲۵ - ۲۸۲۹ to‏ 


قوله: «وفى الباب عن ابن عمر وأبو هريرة وابن عباس» أما حديث اب ن عمر : فأحرجه 
الشيخان وأبو داود» وأما حديث أبى هريرة وحديث ابن عباس: فلينظر من أ انحر حهما. 
50 باب ما جَاءَ في الْعِدَةِ [م ٠‏ 5ت 84] 


or معد‎ 


- حَدَتَنا وَاصِلٌ بن عَبْدٍ الأعلى الكوفي حا مُحَمَّدُ بُ مُضَيّْل عن إسْمعِيلٌ ابن 
بي خالاب عَنْ أبي حُحَيفة قَال: زات رول الله ضا الله عله و 


روو 


وكا اسن بن علي هك ومر اة عش فوص ذبا بها اانا مون فل 
بعطرنا سي لام بو بكر قال: مَنْ كانت لَهُ عند رَسُول الله صَلَّى الله علب وسل عة 
فلحو فقلمت الہ فأعحیرت قمر ا بها 

قال اپو عِيسى: هَذَا يث حس. 

وَقَدُ رَوَى مَرْوَانُ ن مُعَاوِيَة هَذَا الْحَيت يسناو له عن أبي حُحَيْمَةَ نَْوَ هَذَا. 

رقذ روَى َير وڊ عن مهيل ن أبي حال عن أبي حح فال: ربت التبي صَلَّى 
اله عله وسل وَكَانَ الْحَسَنُ بن علي طبه . ولم يَِيدُوا عَلَى هَذا. 

قوله: «عن أبى جحيفة» بضم جيم فحاء مهملة مفتوحة فياء ساكنة بعدها فاي صحابی 
معروف «رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم أبييض» أى: مائلا إلى الحمرة «قد شاب» أى: 
ظهر فيه شيب «وكان الحسن بن على يشبهه» أى: في النصف الأعلى؛ فقد أحرج الترمذى فى 
المناقب عن على قال: الحسن أشبه برسول الله صلى الله عليه وسلم ما بين الصدر إلى السرأس» 
والحسن أشبه برسول الله صلى الله عليه وسلم ما كان أسفل من ذلك «وأمر لنا» أى: له ولقومه 
من بن سواءة بن عامر بن صعصعة؛ وكان أمر لهم بذلك على سبيل جائزة الوفد «قلوصا» بفتح 
فضم» أى: ناقة شابة «فذهبنا نقبضها» أى: فشرعنا فى الذهاب إلى المأمور لنقبض العطاء المذكور 
«فأتانا موته» أى: حبر موته قبل أن نقبضها «فلما قام أبو بكر» أى: حطیبا» أو قام بأمر الخلافة 
«فليجيء» أى: فليأت إلينا؛ فإن وفاءه عليناء ولعل الاكتفاء بها وعدم ذكر الدين هنا لأنه يلزم 
منها بالأولل» ويعكن أن يكون اقتصارا من الراوى لا سيما وكلامه فى العدة «فقمت إليه» أى: 
متوجحها «فأخب رته» أى: ما سبق «فأمر لنا بها» أى: بالقلوص الموعودة. 

قوله: «هذا حديث حسن» قال فى جامع الأصول: اتفق البخارى ومسلم والتزمذى على 
الفصل الأول من حديث أبى جححيفةء واتفق البخخارى والتزمذى على الفصل الثانى» وانفرد العزمذى 


CAT)‏ حديث صحيح » وأخرجه: البخارى (4 2786 »)۳٠٤١‏ ومسلم (45 77 »)۲۳٤۳‏ وابن ماجه 
(TIA)‏ 


6 ۳ - كتاب الأدب ب ~٩۱ = ٩۰‏ ح ۲۸۲۹ - ۲۸۲۹ 


ند کر أبى بكر وإعطائه إياهم كذا قاله الشيخ الحزرى فى تصحيح المصابيح. قال ميرك: ولذا قا 


قوله: « ولم يزيدوا» أى: غير واحد من أصحاب إسماعيل بن أبى خالد «على هذا» أى: : على 


ا 


7 حدّتنا محمد بن بتار خد يَحْبَى بن سْعِيبٍ عَنْ إِسْنْعِيلَ بن أبي حال 


EE E عله‎ 


حدتنا ابو جحيفة قال : : ايت ال عل الله علو و س و کان الخ ن علي يشبهه. 


قال ابو شبيسى ء همكذا e‏ وَاجِدٍ عن إِسْمعِيل بن أبي عالد: تخو هذا 


ييل 
وهي الات عن جاير. 

50 وا 3 

هالو الححيقة اند دهي السك والي. 


7 «وفى الباب عن جابر» أحرجه الشيخان «وهب السوائى» بضم السين المهملة وامد 


51 باب ما جاءَ في فذاك أبي وَأُمّي (م1-ت48] 


ا 


YATA‏ حدثنا ار راهيم يرن سعيدٍ الجواهري افا ن عيينةء عن يى ب بن سَعيدٍ: 


سعد ی للب عن EEO BS‏ 


قوله ج ا 0 أى: فى الغداع «اغير سعد بن أبى وقاص» يعنى يعلى أن ر رسول الله صلی 
"أنه ابه هسام ف تمل لأحد قداك أبى وأمى إلا لسعد. 


۹ جتنا الحسن لن العنباح البرار حدّثنا سيان عن ابن خدعان وَيَحْيى بُ سيا 


E BE E SEK i ELE, a E RPE 
پا حلي با خی زرل الله صلی ا ر و ا ر ر‎ 


ا ر 8 و قاصي قال له يوام ا دازم فداك أبي و أمي» وقال لَه: له: «ارّم بها 
الغلا الحزوز» 


۱ حديت صحيح ا در به الح ارين (782113) ومسلو (۱۳۲۲) (۲۳۹۲) وای ماحه 
ESR‏ 

۲ حديث صحرح ١آ‏ ء, که اليضارتي (۲۹۰۵) ومسلم (51411) وای ماحه (۱۲۹). 

لقكملا اط اا يله 


۳ - كتاب الأدب ب 5١‏ اج ۲۸۲۹ - 4V ۲٢۸۳۰‏ 
ت ل ل 


۶ 2 2 وك ل اث امد م ف ار ان‎ 5 E 
قال أبو عيسى: هذا حَليث حسن صَجيح وقد روي مِنْ غير وجه عَنْ عَلي.‎ 
وَقَدْ رَوَى غَيْرُ َا هَذَا الْحَدِيث عَنْ يَحْبَى بن سمي عَنْ سيد بن الْمُسيّبٍ عن سَعْدٍ‎ 


و 
0 


بُ أبي وقاص قَالَ: حَمَعَ لي رَسُولُ الله صَلّى الله عله وسم بريه يوم اح قَالَ: «ازم فذاك 
أبي وَأمّي». 
ّْ قوله: «عن ابن جدعان» هو على زيد بن جدعان. 

قوله: «فداك أبى وأمى» بكسر الفا أى: أبى وأمى مفدى لكء وفى هذه التفدية تعظيم 
ار سا ا عو ب ا 
أعر أهله له «إرم أيها الغلام الخرور» بفتح الحاء المهملة والزاى والواو المشددة؛ قال فى النهاية: هو 
الذى قارب البلوغ. > والجمع الحزاورة؛ قال السيد جمال الدين: هذا أصل معناه» ولكن المراد هنا 
للشاب؛ لأن سعدا حاوز البلوغ يومئف..انتهى. قلت: الأمر كما قال السيد همال الدين؛ لأن 

بن أبى وقاص رضى الله عنه أسلم قدا وهو ابن سبع عشرة سنة؛ وقد يجيء الحزور .معنى e‏ 
ار قال فى القاموس: الحزور كعملس: الغلام القوى والرجل القوى. 

قوله: «وفى الباب عن الزبير وجابر» أما حديث الزبير: فأخرحه الشيخان عنه قال: قال 
رسول الله صلى الله عليه وسلم «من يأتى بنى قريظة فيأتينى بخبرهم» فانطلقت» فلما رجعت جمع 
لى رسول الله صلى الله عليه وسلم أبويه فقال: «فداك أبى وأمى» فإن قلت: قول على: ماجمع 
رسول الله صلى الله عليه وسلم أباه وأمهِ لأحد إلا لسعد بن أبى وقاصء يخالف حديث الزبير هذاء 

فما وجه التوفيق بينهما. قلت: قال الحافظ فى الفتح بعد حديث على هذا ما لفظه: : فى هذا الحصر 
نظر لما تقدم فى ترجمة الزبير: أنه صلى الله عليه وسلم جمع له أثوبه يوم الخندق» ويجمع بينهما بأن 
عليا عليه الصلاة والسلام لم يطلع على ذلك أو مراده بذلك بقيد يو م أحد..انتهى. وأما حديث 
جابر: فلينظر من أخرجه. 

قوله: خلا عديك كبن e‏ وأخرحه الشيخان وغيرهما. 

TAY‏ - حَدنا بذك فة دنا ي بن سعد وعد اريز بن محم عن حى بن 

متهي عن ستل إن الب عن سعد بن أب وَقُاصٍ قَال: جَمَعَ لي رَسُول الله صلى الله عَلَيْهِ 
وَسلم بوي نوم اخم 


وَهَذَا یٹ حَسَنْ صّحِبح. 


(۲۸۳۰) حديث صحيح » وأخرجه: البخارى (10لا7) ومسلم »)۲٤۱۲(‏ واین ماجه (0۳۰. 


4۸ 4#- كتاب الأدب ب ٦۳ - ٩۱‏ اج ۲٢۸۳۰‏ - ۲۸۳۲ 


قوله: «حدثنا بذلك قتيبة بن سعيد, أخبرنا الليث بن سعد وعبد العزيز بن محمد...!لخ» 
أحرج. تشيحال «وكلا الحديثين صحيح» أى: حديت يكيى بن سعيد عن سعيد بن المسيب عن 


على ۽ حديته عن سعيد بن المسيب عن سعد بن أبى وقاص كلاهما صحيح. 
)۲( باب ما جَاءَ في يا به ني زم ٦‏ - ت٩‏ ۹] 


ATI‏ حَدثنا محمد بن عبد الْمَلِكِ ب أن أبي الوا E‏ خا ق 


O 0 O 


٠ف‏ وي من غير هذا الوه عَنْ أنس. 


RARE TE oe‏ مدوم a‏ ا 00 9 ا ا مك ا 
و خسان هذا شيخ ثقة وهو الجعْد بن عتمان وَيُقَالَ: ابْنّ دينار» وهو بطري وقد 


کا پو ن ی 


نْ عبد وَشْْبة وَعَيْرْ واج من الأئِمّة. 

قوله: «أخبرنا أبو عثمان» اسمه الجعد بن دينار اليشكرى الصيرفى البصرى صاحب الحلا بضم 
امهمف ثقة من الرابعة. 

قوله: «قال له: يا ببى» بفتح الياء المشددة وكسرهاء وقرئ بهما فى السبع الأكثرون بالكسر 
٠‏ عصھہ بإسكابهاء وفى هدا الحديث جواز قول الإنسان لغير ابنه من هو أصغر سنا منه يا ابنى ويا 
ہی عر ويا و لادی ومعناه: تلطف» وأنك عندى منزلة ولدى فى الشفقةء وكذا يقال له ولمن 
النخلم: يا أخى. للمعمى الذى ذكرناه» وإذا قصد التللف كان مستحبا كما فعله 


5 ا ك . قاله النووى 
قوله دوفن الات عن الفرة وعم بن أن ةة أما حديث المغيرة وهو ابن شعبة: فأخرجه 
عشي E‏ حادبتك عر بن أبى اد فأخر حه الرزمذى فى باب التسمية على الطعام. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح غريب» وأحر جه مسلم. 
(51) باب ما جاء في تغجيل اسم المولود ٩۳۲‏ -ت 1۹۷| 
۲ حدثنا شا الف س بن إبْر اهيم بن سعد بن ن إبراهيم بن عبد الرّحْسْن بن 


جعي يعقوب بن إبر اهيم» حدثنا شر یك ع محمد بن إسحقء ع موو بن 


ا 


891ل حديث صحرح ١‏ أحرحه مسل رادا وار داود (4۹18). 
۳۲۱ حديث حسن بشواهدة. فى إ اده كريك القاضى بعر حفظه وفية نالیم عاد بن إسحاق 


۳ - کتاب الأدب ب 54# سج TAFT — YATYT‏ 4۹ 


شب عَنْ ابي عن حَدَّو: أن الي صلى الله عله وَسلّم ر ية الْمَولُودٍ يَوْمْ سابع 
ووضع الأذى عن والْعَق. 

قال ابو عِيسى: هذا يٿ حَسَنْ عَرِيب. 

قوله: «حدثنا عبيد الله بن سعد بن إبراهيم. ..!« كنيته أبو الفضل البغدادى قاضى أصبهان: 
َة من الحادية عشرة «أخبرنا شريك» هو ابن عبد الله القاضى النخعى الكوفى «عن محمد بن 
إسحاق» هو صاحب المغازى. 

قوله: «أمر بتسمية المولود يوم سابعه» فيه دليل على سنية تسمية المولود يوم السابع» وقد ورد 
فيه غير هذا الحديث؛ وقد ثبت تسمية المولود يوم الولادة أيضاء وقد تقدم الكلام فى هذا فى آخر 
أبواب الأضاحى «ووضع الأذى عنه» عطف على تسمية المولود» والمراد بوضع الأذى عنه إماطته 
وإزالته كما فى حديث سلمان بن عامر عند البخارى: «مع الغلام عقيقة» فأهرقوا عنه دماء وأميطوا 
عنه الأذى». قال ی المع قوله: «أميطوا عنه الأذى» أى: أزيلواء وزنا ومعنی» قال: : وقع 
عند أبى داود من طريق سعيد بن أبى عروبة وابن عون عن محمد بن سيرين قال: إن لم يكن الأذى 

حلق الرأس؛ فلا أدرى ما هوء وأخرج الطحاوى من طريق يزيد بن إبراهيم عن محمد بن شيرين 
قال: لم أحد من يخيرنى عن تفسير الأذى. .انتهى» وقد جزم الأصمعى بأنه حلق الرأس» وأخرحه أبو 
داود بسند صحيح عن الحسن كذلك» ووقع فى حديث عائشة عند الحاكم: وأمر أن يماط عن 
رعوسهما الأذىء ولكن لا يتعين ذلك فى حلق الرأس» فقد وقع فى حديث ابن عباس عند 
الطبرانى: «وعاط عنه الأذى» ويحلق رأسه». فعطفه عليه» فالأولى حمل الأذى على ما هو أعم من 

حلق الرأس. ويؤيد ذلك أن فى بعض طرق حديث عمرو بن شعيب وباط عنه أقذاره» رواه أبو 
الشيخ. .انتهى «والعق» أى: الذبح بشاة أو شاتين. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» فى سنده شريك القاضى وقد تغير حفظه منذ ولى القضاء 
بالكوفة؛ وفى سنده أيضا محمد بن إسحاق وهو يدلس؛ ورواه عن عمرو بن شعيب بالعنعنة» لکن 
للحديث شواهد؛ ولذلك حسنه الزمذى. 


(15) باب ما جَاءَ ما ملحب مِنَ الأملْمّاء [م4 -ت۹۸] 
477 > حَدَلنا عبد لحن إن الأسلودٍ أو عرو اراق البَصْرِي حَدَنا عر بي 
يمان ارقي عن عل ن صالح اَي عن عبْدِ اله بن ڪان عن اف ن ا 


(۸۳۲۳) حديث صحيح » وأخرحه: مسلم (۲۱۳۲)» وأبو داود (4445)) وابن ماجه (۴۷۲۸). 


o.‏ *4- کتاب الأدب ب 54 - ح ۲۸۳۲۳ -84م؟ 


خن ت صلی ب عليه و قال: «أحبٌ الأَسْمَاء إلى الله عر وجل عَبْدُ الله ۾ وَعَبِدُ 


الرحمن». 
قال الم عیسی : هدا حديث حسن غریب مِنْ هذا الوجه. 


قوله: ,حدثنا عبد الرحمن بن لاود ف ن المأمون المهاشمى مولاهي َة من الحادية عشرة 
ة وتشديد الميم المنتوحة «ابن سليمان الرقى» النخعى 

تفة فاضل. أحطأ الأزدى فى تلينه. وأخطأ من زعم أن البخارى أخرج لكا من 
من الثالئة «عن عبد الله بن عثمان» بن 


"نم اعد الله لهي 
عد «عن على بن صا الزنجى» المكى العابد. قب 
ج سلاجم ف د مه مصشعرا. 

له «أحب الأسماء إلى اللّه: عبد الل وعبد الرحمن» فيه التسمية بهذين الاسمس وتفصيلهما 
ع ان ما نسم نه. وقد بين الحافظ ابن القيم و حه التفضيل فى كتابه راد المعاد. وقال القرطبى: 
سحي لهاي الا مین ما كان مثلهما كعبد رضن وعبد الملك وعبد الصمد وإما كانت یی 


ها عست ماهو وصف واجب لله وما هو وصف للإنسان وواحب له وهو العبودية؛ ثم 


00 


مسف العبد إلى "رب إضافة حقيقية فصدقت أفراد هذه الأسماء وشرفت بهذا الز كيب فحصلت 
ها هاده الفضبلة. وقال غيره: الحكمة فى الاقنصار على الاسمين: أنه لم يقع فى القرآن إضافة عبد إى 
سه هن أسماء الله نعالى غيرهما قال الله تعالى: الإوأنه لما قام عبد الله يدعوه» وقال فى 
أ یا وعباد الحم ويؤيده قوله تعالى : قل ادعوا الله أو ادعوا الر ET‏ 
حاديث ی زهير الثقفى رفعه: «إذا سميتم فعبدوا». ومن حديث ابن مسعود رفعه: 
«أحب الأسماء إلى الله ما تعبدونه». وفى إسناد كل منهما ضعف. 


ابو داود وابن ماجه. 


قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأحرحه مسلم وأبو 
٤‏ حدشنا تة بن کرم العم البطريُ حَدَئنا أو عاصي عن عبد الله بن عُمْرْ 
ن اف عن اث عم قال: قال النبيّ صلى الله عليه وسَْلم: «إنّ أحب الأملمّاء 


يک 


إلى الله عبد الله . وعد الرخمن 


آية 


الع 


هاا 210 پت من هاا ال 


TAF)‏ حاديك صحيح . وانقل ادن فاه 


۳ - کتاب الأدب ب 58 ساح ۲۸۲۳۵ - ۲۸۳۹ ۲۵١‏ 
اس ت س 


(56) باب ما يُكْرَهُ من الأَسْمَاء [ ٥‏ - ت۹۹ ) 


ممع وماد 


٥‏ - حدنا محمد محمد بن پشارء حا أبو احم حَدتنا فیا عا أب 


جاب عَنْ عُمَرَ ُن الطاب قَالَ: قال ل رسول الله صَلَى الله عليه وسلم: «لأنهين أ أن يسمى 


رافغ یرکف وَيَسَارٌ». 


5 واه ا‎ Eg ا ا ر و‎ i 
قَالَ 5 عيسى: هذا حاريث غريب» هكذا رَوَاه ا أحمد. عن سفياك, عن ابي از ن‎ 

وق ق ووم م 1 00 
جابر» عر ن عم وَرَوَاهُ غَيْرُهُ عر سان غ ن أبي ال لزييناغع: ن حابر عن اسي الله 03 
يث ع جابر. ع الب ضا الله 


0111011 
قوله: «أخيرنا أبو أحمد» امه محمد بن عبد الله الزبيرى. 
قوله: «لأنهين أن يسمى» بسيفة اپل «رافع. وبركة. ويسارء ٠‏ 
عشت إن شاء الله لأنهين أن يسمى رياح. ويح وأفلح. 0 نافع ويسار» وعلة انه ى تمن اله 


ي ية اب ماحه: کے 
کد کچ 


بهذه الأسماء تأتى فى حديث سمرة بن حنداب الأتى 
قوله: «هذا حديث غريب» وأخرجه ابن ماجه 13 لون هد لني هذا الحديث عن حابر 
عن النبى صلى الله عليه وسلم ليس فيه عن عمر» أحر حه لہ 6 


59 
ê 9 0‏ 
أخبرنى أبو الزبير أنه سمع حابر بن عبد الله د يقول: أراد النبى صلى الله عليه وسيم أن يهى أ 
ا 2 ی ا علينة : 
يسمى ييعلى. وببركة. وبأفلح. وبيسار. بنافع. وبنحو فلت لے .آينه سات لعا ها فم خا 
دعم و حدق . 
شیئا۔ نم قبض رمو ل لله مل اليه وس وم په م ذال الى اباد عم أن مهى ت لال ألم 


ا 
تر که؛ فإن قلت: حديث حابر هذا يد' ل على نه صلى الله عليه وسل باد انی ف اة 


بهذه الأسماء وم ينه عنه . وحديث سمرة الأتى يدل على أنه على اله عليه ونم قد نهى اع FO‏ 


كما وجه اخم بينهما؟ قلت: ۾ جه الجمع أنه صلى القع يه وس أ د 


مكلت بعد ذلك رحمة على الآمة. لعموه المذرى. a‏ 


۷۴ حديث صحيح . وخر جه امن ماسح‎ (TAF) 
کې واي درد (ودډي لمكي‎ 1۴٣( حديث صحيح . وآخرحه: مسلب‎ (AFT) 


۲۸۳۷ - ۲۸۳۹ كتاب الأدب ب 58 = ح‎ -4# ror 


سه قان: «لا نَسْمّ علاك ربا ولا اقلح وَل يسان ولا نجيخ, يُقَالَ: أتمّ هُر؟ فيقَال: 


ل“ 
فال “بو عيسى: هذا حديث حس صحيح 
قوله دلا تسم غلاملك» أى : صبيك أو عبدك «رباح» كذا وقع فى النسخ الحاضرة: رباج 
٠‏ سار لحي بعير الألىء ووقع فى رواية مسلم وأبى داود: رباحا ويسارا وبحيحاء بالألف وهو 
حي a‏ رار فق رر 4 
العناه . ١ء‏ رتا بفتد ال من الربح ضد الفسارة «ولا أفلح» من الفلاح وهو الفوز «ولا يسار» 
ر کی مراع ی 
E LEE NIKE |‏ «ولا نجيح» من النجح وهو الظفر م أى: اهناك «هو» اى المسمم بيأحد 


و 


كارة «فيقال: لا» أى: ليس هناك رباح. أو أفلح: أو بتارو تيح قلا تسس 


اة ل. أو فيكره لشناعة الحواب» فى شرح السنة: معنى هذا أن الناس يقصدود بهده 


نحسن ألفاظها أ معانيهاء ورما ينقلب عليهم ما قصدوه إلى الضدء إذا سألوا فقالوا: 


کا 2 حبس فقبز : لا تتطيرءا بنفيه» واضمروا الياس من اليسر وغيره. فنهاهم عن السبب 
3 9 4 3 


این ب سوء الطن والاياس مر ن الخير. 


قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم وأبو داود. 
۷ حذئتنا محمد ب يمون الْمَكي» حَدَننا سياد عَنْ أبي الرّنَابٍ عن الأعْرجء 


لات 


رجن تسمى بملك الأملاك». 


ل أبي هربرة. يلغ مه الي صلى الله عليه وسم قال: «أخنع اسم عند اللَّه يَوْم الْقيَامَة؛ٍ 


قال لفيان: شاهان شاة. وأحنع يعني : 


8 3 


هاا حديث حسن صحيح. 
قوله: «اخنع اسم» أفعل التفضيل من الخنوع وهو الدلء وقد فسره بذلك الحميدى شيخ 
1 1 3 ا IF‏ 
ی عقب ١ه‏ ایند له عن سفيان» فال ؛ أجنع: أذل. وأحرج مسلم عن امد بن حنبل 0 
ات أنا عه ه الشیبانی؛ يعنى إسحاق اللغوى عن أخنع؛ فقال: أوضع. قال عياض: معناه أشد 
أحماء عا ا و بحو ذلك فسره أبو عبيد, والخانع الذليلء وخنع الرجحل ذل. قال ابن بطال: وإذا 
اا لمات أدل الأساء كان عن تلسمی به أشد ذلا. وقد م فسر الخليل أحنع بأفجر فقال : الخنع 
اجه بعال أسبع ال حل إلى المرأة إذا دعاها للفجور. كذا فى الفح ا فى آخر ل 
د ف اھ ج ٠ه‏ تمسر بالمعنى اللا م وفى رواية للبحارى: «أحلی الأسماء» وهو من الخنا بفتح 
لامج مه ٠ه‏ سين الو ن مقصور وهو الفحش فى القول. ويمتمل أن يكون من قوهم: أخنى عليه 
فى أن احاح وق ورد بلفظ: «أحبث» :نعحمة وموحدة ثم مثلثة وب بلفظ: «أغيظ» وهما عند 


الالالال حديث صحيح ‏ :ادر مها الإصارى (د 0515 ١5‏ كك ومسلم (118كع وأبر دارد (1كذ1). 
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مسلم «تسمى» بصيغة الماضى المعلوم من التسمى أى: مى نفسه» أو مى يذلك فرضى به واستمر 
عليه «علك الأملاك» يكاميز اللام من ملك والأملاك جمع ملك بالكسر وبالفتح وجمع مليك «قال 
سفيان: شاهان شاه» وقد تعجب بعض الشراح من تفسير سفيان بن عيينة اللفظة العربية باللفظية 
العجمية» وأنكر ذلك آخرون وهو غفلة منه عن مراده» وذلك أن لفظ شاهان شاه كان قد كثر 
التسمية به فى ذلك العصرء فنبه سفيان على أن الاسم الذى ورد الخبر بذمه لا ينحصر فى ملك 
الأملاك؛ بل كل ما أدى معناه بأى لسان كان فهو مراد بالذم. وزعم بعضهم أن الصواب شاه 
شاهان وليس كذلك؛ لأن قاعدة العجم تقديم المضاف إليه على المضافء فإذا أرادوا قاضى القضاة 
بلسانهم» قالوا: موبذان موبذ» فموبذ هو القاضى» وموبذان جمعه» فكذا شاه هو املك وشاهان هو 
الملوك. واستدل بهذا الحديث على تحريم التسمى بهذا الاسم لورود الوعد الشديد ويلتحق به ما فى 
معناه مثل خالق الخلق» وأحكم الحاكمين» وسلطان السلاطين؛ وأمير الأمراءء وقيل: يلتحق به أيضا 
من تسمى بشيء من أسماء الله الخاصة به كالرحمن والقدوس والمبار» وهل يلتحق به من تسمى 
قاضى القضاة أو حاكم الحكام؟ اختلف العلماء فى ذلك قاله الحافظ فى الفتح» وذكر احتلاف 
العلماء فيه فمن شاء الوقوف عليه فليراجعه. 


قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان وأبو داود. 


(55) باب مَا جَاءَ في تغيير الأَملْمّاء زم55-ات١٠١٠٠]‏ 

٨۸‏ - نا يقب بن راهيم اورقأ وأبو کر محمد بن بَشَّارٍوَغيْرُ واج َالُوا: 
حا ڪي ن نهد لطأ عن بيد ال ي ڪمن عن ناف » عن ابن عُمَرَه أن النبِي صُلّى 
الله عليه وسم غير اسم عاصية وَقالَ: «أنت جَمِيلَةُ». 

قال ابو عِيسَى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنُ غریب وإنْمَا أده حى بن سيد الْفَطَانُ عَنْ عبد 
ال عَنْ تاف عَنٍ ابن عُمرَ. 

وروي بَعْضْهُمْ هذا عَْ عي الله عن نَافع: أن حمر مر 

وف براض عل لوحتي أن حرف وصاو لوي ملام وعد الله بن تطيع وعايشة 
وَالْحَكَمٍ إن أن سويد لم وأسامة بن دري شرع بن خاي - عَنْ أبيه - وَحيْدِمَة بن عَبدٍ 
د أبيه. 


قوله: «وأبو بكر بندار» امه محمد بن بشارء وبندار لقبه «عن عبيد الله بن عمر» هو 
العمرى. 


.)۳۷۳۴۴۳ 4 ۹٥۲( ومسلم (۲۱۳۹) وأبو داود‎ »)٤۳۳۳( حديث صحيح . وأخرجه: البخارى‎ (TATA) 
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قوله: «غير اسم عاصية وقال أنت جميلة» قيز: كانوا يسمون بالعاص والعاصية ذهابا إلى معنى 


وام غل قبول النقائلص در ضاء بالضيوء فلما جاء الا سلاه نهوا عند ولعله لم يسمها مطيعة مع 
5 صد عاصية خافة التز كية. وقال فى النهاية: إتماغره؛ لان شعا, ر المؤومن الملاعة والعصياد 


خسھا. .انتهى. قال الاو معنی هذه الأحاديث: تغيير الاسم القبيح أو المكروه إلى حسنء وقد 
تن ايت ل وسلم أسماء جماعة كثيرين من الصحابة: وقد بين صلى الله عليه 
و سنه العنة فى الوعين وما فى معناهما وى التركية أو خحوف التطير. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرحه مسلم وأبو داود وابن ماجه «وإنما أسنده» أى: 
رواو ممصا" «وروى بعضهم هذا عن عبيد الله عن نافع عن عمر مرسلا» أى: منقطعا؛ لأن نافعا 
۾ يسمع من عمر قال الحاففظ فى تهذيب التهذيب: قال أحمد بن حتبل: نافع عر ن عمر منقطع. 

قوله «وفى الباب عن عبد الرحمن بن عوف وعبد الله بن سلام. 4 أما حديث عبد الله 
سالاد فأخر جه ابن ماج وأما حديث عائشة: فأحرجه الرمذى بعد هذا وأما حديث أسامة 


در تى: فأحر حه أبو دارد وأما حديث شريح بن هانئ عن أبيه: فأحر حه أبو داود والنسائىء 


«أما حديث حيثمة بن عبد الرحمن عن أبيه: فأحرجه أحمدء وأما أحاديث باقى الصحابة: فلينظر من 


ود 


YAT‏ حدننا أبو بكر بن افع يمري حا رن على النقديي» عن هشام ابن 


ره ق عن أبيه ع عائشة: أن الي صلی الله عليه وسم كان بعر الام القبيح 
قال ابو بر وریا قال عمر ن غل في هذا الْحَدِيثٍْ يث: هِشَامٌ بن عرو عن أبيي عن 


اللي صلى الله عله وسم مرس وَلَمْ يذ كر فيه عَنْ عَائشة. 

قوله: «كان يغير الاسم القبيح» أى: يبدله بالاسم الحسنء والحديث لم يحكم عليه الرمذى 
نيه و فى مسناءه عمر بن على المقادمى وهو مدلس» ورواه عن هشام بالعنعنة. قال ابن سعد: كان 
غه ١‏ كان يدلس تدليسا شديداء يقول: معت وحدثنا ثم يسكتء فيقول هشام بن عروة 
لأست وقال: فان رجلا صالحا. 


(۷) باب ما جاء في منماء النبيّ صلی الله عليه وَسَلُم ر۷٠‏ دت١١١]‏ 
۰ حدئثنا سعا بن عبد الر من المخزومي حدثنا سا عن الرهري عن 
فحت أن لشي ل لطعي عن أبيه. قال: قال ر سول الله صَلَى الله عليه وَسْلْم: «إن لي 


۱ حديث صحيح ادر د دفي اناده عدر س على المقادءى مدل كان يدلس تدليسًا سينا حلاء وقد 
د هاه ی دوه بالعمف وللحايث ت اه متححة بها الألبانى وانظر السحیح ( ۰۲۰۷ 508)- 
۱ حدديت صحيح ١‏ رأس جد التصارى ( ۳۵۳۲ (4۸41) ومسلم .)۲۳٣۹(‏ 
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.ااام س سس 


م مماءّ م 


خَنْسّة أَسْمَاءً: أنا مُحَمَّدُ وأنا أخْمَد وَأنا الْمَاجِي لذي نحو الله بي لكف وأنا 
الْحَاشِرُ الَّذِي يُحْشَرُ اناس على قَدَمِيء وأنا الْعَاقَبْ الْذِي لَيْس بدي نبي». 

وَفِي الاب عن حذيفة. قَالَ بُو عِيسّى: لاحات كر معي . 

قوله: «عن محمد بن جبير بن مطعم» النوفلى» ثقة عارف بالنسب من e‏ 
جبير بن مطعم بن عدى بن نوفل بن عبد مناف القرشى النوفلى» صحابى عارف بالأنساب. مات 
سنة مان أو تسع وخمسين. 

قوله: «إن لی أسماء» وفى رواية البخارى من طريق مالك عن ابن شهاب عن محمد بن جيم اب 
مطعم عن أبيه «لى خمسة أسماء». قال الحافظ: الذى يظهر أنه أراد أن لى خمسة تع بها ل يسم 
بها أحد قبلى» أو معظمة أو و مشهورة فى الأمم الماضية لا أنه أر اد الخصر فيها. قال غياض: هي 
الله هذه الأسماء أن يسمى بها أحد قبله» وإما تسمى بعض العرب محمدا قرب ميلادة لما معدا مسن 
الكهان والأحبار أن نبيا سيبعث فى ذلك الزمان يسمى محمداء فرجم! أن يكونوا هي فسا 
أبناءهم بذلك قال : وهم ستة لا سابع هم. قال الحافظ: قد جمعت أسماء ٠‏ ن سمب بدلاك فى حب 
مغرد فبلغوا نحو العشرين؛ لکن مع تک تکرار ر فی بعضهم ووهم فى بعض. فيتلخص نهم هة عش 

نفسا..انتهى «أنا محمد وأنا أحضد» قال أهل اللغة: رجحل محمد ومحمود: إذا ثرت اله 
المحمودة. قال ابن فارس وغيره: وبه سمى نبينا صلی الله ا أى: ألم الله تعالى 
أهله أن سموه به لما علم من جميل صفاته وقال الحافظ: إن هذين الاسمي 3 اش أمائه ٠‏ أشه هد 
محمد» وقد تكرر فى القرآن. وأما أحمد: فذكر فيه حكاية ع ن قول عيسى عليه السلا ای سما 
فمن باب التفعيل للمبالغة وأما أحمد: فمن باب التفضيل» وقيل: می أحمد؛ لأ ل مک 


ام ج 


صفة وهى أفعل التفضيل» ومعناه أحمد الحامدين. وسبب ذلك ما ثبت فى الصحيح: أله يتح عليه 
فى القام ارد مامد م يغتح بها على أحد قبله. وقيل: الأنبياء 0 أحمدهم أنى 
أكثرهم حمداء أو أعظمهم فى صفة الحمد. وأما حمد: e‏ من صفة الخد أيضنا وهر على 
محمود وفيه معنى المبالغة وامحمد الذى حمد مرة بعد مرة كالممدح . قال الأعشى: 
إليك أبيت اللى. ن كان وجيفها 1 لاجد اند الحم 

ی ى: الذى حمد مرة بعد مرق أم و الذى تكاملت فيه الخصال الحمردة «وأنا الماحى الذى حر 
الله بى الكفر» قال العلماء: المراد مجر الكفر رامن مكة والمدينة وسالر بلاد العاب. وما زويي له 
صلى الله عليه و سلم من الأرض» ووعد أن ب ا قالوا: ويمل أن الاد ار الماة میتی 
الظهور بالخحة والغلبة كما قال تعال : «اليظهره على الدين كله رجا فى حديث ث أخر تفسي 
الماحى بأنه الذى محيت به سيئات من اتبعه. ققد يكون انراد محم الكفر هذا ويكنون اكقوله لعای: 
«إقل للذين كفروا إن يتهوا يغفر هم ما قد سلف والحديث الصحيم الصحيح: الإسلام يهدم نا ان 
قبله «وأتا الحاشر» أى: ذو الحشر «الذى يحشر» أى: تجمع «على قدعى» قال النروى: صبطيهة 
بتخفيف الياء على الإفراد وتشديدها على الشيةت قال الطيبى: والظاهر على قدميه اعبار 
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لنموصولء إلا أنه اعتبر المعنى المدلول للفظة أنا. وفى شرح السنة: أى: يحشر أولا الناس لقوله: «أنا 
ول ل تنشو عله الأرطن6: وقال الحافظ فى الفتح: على قدمى أى: على أثرى؛ أى: أنه يحشر قبل 
لاس . وهو موافق لقوله فى الرواية الأحرى: «تمشر الناس على عشبى»..انتهى. وقال الطيبى: هر 
من الإسساد انجازی؛ لأنه فى شر الناس؛ لأن الناس لم يحشروا ما لم يحشر «وأنا العاقب 
الذى ليس بعده نبى» قال | لنووى: : أما العاقب: ففسره فى الحديث بأنه ليس بعده نيى أى: جاء 
عتبهم. قال ابن الأعرابى : العاقب والعقوب الذى يخلف فى الخير من كان قبله. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان وغيره. 


(54) باب ما جاءَ في كراهية الْجَمْع يَيْنَ بن اسم الب صلَى الله عليه وسَلُم وكُيت 


]۱۰۲ت-۸٥[‎ 

لمكن حَدننا فة حدننا اليك عن ابن علا عن ايه عن أبي هُرَيْرة: ة: أذ النبي 
صلی اله عل وسم هی أنا بع خد بين ايه وكُني يسمي محمد أ ايء 

وفي النات غر ا 

قال أبو عيسئى: هذا حَدِيثُ حَسَنٌ صّحِيحٌ. 

قوله: «باب ما جاء فى كراهية الجمع بين اسم النبى صلى الله عليه وسلم وكنيته» اعلم إن 
علماء العربية قالوا: العلم إما أن يكون مشعرا .دح أو ذم وهو اللقب وإما أن لا يكونء فإما أن 
يصدر بأب أو أم أو ابن كأبى بكر وأم كلثوم وابن عباس وهو الكنية أو لا وهو الاسم فاسم النبى 
صلی الله عليه وسلم محمد وكنيته أبو القاسم» ولقبه: رسول الله صلى الله عليه وسلم سل وإنما كنى 
باکر أولاده. ثم اعلم أنه قد ورد فى التسمى باسمه صلى الله عليه وسلم والتكنى بكنيته أحاديث 
تمتلمة. ولذلك احتلف أقوال أهل العلم فيه. قال النووى: احتف العلماء فى هذه المسألة على 
مداهب طم ة م جمعها القاضى وغيره. أحدها: مذهب الشافعى وأهل الظاهر: أنه لا يحل التكنى 
انى القاسم لأحد أصلاء سواء كان اسمه محمدا أو أحمد أم لم يكن؛ لظاهر حديث أنس؛ يعنى الأتى 

لى ھا اأباب. 

الثانى: أن هذا التهى منسوخ؛ فإن هذا الحكم كان فى أول الأمر هذا المعنى المذكور فى 
الحاديث لم سخ قالوا: فبياح التكنى اليوم بأبى القاسم لكل أحدء سواء من اسمه محمد أو أحمد أو 
عو د ١‏ هدا مدهب مالك. قال القاضى: وبه قال جمهور السلف وفقهاء الأمصار وجمهور العلماء 

441ل حديث ای هريرة صحييح وأخرجه: البخيارى 43146110 ومسلم (5184) وأير داود 


44٩ ۰(‏ راب اجه زد 07"). وحديث أبس: «لا تكنوا يكليتى» صحيح أيضًا. ار جه: البخبارى (۲۱۲۰؛ 
ان وعسلى 0)١1171(‏ واب ماسه (۳۷۳۴۷). 


۴۳ - كتاب الأدب ب 58 - ح Yov ۲۸٤۲ - ۲۸٤۱‏ 


قالوا: وقد اشتهر أن جماعة تكنوا بأبى القاسم فى العصر الأول وفيما بعد ذلك إلى ال ليوم مع كثرة 
فاعل ذلك وعدم الإنكار. 

الثالث: مذهب ابن حرير: أنه ليس منسوخ» وإنما كان النهى للتنزيه والأدب لا للتحريم. 

الرابع: أن النهى عن التكنى بأبى القاسم مختص عن امه محمد أو أحمد, ولا بأس بالكنية وحدها 
ال O DT‏ 1 

الخامس: أنه ينهى عن التكنى بأبى القاسم مطلقاء وينهى عن التسمية بالقاسم؛ لفلا يكنى 
بأبى القاسم» وقد غير مروان بن الىك 0 د و اول ا 
الملك. وكان سماه أولا القاس 6 أيضا. 

السادس: أن التسمية.,محمد ممنوعة مطلقاء سواء كان له كنية أم لاء وجاء فيه حديث عن النبى 
صلی الله عليه وسلم: «تسمون أولادكم ثم تلعنونهم» وكتب عمر إلى الكوفة: لا تسموا أحدا 
باسم نبى» وأمر جماعة بالمدينة بتغيير أسماء أبنائهم محمد حتى ذكر له جماعة أن النبى صلى الله عليه 
وسلم أذن لهم فى ذلك وسماهم به» فزكهم. قال القاضى: والأشبه أن فعل عمر هذا إعظام لاسم 
النبى صلى الله عليه وسلم؛ لكلا ينتهك الاسم كما سبق فى الحديث : «تسمونهم محمدا ثم 
تلعنونهم». وقيل: سبب نهى عمر: أنه سمع رحلا يقول محمد بن زيد بن الخطاب: فعل الله بك يا 
محمد فدعاه عمر فقال: ا 
بقيت» و ماه عبد الرحمن. .انتهى كلام النووى. وقال القارى متعقبا على من ادعى النسخ ما لفظه: 
دعوى النسخ منوعة» بل ينبغى أن يقال: ينتفى الحكم بانتفاء العلة» والعلة فى ذلك الاشتباه وهو 
متعين فى حال الحياة. .انتهى. قلت: ودعوق انتفاء الحكم بانتفاء العلة مطلقا أيضا ممنوعة. قال 
العينى نقلا عن الخطابى: قد يحدث شيء من أمر الدين بسبب من الأسباب؛ فيزول ذلك السبب 
ولايزول حکمه كالعرايا والاغتسال للجمعة. .انتهى. 

قوله: «بين امه وكنيته» أى: بين اسمه صلى الله عليه وسلم وكنيته «ويسمى» بصيغة المعلوم 
عطف على يجمع. 

قوله: «وفى الباب عن جابر» أخرحه الترمذى بعد هذا. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد والبخارى فى الأدب المفرد وأبو يعلى. 

۲ - دنا الحسين ن ريثي > حَدَننا الفضلل بْنُ مُوسَى عن الْحُسينِ بن وق عر 
أبي الور عَنْ حابر قَالَ: : قال رَسُولُ اله صَلَى الله عله وَمَلَمَ: «إذًا سَمُيْتَمْ بي؛ فلا كرا 


قال: هَذا حَدِيث حَسْنْ غريب من هَذَا الْوَْه. 


س 
)۲۸٤۲(‏ حديث صحيح › وأخرحه: البخاری »)۳۱۱٤(‏ ومسلم (۲۱۳۳)» وابن ماحه (۳۷۳۹). 


۲۸٤۳ - 5847 کاب الأدب ب 58 ¬ ح‎ -4 Yon 


قوله ادا حيتي فلا تكتوا بي عذف إحدى التاءين من التكنىء ولفشظ أبى داود «من 
سی داسمى؛ فلا يكنى بکنیتی» ومن اكتنى بکنیتی؛ فلا يتسمى بامى». 

ف «وقد كره بعض ن أهل العلم أن يجمع الرجل بين اسم النبى صلى الله عليه وسلم 
كد » واستدل بحديث أبى هريرة ۽ حديث حابر المذ كو ري ¿ «وقد فعل ذلك بعضهم» أى: جمع 


5 1ن قال الطلحاوى: كاذرى زم امات رميو ل الله جلي لله 


القاسي منهم محمد بن طلحق ومحمد بن 


6 1 
سه ه ملم جماعة اعا متسمی محمد مكشين بأبى 


أنعث.ء محا نس أنى حذيفة. قال العينى: ومن حملة من تسمى محمد وتكنى بأبى القاسم من 
ا 6 حو هف الفحانة: ممسد بن حعفر تن أبى طالب و محمد بن سعد بن أبى وقاص. ومحمد بن 
جام ٠‏ يسا بن المنتشرء دكرهم الليهقى فى ستنه فى باب من رخص الجمع بين التسمى .عحمد 
٠‏ تی بابي الفاسم. 


قوله. «فقال» آیی: ذلك الر حا م أعنك» هن على يعنى ١‏ أى: لم أقصدك يارسول الله «لا 
نکنوا بكنيتى» ٠‏ امف اليخمارى: «سمهم! باسمى. ولا تكنوا بكنيتى» وحديث أنس هذا أخرجه 


a RSS 
«وفى الحديث ما يدل على كراهية أن يكنى أبا القاسم» قال فى التوضيسح: مذهب‎ 
ااي مهلل القظاه : أنه لا حل التكتى بأبى القاسم لأحد أضلاء سواء كان اسمة محمدا أو امد‎ 

5 کن الام ووی ای حدايتك انس الل کور 
قوله ٠هد!‏ حدءيث حسن غر يب » وأخر جديا ]عدن وأبو داو و صححه ابن حبان. 
بشارء حدثنا يحيى بن سعيادٍ اقطان حَدَئنَا فطرٌ بْنْ خليفة. 


بن أبي طالب أنه قال: يَا 


۳ الا حم 


43۷) حديث صحیح  ١آ جه آم داود‎ CAEP 


0۹ ۲۸٤٤ - ۲۸٤۳ داج‎ ٩٩ = ٩۸ كتاب الأدب ب‎ - ۳ 


رُخصّة لي. 

قوله: «حدثنى منذر» بن يعلى الثورى باللمثلتة أبو يعلى الكوفىء ثقَة من السادسة. 

قوله: «أرأيت» أى: أخبرنى «إن ولد لى» أى: ولد «بعدك» أى: بعد وفاتك «قال: نعم» فيه 
أن النهى مقصور على زمانه صلى اله عليه وسلم؛ فيجوز الجمع بينهما بعده لرفع الالتباس» وبه قال 
مالك قاله القارى. قلت: وبه قال جمهور العلماء كما عرفت فى كلام النووى» ولكن فى 
الاستدلال عليه بحديث على هذا نظر؛ فإن قوله رضى الله تعالى عنه فى هذا الحديث: فكانت 
رخصة لى» يدل على أن الجواز كان خاصا له فالأحوط فى هذا الباب هو ما قال به الشافعى وأهل 
الظاهر من أنه لا يحل التكنى بأبى القاسم لأحد أصلاء سواء كان اسمه محمدا أو أحمد أم مم يكن» 
لظاهر حديث أنس المذكور فى الباب. وصوب هذا القول ابن القيم فى زاد المعاد حيث قال: 
والصواب أن التسمى باسمه جائز» والتكنى بكنيته ممنوع منه» والمنع فى حياته أشدء والجمع بينهما 
منوع منه. وحديث عائشة غريب لا يعارض بمثله الحديث الصحيح» وحديث على رضى الله عنه 
فى صحته نظرء والزمذى فيه نوع تساهل فى التصحيح» وقد قال على: إنها رخصة له وهذا يدل 
على إبقاء المنع لمن سواه. .انتهى. قلت: أراد بحديث عائشة ما رواه أبو داود عنها قالت: حاءت 
امرأة إلى النبى صلى الله عليه وسلم فقالت: يا رسول الل إنى قد ولدت غلاما فسميته تحمدا 
وكنيته أبا القاسم فذكر لى أنك تكره ذلك فقال: «ما الذى أحل اسمى وحرم كنيتى؟» أو ما 
الذى حرم كنيتى وأحل اسمى؟» وفى سنده محمد بن عمران الحجبى. ذكر الطبرانى فى الأوسط أن 
محمد بن عمران الحجبى تفرد به عن صفية بنت شيبة ومحمد المذكور بجهول..انتهى. وأما قول ابن 
القيم بأن فى صحة حديث على نظر؛ فلا وحه للنظر؛ لأن رجاله كلهم ثقات» وسنده متصل. 

(59) اب ما جاءَ إن مِنَ الشّغْر حِكْمَةٌ زمو-ت"١٠ع‏ 
5 حلفا بو سعِيدٍ الأضّج» حََنا یخی بُ عد اليك إن أ أبي عَنِيّة دبي بي 


عن عاصِم عَنْ زر عن عبد الل َالَ: قال رَسُولُ الله صَلَى الله عليه وَسَلْمْ: «إنّ مِنَ الشغر 


(TAS)‏ حديث صحيح » وله شواهد كثيرة, وانظر الذى بعده. 


۲۸٤۵١ - ۲۸٤٤ كتاب الأدب ب 59 ¬ ح‎ - ۳ a 


قوله: «أخبرنا حى بن عبد الملك بن أبى غنية» بفتح المعجمة و كسر النون وتشديد التحتانية 


ےک كوي أصده ص أصبها ن صدوق له أفراد من كبار التاسعة «عن آبيه» هو عبد املك 
خد مل عة «عن عاصم» هو ابن بهدلة «عن زر» هو ابن حبيش «عن عبد الله» أى: ابن 


ا 

قوله: «إن من الشعر حكمة» أى: قولا صادقا مطابقا للحق وقيل: أصل الحكمة المع 
معنن أن من الشعر كلاما نافعا يمع من السفه. وأحرج أبو.داود مويزواية- صتخي بن ,عبت الله ”اتن 
معت 1 الله 5 الله عليه وسلم يقول: «إن من البيان سحرا» وإن 
ن الشعر حكماء و من القوز ل عيلا» قال صعصعة بن صو حان: صدق 


ل اليه صسنى الله عليه ۾ سلم 9 «إن من البيان سحراء فالرحل يكون عليه اللحق وهو 


الحق فيسحر القوم ببيانه فيدهب بالحق». وإن قوله: «وإن من العلم 
حها<» محف العام إلى علمه ما لا يعلم فبجهل ذلك. وأما قوله: «إن من الشعر حكما» فهى 
هده الى اعظ و الأمثال التى يتعظ بها الناس. وأما قوله: «إن من القول عيلا» فعرضك كلامك على 
عن لاا بده وغال ابی التين: مفهومه أن بعض الشعر ليس كذلك؛ لأن من تبعيضية. 

قوله: .هذا حديث غريب» وأحرحه ابر ن أبى شيبة. 

قوله «وفى الباب عن أبى بن كعب وابن عباس وعائشة وبريدة وكثير بن عبد الله عن أبيه 
ت جدة. ألا حديث أبى بن أكعب: فأخر بحه البخارى وأبو داود وابن ماجه» وأما حديث ابن 
دان هأح جه الم مى بعد هذاء وأما حديث عائشة: فأحرجه الزمذى فى الباب الذى يليه. وأما 
حو بده فاده او ررد واي الى شيةازااتعديك کی ین عبد الله عن انيه عين جد 


E 


۵ حذئنا قف حدثنا أبو عوانق عر سماك ن خرب عن عكرمة» عن ابن 
ني فاك ان ا الله ل ال عليه وسلم: «إث من الشغر حكما». 


5 > n 
ی ' هاا حاايث سن صسحیح.‎ 


۱ حدبث صحيح . وآدر مه. ابن ماه (۳۷۵۹) وللشيضين عوهما عن أبى بن آکعب, 


۳- كتاب الأدب ب ٩‏ - ۷۰ اج ۲۸٤٩ - ۲۸٤۵‏ ۳۹۱ 


قوله: «إن من الشعر حكما» بضم فسكونء أى: حكمة» كما فى قوله تعالى: «إوآتيناه 
الحكم صبيا» أى: الحكمة كذا قال القارى. وقال العزيزى فى السراج المنير فى شرح هذا 
الحديث: بكسر ففتح جمع حكمة» أى: حكمة وكلاما نافعا فى المواعظ وذم الدنيا والتحذير من 
غرورها ونحو ذلك..انتهى. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أبو داود وابن ماجه والبخارى فى الأدب 
المفرد. 
(۷۰) باب ما جاءِ في إنشادٍ الشّغْر م٠‏ لادتع ۰ 


o‏ وو وه 


A4١‏ - حَدََنا اميل بن مُوسَى قاري علي بْنْ حر - الْمَعْنَى وَاجِدُ - قالا: 
حَدَننا ابن ابي الرٽاڊء عن هشام ن عرو عن نْ أبيه» عَنْ عائشة قالّت: كان رَسُولُ الله مُلّى 
له عليه وسم َع خسان ميا في لحد موم عليه قايا فاح عن سول اله صلّى 
اله عله وَسَلّمّ - أو قَالَ: :تاح عن رَسول الل صلى اله عله وسَقُمَ - وقول رم ول الله 
صلی اله علي وَسَلم: «إنا الله بويد حسان روح الس ما فاح أو افخ عن رول 
الله صَلّى الله عليه وَسَلّم». 


فوع و 


نا تل بن وى وغل أن ځچل قل حَدَنا ان أب بي الرَّناد عَنْ ٠‏ بیو عن عرو 
عن عا ائشة عن التب صَلّى الله عليه وسَلّم: مله 

فى ابام خن ایی رر ور 

قال ابو عِیسّی: E a E e‏ بي الزناد. 

قرله: : «باب ما جاء فى إنشاد الشعر» قال فى القاموس: أنشد الشعر قرأف وأنثد بهم 
هجاهم. 

قوله: «يضع لحسان منبرا فى المسجد» أى! يامر بوضعف وحسان هو ابن ابت اناري 
خررجى» شاعر رسول الله صلى الله عليه وسل وهو من فحول الشعراءء أجمعت العرب على أن 
أشعر أهل المدر حسان بن ثابت «يقوم عليه قائما» أى: قياما. ففى المفصل قد يرد المصدر على 
وزن اسم الفاعل نحو قمت قائما «يفاخر عن رسول الله صلى الله عليه وسلم» أى: لأجله ۽ سن 
قبله «أو» شك من الراوى «ينافح» بنون ثم فاء فحاء مهملة» أى: يدافع عنه صلى الله عليه و سام 


(5845؟) حديث حسن» فى إسناده ٠‏ كلام فى ابن أب بى الزناد بعد ما قدم بغداد. وللحديث شواهد فى 
الصحيحن عن أبى هريرة وعن البراء. ١‏ 


1 4# كتاب الأدب ب ۷۰ = ح 5845 - ۲۸٤۷‏ 


1: عونا‎ 0 a 0 la 
و يهجرهم جحازاد مہ <«يؤيد حساك بروح القدس» بضھ الداں ويسكن اى:‎ 0 
تى الأنبياء .تنا فيه حياة القلوب فهو كالمبد لحياة القنب. كما أن الروجح‎ $ ea د‎ 


سأ حية السد. والقدس صفة للروح وإما أضيف إليه؛ لأنه بجمول على الطهارة والتراهة عن 

عيبو ت دير العام معلى م کے ل فاضا .اد اله لكت ی الث نادو انناو كه 
5 اهو | 1 7 ج 

جو ات واهامه نا هو احق والصواب «ما يفاخر: أو ينافج عن رسرل الله صلى الله عليه 

وسلم.. أنى: ما داه مشعلا تأنيد دي الله. وتقوية رسول الله صلى الله عنيه وسله. 

“«وفى اللاب عن أبى هريرة والبراء» اما يك أبى هريرة: فأخر جه البخارى ومسلم 


وأما حديث البراء: فأاحر حه نییان 


قوله «هذا حديث حسن غریب صحيح » قال صاحب المشكاة: بعد ذكر هذا الحديث: 


e 5‏ 3 سي - 5505 ا E‏ ا 
حه لبا لی وقان الحافظ فى الفتح بعد ذكره وعزءه إلى الرمذى ما لفظه: ود كر امزى فى 
7 یک 2 0 2 ع 0 8 

رأ د ا ال الارن احرجه تعليقا جود وال مه نکی 7 آره فيه. .انتهى. 


۷ »س حدثنا احق ن منطلور أَحَبَرْنَا عَبْدُ الر 


و م8 


اقا اا عفر یمان جدننا 


ا عا أبس : أن الي صَلَى الله عله وَسْلْمَ دحل مكة في عُسْرَةٍ الْقضاء وَعَلِدُ الله بُ 


: چ 1 
ماحد بى بذديه يشي وهو يقول: 


ففال ل مما : با الن رواحة! بين يدي رسئول الله صي الل عليه وسم وني حرم الله تقول 


ق ى حديث خسن صحيحٌ غريت 6 هذا الوجحه. 


دما لون ا .اف هاا الحديث أيْضا عن مغر عن الزهري عن أنس نحو هذا. 
اه ا عم ايا عي" اميت ال النبي صلى الله عليه وسلم دحل مكة في عشرة القضاء 
7 0 0 0 52 0 
حن .ل مالاك الى س وهذا أمد عند يعض أها الحديث؛ لأن عبد الله بن رواحة قبل 
ج وهل 


E o 
ہی د اعا بعل دال.‎ 


قو له جانا اتتحاق بن منصرر » هم الخو سه « أخبرنا جعفر بن سليمات» هو الضبعى. 


م N‏ حديث صحيح ‏ ادر عه السائى (#اكذكل. راا 


۳ - كتاب الأدب ب ۷۰ - ح ۲۸٤۷‏ ۳ 


قوله: «خلوا بنى الكفار» أى: يا بنى الكفار «عن سبيله» أى: عن سبيل سول الله صلى الله 

عليه وسلم «اليوم نضربكم» بتسكين الموحدة لضرورة الشعرء بل هى لغة قرئ بها فى المشهور 
قاله الحافظ «على تنزيله» أى: على حكم تنزيله «ضربا» مفعول مطلق لنضربكم «يريل» ۰سن 
الإزالة» والجملة صفة لضربا «اهام» جمع هامة: : وهى أعلى الرأم ى وهى الناصية والمفرق «عن 
مقيله» أى: الو ورك القائلة للإنسان؛ كذا فى المجمع «ويذهل الخليل عن خليله» 
من الإذهال عطف على يزيل» أى: ينسى ذلك الضرب الخليل عن خلیله «فلهى» بام ال لتأكيد أى 
أشعاره «أسرع فيهم» أى: فى الكفار «من نضح النبل» أى: أشعاره تؤثر فيهم تأثير اأسرع من 
تأثير النبل. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب صحيح» وأخرجه النسائى «وقد روى عبد الرزاق هذا 
الحديث أيضا عن معمر عن الزهرى عن أنس: نحو هذا» ذكر هذه الرواية الحافظ فى الفتح فى 
باب عمرة القضاءء وقد بسط الكلام فيما يتعلق بحديث أنس هذا «وروى فى غير هذا الحديث: 
أن البى صلى الله عليه وسلم دخل مكة فى عمرة القضاء وكعب بن مالك بين يديه. وهذا 
أصح عند بعض أهل الحديث؛ لأن عبد الله بن رواحة قتل يوم مؤتة. وإنما كانت عمرة القضاء 
بعد ذلك» . قال الحافظ بعد نقل كلام الترمذى هذا ما لفظه: : هو ذهول شديد وغلط مردود وما 
أدرى كيف وقع الترمذى فى ذلك مع وفور معرفتف ومع أن فى قصة عمرة القضاء اختصام جعفر 
وأخيه على وزيد بن حارثة فى بنت حمزة» وجعفر قل هو وزيد وابن رواحة فى موطن واحد 
وكيف يخفى عليه - أعنى الزمذى - مثل هذاء ثم وحدت عن بعضهم أن الذى عند التزمذى من 
حديث أنس أن ذلك كان فى فتح مكة؛ فإن كان كذلك اتجحه اعتراضه لكن الموجود بخط الكروخى 
راوى الترمذى ما تقدم. .انتهى. قلت: قول الحافظ: ومع أن فى قصة عمرة القضاء احتصام حعفر 
رأخيه على وزيد بن حارئة فى بنت حمزة أشار به إلى ما فى حديث البراء فى عمرة القضاء من 
قوله: : فخرج النبى صلى الله عليه وسلم فتبعته ابنة حمزة تنادى: : يا عم يا عم فتناونها على فأحذ 
بيدهاء وقال لفاطمة: دونك ابنة عمك حملتهاء ؛ فاختصم فيها على وزيد وجعفرء قال على: أنا 
أخذتها وهی بنت عمى» وقال جعفر: ابنة عمى وخالتها تحتى» وقال زيد: ابنة أحى فقضى بها 
النبى صلى الله عليه وسلم لخالتها. وقال: : «الخالة منزلة الأم» رواه البخارى وغيره. وأما قوله: 
وحعفر قتل هو وزيد وابن رواحة فى موطن واحدء فأشار إلى حديث أنس فى غزوة مؤتة: أن الت 
3 صلى الله عليه وسلم نعى زيدا وجعفرا وابن رواحة للناس قبل أن يأنيهم خبرهم. فقال : أعذ الراية 
۽ زيد فأصيب» ثم أخذ جعفر فأصيب» ثم أخذ ابن رواحة فأصيب» وعيئاه تذرفان» حتى أحذ الراية 
م سيف من سيوف الله حتى فتح الله عليهم. رواه البخارى وغيره. 


54 ۳- كتاب الأدب ب ۷۰ - ح ۲۸٤۸‏ 


A4۸‏ حَدَنَنا علي بن حجر حبرا شريك عن الْمقدام ن شري عن أي عَنْ 
ES‏ قال: قبل لها: ها کان ال الله عَلَيْهِ وسلم يتم ا ا مُر؟ قالت: 


قوله «يتمثل بشيء من الشعر» أى: ينشد به. قال فى القاموس: تمخل: أنشد بيتا ثم 
حر انتهى. وقال فى الصراح: تمثل بهذا البيت وتثل هذا البيت .ععنى «بشعر ابن رواحة» هو عبد 
اله ن رواحة بن تعلبة بن امرئئ القيس الخزرجى الأنصارى الشاعر أحد السابقين» شهد بدراء 
٠“سشهد‏ مؤتة. وكان ثالث الأمراء بها «ويقول» أى: النبى صلى الله عليه وسلم «ويأتيك 
بالأخبار من لم تزود» من التزويد: وهو إعطاء الزادء يقال: أزاده وزوده أى: أعطاه الزاد وهو طعام 
سحد للسفر وضمير المفعول محذوفء أى: من لم تزوده وهذا مصراع ثان من بيت ابن رواحة 
المصر نخ الأول منه ستبدى لك الأيام ما كنت جاهلا وقوله: ستبدى من الإبداء يقول: ستظهر 
اك الأيام ما كنت غافلا عنهء وينقل إليك الأحبار من لم تعطه الزاد. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس» 5 البزار. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه امد فى مسنده من طريق المغيرة عن الشعبى عن 
اة رضى الله عنها قالت: كان رسول الله صلى الله عليه وسلم إذا استراب الخبر تمل فيه بيت 


حلرفة: 


و ات ك الأحبار من ! مد زود* 
فال الحافل اب كثير فى تفسيره بعد د کر هذا الحديث وهكذا رواه النسائى فى اليوم والليلة من 
عد بى إم اهيم سن مهاجر عن الشعبى عنهاء ورواه الزمذى والنسائى أيضا من حديث المقدام بن 
شم يح بى هابئ عن أبيه عن عائشة رضى الله عنها كذلك؛ ثم قال الزمذى: هذا حديث حسن | 
سبح . اشهى . 
تنبيه: اعام أن نسبة عائشة رضى الله عنها الشعر المذكور إلى ابن رواحة نسبة جازية؛ فإنه ليس 
أه؛ بل هى لعلرفة بى العبد البكرى فى معلقته المشهورة» وقد نسبته عائشة إلى طرفة أيضا كما فى 


عليه لحن المد كو ة. 


۸ ديك صحيح ا وهر غر ع فى المسناد 


۳ - كتاب الأدب ب ۷۰ اح 1e ۲۸0۰ - ۲۸٤٩۹‏ 
م 

65- حَدَننا علي ن حي ابرا شريك عَنْ عبد امك بن عي عَْ أبي اة 
عَنْ أبي هريره عن التب صَلَى الله عَلَيِْ وَسَلّم قَالَ: «أَعَرُ كَلِمَةِ تَكُلّمَتْ بها لغرب كُلِمَةٌ 
أبيد: أل كل شيء ما خا الله باطل». 

ووی ذا خوما خن ڪي 

وَكَد رَوَاهُ اوري وَغَيْرُ عَنْ عَبّْدِ المَلك بْن عير 

قوله: «أشعر كلمة تكلمت بها العرب» أى: ا وفى رواية أصدق كلمة قافا 
الشاعرء والمراد بالشاعر فى هذه الرواية جد جنس الشاعر» وفى رواية أصدق بيت قالته الشعراء. وهذه 
الروايات كلها فى الصحيح» والمراد بالكلمة ههنا: القطعة من الكلام. 

قوله: «لبيد» هو ابن ربيعة الشاعر العامرى» قدم على النبى صلى الله عليه وسلم سنة وفد قومه 
بنو جعفر بن کلاب» وكان شريفا فى الجاهلية والإسلام نزل الكوفة ومات بها سنة إحدى 
وأربعين» وله من العمر مائة وأربعون سنة» وقيل: مائة وسبع وخمسون سنة. ذكره صاحب المشكاة. 
ومن جملة فضائله أنه لما أسلم لم يقل شعرا وقال: يكفينى القرآن «ألا» للتنبيه «كل شسيء ما خلا 
الله باطل» أى: فإن مضمحل. قال الطيبى: وإنما كان أصدق؛ لأنه موافق لأصدق الكلام وهو قوله 
تعالى: «إكل من عليها فان وتام كلام لبيد: وكل نعيم لا محالة زائل نعيمك فى الدنيا غرور 
وحسرة» وعيشك فى الدنيا حال وباطل. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان. 


.ثم 


عوم؟ - لتنا علي بن حُجْرِء أخبرنا شريك عَنْ يماك عَنْ خابر بن س فال 
جَالْسسْت النبي صَلَى الله عليه وَسَلْمَ أكثْرٌ من مائة مر فَكَانَ أَصْحَابَ يَتَدَاضَْدُونَ الشّعْر 
ويتذاكرُون أَشيّاءَ ن ر الْحَامِليُقَ وهو ر سات فَريّمًا يسم مَعَهُمْ. 

قال أبُو عيسى: هذا يٹ خسن صحِيح. 

قد رَوَاهُ ُهيرٌ عَنْ سِمَاك أيْضًا. 

قوله: «يتناشدون الشعر» أى: ينشد بعضهم بعضا «ويتذاكرون أشياء من أمر 
الجاهلية...إخ» وفى رواية مسلم: وكانوا يتحدثون فيأحذون فى أمر الجاهلية» فيضحكون ويتبسم 


صلى الله عليه وسلم. . ومن جملة ما يتحدثون به: أنه قال واحد: ما نفع أحدا صتمه مثل ما نفعنى 
قالوا: كيف هنا؟ قال: صنعته من الحيس» فجاء القحط» فكنت آكله يوما فيوما. وقال آخر: رأيت 


.)۳۷٥۷( ومسلم (5197). وابن ماجه‎ »)۳۸٤۱( حديث صحيح » وأخرجه : البخارى‎ )۲۸٤۹( 
حديث صحيح , وهر خرج فى مسند أحمد.‎ )1860( 


۹3 *4- كتاب الأدب ب ۷۰ - الاح ح ۲۸۵۰ ¬ ۲۸۵۱ 


عجان كد مك هد عق وام ی نالا عليه» فقلت: أرب يبول الثتعلبان برأسه. فحثقث يا 


ا 8 0 E,‏ قار 


0١‏ حذئنا محمد بن بتار حرا یخی لن سعِيدء عَنْ عة عن قتاذق عَنْ يونس 


٠‏ س «لأن يمتلئ جوف أخدكم قَيْحًا حير لَه مِن أن يمْتلئ شِغرَا». 
قال: ھا حدیٹ حسس صحيح. 
ل ي 
قوله: ..لأن بمتلى» من الامتلاء «جوف أحدكم قيحا» بفتح القاف وسكون التحتية بعدها 
چسلد ا مدة لا تحالطها دف وهو منصوب على التمييز ررخير له من أن يمتلى» أى: جوفه 


شعرا» طاهره العموم فى كل شعر» لكنه مخصوص عا لم يكن مدحا حقا؛ كمدح الله ورسوله 


كر والزهد, وسائر المواعظ مما لا إفراط فيه. ويؤيده حديث عمرو بن الشريد 
ون یھو دعت رسو الله صلى الله عليه و سلم يوما فقال: «هل معك من شعر أمية بن أبى 
جالات e‏ علت: بع قال: «هیه» فأنشدته بيتا فقال: «هيه» ثم أنشدته بيتا فقال: «هيه» 
جين اانه قائه بين رواد مسلم. قال ابى بطال: ذكر بعضهم أن معنى قوله: «خير له من 3 
يه شعرا» بعنى الشعر الذى هجي به الى صلى الله عليه وسلم. وقال أبو عبيد: والذى عندى 
دا الحديث عبر هذا القول؛ لأن الذى هجى به النبى صلى الله عليه وسلم لو كان شطر بيست 


کا كن ان یکا اذا حمل وجه الحديث ث على امتلاء الت ننه أنه قد رخص فى القليل مه ولكن 
ل E‏ الشعر حنى يغلب عليه فيشغله عن القرآن وعن دكر الله فيكون 
E LU O O‏ لقرآن ‏ العلم العالبى عليه؛ فليس حوفه ممتلكا من اشح : قال الحافظ: 
٠‏ ج ج أله عب الاه بل الما كور من رواية بمالد عن الشعبى مر سلا فذكر الحديث وقال فى 
4+9 ي قن انعر الى هجى به البى صلى الله عليه وسلم. وقد وقع لنا ذلك موصولا من 
جهن اک یں فا در هما الحافظ وضعفهما. قلت: والفلاهر أن المراد من الامتلاء أن يكون الشعر 
مو نا عليه حي يشعله عن القرآن والذ در والعلوم الشرغية وهو مذموم من أى: شعر كان. وقد 

حم الإمام الح الى و کد فى صحيحه على هذا الحديث من رواية ابن عر وأبى هريرة باب 
کہ أن حون العاالپ على الإسان الشعر حتى يصده عن ذكر الله والعلم والقرآن. 

قولء «هاءا حديث حسن صحيح» وأخر جه عسلم واين ماحه. 


۱ حاایٹ صحيح وا عه التصاري زمد لمع ولم (۲۲۵۷) وأبو داود (۵۰۰۹) وان 


CSA ante 


۳ کتاب الأدب ب ۷۹ - ۷۲ - ح YAoY — AY‏ ۷ 


۲ - حَدََا عِيسى بن عْمَان بْن عِيسى الرَملِيب حَدَننا عي يى بن عِيسَىء عن 
الأَعْمَشِء عَنْ أبي صَالع» عَنْ أبي ريرق قال: قال رَسُولُ الله صَلَى الله عليه وسل «لأث 
لئ جواف أَحَدِكُمْ قبْحَا يريه حير لَه من أن لئ شغرَا». 

وفي الاب عَنْ سد وأبي سيار وان مر وبي القاء. 

قال ابو عِيسّى: : هَذَا يٿ حَسَنٌ صَجِبح. 

قوله: «حدثنا عيسى بن عثمان بن عيسى بن عبد الرحمن ن الرملى» النهشلى الكوفى . صدوق 
من الحادية عشرة «أخبرنا عمى یی بن عيسى» التميمى النهشلى الفاخورى بالفاء والحاء اللعحمة 
الكوفى نزيل الرملة» صدوق يخطى؛ ورمى بالتشيع» من التاسعة. 

قوله: «ايريه» بفتح ياء وكسر راء وسكون ياء أخرى صفة قيح» أى: يفسده من الورى وهو 
داء يفسد الوف» ومعناه: قيحا يأكل جوفه ويفسده» وقيل: أى يصل إلى الرئة ويفسدها. ورد بأن 
المشهور فى الرئة الهمز «أن يمتلئ» أى: حوفه» قال ابن أبى حمرة: قوله «حوف أحدكم» يكتمل أن 
يكون الا راد جوفه كله وما فيه من القلب وغيره» ويحتمل أن يريد به القلب خاصة وهر الأظهر؛ لأن 
اها ل الطب يزعمون أن القيح إذا وصل إلى القلب شيء منه» وإن كان يسيرا؛ فإن صاحبه بموت لا 
محالة. بخلاف غير القلب ما فى الحوف من الكبد والرئة. قال الحافظ: ويقوى الاحتمال الأول رواية 
عوف بن مالك: «لأن يمتلئ جوف أحدكم من عانته إلى هاته» وتظهر مناسبته للغانى؛ لأن مقابله 
وهو الشعر نحله القلب؛ لأنه ينشأ عن الفكر وأشار ابن أبى جمرة إلى عدم الفرق فى امتلاء الحوف 
من الشعر بين من ينشئه» أو يتعانى حفظه من شعر غيره» كما هو ظاهر. 

قوله: «وفى الباب عن سعد وابن عمر وأ بى الدرداء» أما حديث سعد: فالظاهر أنه أراد 
حديثئا آخر له غير حديثه المذكور, ولينظر من أخرجه؛ وأما حديث أبى سعيد: فأخرحه مسل وأما 
حديث ابن عمر: فأخر جه البخارى والطحاوى, وأما حديث أبى الدرداء: فأخرجه الطبرانى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان وابن ماجه. 

(۷۲) اب ما جَاء في الْمَصَاحَةٍ وَالْبَيَان زم؟لادت5 0٠١‏ 
67 حلفا محمد بن عبد الأعلى الصنعاني» حا عم بن علي مقي نا 


وور 


0 نافع بن عر الحمَجي ؛ عن پشر إن عاص عه يُحَدتْ عن أبيه عن عبد الله ن عَسْرو 


(۲۸9۲) حديث صحيح » وأحرجه: مسلم (98١5؟))‏ وابن ماجه (910/5). 
(Ao)‏ حديث صحيح . وأحرجه: أبر داود .)٠۰۰(‏ 


۸ ۳ - كتاب الأدب ب ۷۲ اح ۲۸۵۴۳ - 58864 


ن ول الله صلى الله عله وَسَلهَ قال: «إثّ الله غص الْبَليغ مِنَ الرّجَال الذي يَنَخَلُلُ 


بلسانه كما تتخثل البَقَرَة». 


فن ألم عيسي : هدا حديث حسن غریب من هذا الوجه. 


ج 
فی اتات ت سعد 


قوله: «حدثنا نافع بن عمر» بن عبد الله بن ميل الجمحى المكىء ثقة من كبار السابعة «عن 


بشر بن عاصم > بن سفيال بن عبد الله بن ربيعة بن 'حارٹ النقف الطائفى. اثقة من لاذ سة «عن 


أبيه» هه عاصم س سفيان صدوق من الثالثة. 


7 0 4 ١ 7 1 : 5 3 N 
قوله باك الله يبغض » بضم التحتية ء سكول الباء و شر الغینء كذا هو مضبوط فى النسخة‎ 
وات‎ 


القشسم. قال فى القاموس : أبغضوه: مقترف وقال فى الصرا-: إبغاض دمن داشت « 
و ر ر ىَ 6 


البليغ» 
٣ک‏ ت 


«الدى يتخلل بلسانه» أى: يأكل بلسائه. 03 يدير لسانه حول أسبنائه مبالغة فى إظهار بلاغته 
عبد « كما تتخلل البقرة» أى: بلسانها كما فى رواية. قال فى النهاية: أى: يتشدق فى الكلام 
تساه ٠‏ بشه “كما نلف البقرة الكلاً بلسانها لما..انتهى. وحص البقرة؛ لأن جميع البهائم تأحذ 


اله م مقصاحة الكلام ۾ بلاغته «من الرجال» أنى: ثما بينهم وخحصوا؛ لأنه الغالب فيهم 
E‏ 2 


١ 0 5 5 :‏ 5 
ی باسيانها ۽ هى حمع بلسانهاء وأما من بلاغته حلقية فغير مبغوض» كذا فى السراج المنير. 


قوله «هدا حديث حسن غريب » وأحرجه أحمد وأبر 


وابو داود. 


قوله: «وفى الباب عن سعد» أى: ابن أبى وقاص أ 
ج جرح قوم بعلن بألسستهم كما تأكل البقرة بألسنتها». 


64 حذثنا احق بن موسي الأنصاري حَدَتنَا عَبْدُ الله بن وهي عن عبد الجبار 


حر حه أحمد عنه مرفوعا: «لا تقوم الساعة 


ان م عن لمحمّد بن المتكدر, عر جاب قال: هى رول الله صلى الله عليه ولم أن 
اه الا لحن على سطح ليس بسخجور عليه 


قاع ا اش هذا حديث غریب لا نغرفة من خت محل بن المنكدر عن حابر إلا 


هذا جد 4 عبد الخبار ن عر معت 
قوله: «أن ينام الرجل» أى: ليلا أو «عللقا «ليس بمحجور عليه» أى: ليس حوله حدار مانع 


و ت الشيفلة 
نه - ت 35 


834 حديث صحيح .وإاده سعيف لضعف عبد الخبار بن عمرء ولكن للحاءيث شاهد من حديك 


صل ل شاك لمعه أب ماود راع ف 


۳“ کتاب الأدب ب ۷۲ - ۷۳ اج ۲۸۵4 - ۲۸۵۹ ۳۹ 
ل س س 

قوله: «وعبد الجبار بن عمر الأيلى» بفتح الهمزة وسكون التحتانية الأموى مولاهم «يضعف» 
بصيغة امجهول من التضعيف» وقد ضعفه كثير من المحدثين كما فى تهذيب ال ذيب. فالحديت 
ضعيف» لكن له شواهد ذكرها المنذرى فى الترغيب. 


os o 


هم - حَدئنا محمود بن غَيْلآن حَدَثنا انوا حَمَدَ دشا 4 سَفيَان عن الأَعْمَ عمش ع 


أبي وائلء عَنْ عَبْدِ الله قَالَ: كان رَسُول الله صَلّى الله عليه وَسَلُمَ يحولا بالْمْْعِظَة فى 


الأيّامِ مخافة السّآمّة علا 

قال ابو عِيسّى: هَذَا يث حَسَنٌّ صَحِيحٌ. 

حَدنَا مُحَمَّد ن سار حَدَنَنا یی ن سمي دنا سيا عن الأَطْمّش, حَدَئَبِي شَقِيق 
ابن سَلَمَّة عن عبد الله بن مسلعود: لَحْوَةُ. 

قوله: «يتخولنا» بالخاء المعحمة أى: يتعاهدنا «بالموعظة» أى: النصح والتذكير «الأيام» صفة 
للموعظة أى: بالموعظة الكائنة فى الأيام «مخافة السآمة» كلام إضافى منصوب على أنه مفعول له 
أى: لأجل مخافة السآمة» والسآمة مثل الملالة لفظا ومعنى» وصلة السآمة محذوفة؛ لأنه يقال: سأمت 
من الشيء. والتقدير مخافه السآمة من الموعظة «علينا» إما يتعلق بالسآمة على تضمين السآمة معنى 
الشقة» أى: مخافة المشقة علينا؛ إذ المقصود بيان رفق النبى صلى الله عليه وسلم بالأمة وشفقته 
عليهم؛ ليأخذوا منه بنشاط وحرص» لا عن ضجر وملل» وإما يجعل صفة» والتقدير: مخافة السآمة 
الطارئة عليناء وإما يجعل حالاء والتقدير: مخافة السآمة حال كونها طارئة عليناء وإما يتعلق 
با محذوف والتقدير: مخافة السآمة شفقة عليناء فافهم. وفى الحديث الاقتصاد فى الموعظة؛ لفلا تملها 
القلوب فيفوت مقصودها. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان. 

(۷۳) باب [م۷۳-ت۱۰۷] 


۹ - حَدَلنَا ابو مشام الرقاعي» حَدَننَا ابن ُضَيْل عن الأَعْمْش» عر أبي صَالِحٍ قَال: 
ملت عَائِشّة وام سَلمّة: أي الْمَمَلِ کان أَحَبّ إلى رَسُول الله صلی الله عَلَيْهِ وَسَلُم؟ قالا: م 
ديم عليه وإ قل. 


َال أبُو عِيسى: هَذَا حي حَسَنْ غريب م هَذَا الوه 


(۲۸۵۵) حديث صحيح , وأخرحه: البخارى (548: ))541١‏ ومسلم (1851). 
(5865) حديث صحيح » وفى الصحيحين نجوه وانظر سنن أبى داود برقم (۱۳۹۸)» عن أبنى سلمة عن 


عائشة. 


.۷ ۳ كتاب الأدب ب ۷۴ - ۷٤‏ ساح 5هم؟ - ۲۸۵۷ 


PAE I مرك * و عر با‎ 00000 ia 
ن ابي عن عائشة قالت: كان احب العمل ! رَسُول‎ 


SEE 


ا عله E‏ حا بلك هَارُونُ بِنْ إِسْحَاةٍ ق الهسْدانِي دشا 


عدف عن هشام بن غروة: ع بم عائشة تة عن التب صَلَى الله عَلَيّْهِ وَسَلهُ: ا 


قوله: «١‏ ما ديم عليه» بصيغة الماضى المجهول من دام یدوم أى: العمل الذى دووم عليه «وإك 
قل» 0 ا ا واف الحديث: أن العمل القليل مع المداومة والمو واظبة؛ حير من العمل الككثير 
مه ل اة و اللمافطة 
قوله »هذا حديث حس ن صحيح غريب» وأحر حه النسالى. 
قوله: «أخيرنا عبدة» هو ابن نامان . 


قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان. 
)۷٤(‏ باب زمغ ۷-ت۱۰۸] 


n ۷‏ حدئنا قتيّبة حدننا حَمَادُ بن زيب عر كثير بْن 


ره عن عَطَاء بن أبي رياح 


ا چا یا قال ر سوك الله صلى الله عليه و ول «خمَروا الآنيَق وأوكنوا الأسقية 


وأجيفوا الأبواب وأطفنوا المصابيح؛ فان الْفُوَئْسِقَة ريما جرت الفبيلة فأحرقت أهن 


3 3 هن ددن‎ kk 
ل أنه عيسنى : ها اریت جسن صتجبح:‎ 


٠ن‏ اهي ملل غر ۾ جه عن حابر عن التبي صلى اللهُ عليه وَسَلم. 

قوله: «عن كثير بن شنظير» إكسر معحمة وسكون نون وكسر ظاء معجمة وسكون تحنية 
ونان ل ې هن ا قرة المسرى. سدوق خط من السادسة. 

قوله « مروا الآنية» e kS‏ مت آي : غطوهاء وفى رواية لمسلم: «وحمروا 
اک واد وا اسم الل »م أن تعرضوا غلیها شيئا» «وأوكوا» يفتح الهمزة وضم الكاف من 
الإ حا «الأسفية» جمع الشاء تخسر السينء أى: شدوا واربطوا رأس السقاء بالو كاي وهو ما 
ا و فم لف ی راق مام «ه اذ دروا اسم اللد» «واجيفوا الأبواب» أى: أغلقوهاء زاد مسلم 


۷۱ حديث صحيح .احرج الارن (۳۲۸۰) ومسلم ركد كع وأيو داود ( ۳۷۴۱ ۰)۳۷۴۲۳ 


No yanls o 


۳ - كتاب الأدب ب ۷٤‏ - هلا اج ۲۸۵۷ - ۲۸0۸ ۳۷۹ 


فى رواية: «واذكروا اسم الله» «وأطفئوا» بهمزة قطع وكسر فاء فهمزة مضمومة «المصابيح» 
جمع المصباح أى: السراج «فإن الفويسقة» تصغير الفاسقة: والمراد الفأرة لخروجها من ججرها عنى 


الناس وإفسادها. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحر جه البخارى ومسلم وأبواد ود والنسائى وابن ماحه. 
(5/) باب زمهلادت ٠١9‏ 
وت و ا ا 7 1 
۸ - حدتنا قتيبق حدننا عبد العزيز بن محمد عر ن سْهَيْل ب ن أبي ضَالِح: عن أبيه. 


عر أبي هُرَيْرَةَ أن سول الله ص لله عا ل قَالّ: «إذًا سَافَرتَمْ في الخ فأعطرا 
الإيلَ حَطَها من الأرْضء وَإذَا مرم في السنٍ قاروا بها قيا وإذا عرسم فَاجوا 
اربق فا طرق الذراب وَمأى اهوم بليي». 


قال : هذا حَدِيثٌُ حَسَن صَّحِيح. 


وَفِي لباب عن جابر وأنس. 
قوله: «أخبرنا عبد العزيز بن محمد» هو الدراوردى. 
قوله: «إذا سافرتم فى الخصب» بكسر المعجمة» أى: زمان كثرة العلف والنبات «فأعطرا 
الإبل حظها من الأرض» أى: من نباتهاء يعنى دعوها ساعة فساعة ترعى إذ حقها من الأرض 
رعيها فيه «وإذا سافرتم فى السنة» أى: القتحط أو زمان الجدب «قبادروا بها بنقيها» يكسر السو 
وسكون القاف بعدها تحتية: أى: أسرعوا ل ا فان 
القارى: والظاهر أنه منصوب على أنه مفعول بادرواء وعليه الأصول من النسخ المضبوطة؛ يعنى من 
المشكاة. وقال الطيبى: يحتمل الحركات الثلاث أن يكون منصوبا مفعولا به وبها حال منه. أى: 
بادروا نقيها إلى المقصد ملتبسا بهاء أو من الفاعل أى: ملتبسين بهاء ويجوز أن تكون الباء سببية 
أى: بادروا لسبب سيرها نقيهاء وأن تكون للاستعانة أى: بادروا نقيها مستعينين بسيرهاء ويجوز أن 
يكون مرفوعا فاعلا للظرف وهو حال» أى: بادروا إلى المقصد ملتبسا بها نقيها أو مبددا والجار 
والجرور خخيره» ا حال كقوهم: فوه إلى فى» وأن يكون مجرورا بدلا من الضمير انجرور. 
والمعنى: سارعوا بنقيها إلى المقتصد باقية النقى» فالجار وامجرور حال «وإذا عرستم» بتشديد الراء 
أى: نزلتم فى آخر الیل قال فى القاموس: أعرس القوم نزلوا فى آخر الليل؛ للاسيراحة كعرسوا 
«فإنها طرق الدواب» أى: دراب المسافرين أو دواب الأرض من السباع وغيرها «ومأوى الهوام 
بالليل» وهى بتشديد الميم جمع هامة كل ذات سم. قال التووى: هذا أدب من آداب السب 
والترول» أرشد إليه صلى الله عليه وسلم؛ لأن الحشرات ودواب الأرض من ذوات السموم والسباع 


(۲۸۵۸) حديث صحيح , وأخرجه: مسلم »)۱۹۲٩۹(‏ وأبو داود برقم (55033). 


۷۲ 4#- كتاب الأدب ب ۷۵ - ح ۲۸۵۸ 


تمشى هى الليل عنى الطرق لسهولتهاء ولأنها تلتقط منها ما يسقط من مأكول ونحوه» وما يجد فيها 
م مة وجوه فإذا عرس الإنسان فى الطريق رما مر به منها ما يؤذيه» فينبغى أن يتباعد عن 
شد يق :انه 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخر جه مسلم وأبو داود والنسائى. 

قوله: «وفى الباب عن أنس وجابر» أما حديث أنس: فأخر حه أبو داودء وأما حديث جابر: 
فأحرحه أبو داود والنسائى وابن ماحه. 


44- كتاب الأمثال ب ١‏ - ح ۲۸۵۹ يفف 


44 شتاب (لأنتال 


عن رَسُول اللَِّ صَلّى اله عله وَسَلَم 

قوله: «كتاب الأمثال عن رسول الله صلى الله عليه وسلم» جمع المثل بفتحتين» وهو تشبيه 
شيء بشيء فى حکمه» وتقريب المعقول من المحسوس» أو أحد المحسوسين من الآحرء واعتبار 
أحدهما بالآحرء قاله ابن القيم فى الأعلام. ل اط تر أكث الله تعالى فى كتبه 
الأمثال» وفشت فى كلام الأنبياء والحكماي والمثل فى الأصل .معنى النظير» يقال: مل ومُثل وميل 
کشبه وشبه وشبیه ثم قيل: للقول السائر: الممثل مضربه ءمورده. ولا يضرب إلا ما فيه غرابة 
ولذلك حوفظ عليه من التغيرء ثم استعير لكل حال أو قصة أو صفة لما شأن وفيها غرابة كقوله 
تعالى: طإمثل اة التى وعد المتقون4 وقوله تعالى: لإولله المخل الأعلى»..اتنهى. 

]١ت-ال اب ما جَاءَ في مَل الله باد زم“‎ )١( 


۸9۹ - حَدكناعلِي بن خر السعْدي حا به ن اولي عن بجي من َع ع 
حال إن معان عن جير بن تفي عنٍ ي انواس بْنٍ معان الكلآبي» قَالَ: قَالَ رَسُرل الله 
صلى الله عليه سل إ۵ الله مرب ملا را شنتقيما على كي العراط وران 
لَهُمَا اواب مُفْتَحَةٌ عَلَى الأَبُْوّاب سور وَدَاعٍ يَدْعُو عَلَى راس الصّراط, وذاع يَدْعُو 
فَْقَهُ الله يَدْعُو إلى دار السلام يهي من يَشَاءُ إلى عيراط میم [يونس: ]۲١‏ 


(8695])نى إسناده: بقية بن الوليد مدلسء وقد عنعنه. وأشار الشارح إلى شاهد للحديتث عن ابن مسعود 
عند رزين. 


۳۸۵۹ ساح‎ ١ كتاب الأمثال ب‎ -44 VE 


رالأبواب التي على كنفي المسرَاط حُدُودُ الله قلا يَقَعْ أحذ في حُدُودٍ الله حتى يكف 
الستر . والذي يذغو من فوقه واعظ ربّه». 


EA , 
Ds ا‎ 3 


آَ 3 
5 ر یی :هذا ديت بخ عرو :قال تنوكت عبد الله ر علد الرحمن ن ايعنول: 


E 2‏ 8 
عدي يقوى: قال ابو إسحاق المزاري: حذوا عن فة ما حدن کد عن 


ولا تأخدو' عن إسسعيل بن عیاش ماگ ن اققات ولا عير الثقات. 


ق له «ع ابر ث ا ا ی 5 الجاء الي اسح ل «عن خالد بن معدان» 
و ن ل بن جح اموحده و کسر وى «عن بن 
خی احتمصى یه ابو عبد اله ثقة عابد يرسل كثيراء من الثالئة «عن النواس» بفتح اننوك 


5 ت ا i E e‏ 
. له ذبن سمعان» بكسر السين المهملة. وقيل: بفتحها و سكون اليم وبالعين المهملةء 


سای مشهور ر الشاه. 

قوله: «ان الله ضرب مثلا» أى: بس مثلا «صراطا مستقيما» بدل من مثلا لا على إهدام 
ندل سا فى قوالث: ريد رأيت غلامه رجلا صالحا «على كنفى الصراط» أى: على جانبيهاء 
٠‏ لحف شم أدة انانب «زوراك» بضه الزاى تثنية زور أى: جداران. وفى حديث ابن مسعود عند 

س «سوران» بضم السين المهملة تشية سورء والظاهر أن السين قد أبدلت بالراى كما يقال فى 
أسدى: الأردى «هما» أى: للزورير. وفى حديث ابن مسعود فيهما «على الأبواب ستور» جمع 

اک «وداع يدعو على رأس الصراط». وفى حديث ابن مسعود: «وعند رأس الصراط 

داح عه ل اسامهيوا على الراط ولا تعوجوا «وداع يدعو فوقه» أى: فوق الداعى الأول 
االله يدعو إلى دار السلام ويهدى من يشاء إلى صراط مستقيم# وفى حديث ابن مسعود: 
لقي داك دان ددعم أحلما هم عبد أن يفتح شيئا من تلك الأبواب,؛ قال: ويحك لا تفتحه فإنك 
ان حا حه حه «والأبواب التى على كنفى الصراط حدود الله» أى: خارمه «والذى يدعو من 
فرقه واعظ ربه» .فى حديث ابن مسعود ثم فسرف فأخير: أن الصراط هو الإسلام وان الأبواب 
E‏ و أن الستور المر حاة حدود الله وأن الداعى على راس الصراط هو القرآن وان 
ای هل ف فه هه واغظ الله فى قلب دل مؤمن. قال الطيبى: قوله هو واعظ الله فى قلب كل 
۰ ده له الملاث في ى قلب الوم واللمة الأحرى هى لمة الشيطان. 

قوله «هذا حديث حسن غريب» وأخر جه أحمد والبيهقى فى شعب الإيمان «حمعت عبد الله 
ابن عبد الرحمن» ھ الدارمى «يقول: معت زكريا بن عدى» قال فى | 
ذن الضات ال م لاهم أبن عبىء رل بغداد. وهو أخحر يوسف ثقة حليل يحفظ؛ من كبار 


يب: زكريا بن عدى 


العات ف فوع فى تعض التسح! ر دریا بن اہی عاءى. بزيادة اہی بين ابى وعدی وهو غلط؛ لأنه 
عن فى کہ ے اہی ولا فى أصحاب أبى إسحاق الفزاری من يسمى بز کریا ين أبى عدی 


«يغول قال أبو إسحاق الفزارى» امه إبراهيم بان محمد بن الحارث بن أسماء بن خارحة بن 
کو ان ایی امه افیا له تابف عى الثاءنة «خذوا عن بقية ما حدلكم عن الثقفات» 


6 ۲۸٦۰ = ۲۸۵۹ اح‎ - ١ كتاب الأمثال ب‎ - ٤ 


وكذلك قال غير واحد من أئمة الحديث» وقال الحافظ قى التقريب فى ترجمة بقية بن الوليد هذا: 
إله صدوق كثير التدليس. .انتهى» فعنعنته غير مقبولة وإن كانت عن الثقات» وروى هذا الحديت 
عن بجير بن سعد بالعنعنة «ولا تأخذوا عن إسماعيل بن عياش ما حدثكم عن الثقات ولا غير 
الثقات» هذا الذى قاله أبو إسحاق حلاف قول جمهور الأئمة» وقد تقدم بيانه فى باب: لا وصية 
لوارث. من أبواب الوصايا. 

۰ - حا فحنا الت عن حال بن يزيت عَنْ سيد بن ابي هلال أن حَابر 
ابن عَبْدٍ الله الأنصّاري قَالَ: عع اذا وار ابعل اللا E E‏ 
رنت في الْمََامٍ كأنّ جبريل عند رأسي, وَمِِكَائِيلَ عند رجْلي قول أَحَدُهْمَا لِصَاحبه: 
اضرب لَهُ هلا فقال: اسْمَع سمِعَت اذك وَاعقل عَقَلَ فبك إنما مَك وَمَْلْ امَك 
كمل مَلِكٍ اتخ دارا ثم بنى فيها بيتاء ثم جَعَلَ فيها مَائِدَة نم بعت رَسُولاً يدعو الاس 
إلى عاي فَمِنهمْ من أجاب الرَسول ومهم من ترك الله هو ْمَك والذاز السلا 
وات الجنة وأنت يا مُحَمَّدُ سول فَمَن أَجَابَكَ؛ دحل الالام وَمْنْ دحل الالام 
دحل الجن ومن دَخَلَ الجنة اکل ما فيها». 

وَقَد روي هذا الْحَدِيت مِنْ عير وو عن الي صَلَى الله عليه وَسلُم اساد اصح من هَذَا. 

قال او عبسى: هَدَا ڪيٽ مُرْسَلُه سيد ن أبي هال لَمْ يدرك حابر ن عد الله. 

رفي الباب عن ابن مُسَعُودٍ. 

قوله: «أخبرنا الليث» بن سعد «عن خالد بن يزيد» الجحمحى المصرى. 

قوله: «كأن جبريل» بتشديد النون «وميكائيل عند رجلى» وفى رواية البخبارى: حاءت 
ملائكة إلى النبى صلى الله عليه وسلم وهو نائم. وفى حديث ابن مسعود الآتى: إذا أنا برجال 
عليهم ثياب بیض» فيحتمل أنه كان مع كل منهما غيره. واقتصر فى رواية الرمذى هذه على من 
باشر الكلام منهم ابتداء وجوابا «اضرب» أى: بين «له» أى: للنبى صلى الله عليه وسلم «مشلا» 
أى: تمثيلا وتصويرا للمعنى المعقول فى صورة الأمر المحسوس!؛ ليكون أوقع تأثيرا فى النفوس «فقال: 
امع » حطاب للنبى صلى الله عليه وسلم «سمعت أذنك» جملة دعائية «واعقل» أى: افهم» وفى 
حديث ربيعة الجرشى عند الدارمى: «لتنم عينك» ولتسمع أذنك» وليعقل قليك» قال المظهر: معناه 
لا تنظر بعينك إلى شيء؛ ولا تصغ بأذنك إلى شيء ولا تحر شيئا فى قلبك أى: كن حاضرا 


(A)‏ حديث صحيح › وأخرجه: البخارى (۷۲۸۱» من طريق سعيد بن ميناء حدثنا حابر بن عبد اللّه. 
وإسناد الزمذى منقطع؛ فإن سعيد بن هلال لم يدرك جابر بن عبد الله. 
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حصو را تاما لتفهم هذا المثل «إغا مثلك ومثل أمتك» أى: صفتك وصفة أمتك «كمثل ملك» 
ی٠‏ كصفة منك بكسر اللام «اتخذ دارا» أى : بناها «ثم بنى فيها بيتا» قال فى القاموس: الدار 
عل يجمع البناء ا كالدائرة. .انتهىء والبيت قطعة من الدار «ثم جعل فيها مائدة» قال فى 
اموس المائدة اطعا والخوان عليه العام كالميدة فيهماء وفى رواية البخارى: «وحعل فيها 
مأدبه». والأدبة بعسم الدال وتفتح: طعام عام يدعى الناس إليه لوليمة «ثم بعث رسولا» وفى رواية 
حار ى «داعيا» «إلى طعامه» أى: إلى طعام الملك «فمنهم من أجاب الرسول» أى: قبل دعاءه 
«ومنهم من تركه» أى: ال يجه. وفى حديث ابن مسعود الآتى: ومن لم يجبه عاقبه: أو قال: عذبه. 
وهی اءاية أحمد: عدب عدابا شديدا. 
قوله: :هذا حديث مرسل» أى: منقطع؛ قال الحافظ فى الفتح بعد تقل كلام الزمذى هذا ما 
لعصيد! وقد اعتصد هذا المنقطع حديث ربيعة الجرشى عند الطبرانى بنحوه؛ قإن سياقه و سنده حید. 
قول «وفى الاب ع :اين مسعود» أحرجه الرمذى بعد هذا وقد روى هذا الحديث عن 
ی صدی الله عليه ه سلم من غير ر هذا الوجه بإسناد أصح من هذا رواه البخارى فى صحيحه عن 


جام عن غير طر يو ق الترمذى. 


ا 


E TA“‏ ن بٿا حَدَننَا محمد ِن ابي عي عن حفر بن ميْمُون» عن 


ى ی ایی عن أبي عُنْمَانَء عن ان مسوم قال صلی روا ل الله صَلَّى اللَّهُ عَلَيْه 


سل العشاءء لم الصرفب فأخذ بيد عَبْدٍ الله بن مُسسْعُوهٍ حَنَى حرج به إلى بَطْحَاء مَکة 


فالشنسة. أن خط عليه حط نم فال: «لا رحن حَطَك؛ فاه ينهي الك رجا فلا 
تكلنهم: فام لا کمونك» قال: لم می رول الله صل اله عه وَسَلُمْ حت أراده 
فاا في حطي؛ إذ أناني رخال كاله ارط ارم وأخسامهب لا أرى عررة 
۰ ی قشر وينتهون إل ٠‏ ولا يخاوزون الط ئه درز إلى سول الله صَلَّى الله 
خا ي ل حن إدا کان من 1 خر الل لك سول الله صلى الله عَلَيْهِ وَملُمَ قد جَاءَنِي وأنا 
جال شاا ل: «لقد أراني من الليلة» تم دحل لي في حطي» فوس فُخيذذي» فَرَقَدَء و کان 
لهل الله صلى الله عليه وسلم إذا رقذ تفع فبا آنا قاع سول الله صَلّى الله عليه وَسْلُمْ 
ا إذا أنا بر حال علئِهم ثياب بيض اله ألم ما بهم من الخال فَالهرا إلي» 
متام طائقة مهم عند رام رول الله على الله عليه وسل وطابقة ملهُمْ عند رحليّه م 


۱ حاديث صصیج ‏ وانطر اذى فله فهذا شاه له. 
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الوا يبنَهُمْ: ما رأينا عَبْدَا قط أوتي مِثْلَ ما أوتي هذا المي إن عَيَْيْهِ امان رَه قاف 
اربوا له مثلاً: مل سي نى فصر نم جَعَلَ أدب دعا الاس إلى طَنَامِهِ وَشْرَابق قمر 
أُحَابَهُ کل مِنْ طعا ورب مِنْ شراب ومن لَمْ يُحبْهُ عَاقبَهُ - أو قَالَ: عَذَيَُ - م ارقو 
وامستيقظ ومول الله 0 الل عليه وسل عند ذلك فَقَالَ: سرع سيعت مَاقَالَ هَؤُلاء؟ وَل 
تذري من هم؟» قلت: الله وسر َعْلَمُ قَالَ: «هم الْمَلاَيْكَةٌ كذري ما الْمَثَلٌ الذي 
صَرِبُوا؟» قلت: اله وَرَسُولَهُ ألم قال: «الْمَعْلٌ الذي ضَربُوا الرَحْمَن تارك وتَعَالَى بَنَى 
الجن وَدَعَا ًا عَِادَُ فَمَنْ أجَابة؛ ذخل الجن ومن لَمْ يُحبْهُ؛ عاق أو عَذَبَه. 

قال ابو عيسى: هذا حَدِيتْ حَسَنٌ صَحِيحٌ غريب من هذا لْوَخْه. 

وأو هة هو ايواسم ريف بن مُجَالِد. 

وأو عُنْمَاَ اهدي اسلْمهُ عَبْدُ الحم بن مل 

وَسَلَيْمَانُ المي قد رَوَى هَذَا الْحَدِيتَ عَنَهُ متي وَهْرٌ سُلَيْمَانُ بن طَرْخَان ولم يَكُنْ 
مياه ونا کان يرل بني تيم كسب إِلَيْهِم. 

قَالَ عَلِي: قَالَ يَحبَى بْنْ سَعِيدٍ: ما رايت أحوف لله تَعَلَى يِن سلَيْمَان اليم 

قوله: «أخبرنا محمد بن أبى عدى» هو محمد بن إبراهيم بن أبى عدى «عن جعفر بن ميمون» 
التميمى كنيته أبو على» ويقال: أبو العوام بياع الأنماط» صدوق يخطئ من السادسة. 

قوله: «خرج به إلى بطحاء مكة» أى: مسيل واديهاء قال فى القاموس: البح ککتف» 
والبطيحة والبطحاء والأبطح مسيل واسع فيه دقاق الحصى «ثم خط عليه» أى: خط حوله «خطا» 
أى: خطا مستديرا محيطا به «لا تبرحن خطك» أى: لا تفارقن الخط الذى حط لك «فإنه مسينتهى 
إليك» أى: سيصل إليك «كانهم الرط» قال فى القاموس: الزط بالضم حبل من اند معرب حت 
بالفتح» والقياس يقتضى فتح معربه أيضاء والواحدة زطى..انتهى. وقال فى النهاية: الزط هم جنس 
من السودان والهنود «أشعارهم وأجسامهم» يجوز النصب على نزع الخافض أى: كأنهم الزط فى 
أشعارهم وأجسامهم ويجوز الرفع على الابتداء والخبر محذوف أى: أشعارهم وأحسامهم مثل الزط 
«لا أرى عورة؛ ولا أرى قشرا» بكسر القاف وسكون المعجمة: غشاء الشيء خلقة أو عرضا 
وكل ملبوسء قال فى المجمع: أى: لا أرى منهم عورة منكشفة» ولا أرى عليهم ثيابا «ثم 
يصدرون» أى: يرجعون «لكن رسول الله صلی الله عليه وسلم قد جاءنی» أى: حتى إذا كان 
من آخر الليل ما حاءوا ولكن رسول الله صلی الله عليه وسلم قد جاءنى «فقال: لقد أرانى منذ 
الليلة» أى: م أنم «فتوسد فخجذى» أى: جعل فخذى وسادة «إذا أنا برجال» إذا للمفاحأة «إن 
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عينيه تنامان. وقلبه يقظان» غير منصرف. وقيل: منصرف بحيء فعلانة منه. قال زين العرب: 
يقصال سصيرفا بحي ء فعللانة» لكنه قد صح فى كثير من نسخ المصابيح على أنه غير منصرف» يعنى 
دا“ بغر له شيع مما تقو! ل «مثل سيد» أى مثله مثل سيد. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب صحيح» وأخرحه أحمد وابن حزعة وصححه «وأبو عثمان 
النهدى امه عبد الرحمن بن مل» بلام ثقيلة والميم مثلثة «وسليمان التيمى هو ابن طرخان...!لخ» 


بس السليمان التيمى ذكر فى هذا الباب أصلا؛ فإيراد الزمذى ترجمته ههنا لا يظهر له وجه؛ فتأمل. 
؟) باب ما جاء في مل النَبِيّ صَلَى الله علَْهِ ولم وَالأَنَاء قَبْلهُ زم/الا-ت ؟] 
AY‏ حدئنا محمد بن إِسْمَعِيل حَدَننَا مُحَمَّدُ بن ینان شد اسل بان 

ع ابا مبعية ير میا غر حابر بن عند الله قال: قاد لانن او ر و 

انما مثلي ومثل الألبياء قللي؛ كرجل بنى دارا فَأَكْمَلهَا وأخستها إلا مَوْضع لبق فجغل 

الاس يدخاونها ويتعجبون منهاء ويقولون: لؤلاً مضع اللبنةا». 


YÊ 


ی اباب عن أبي ابن كنب وأبي طرئرة. 


ا عيشي هدا لجديت حسنْ صْحِيحٌ عريب من هذا الْوَجْهِ 

قوله «حدنا محمد بن إماعيل» هو الإمام البخارى ا الله «أخبرنا محمد بن سنات» 
ھی أ بک البصرى العو فى بفتح المهملة والواء بعدها فاي ثقَة تبت من كبار العاشرة «أخيرنا 
سلیم» سح أوله «ابن حيان» بحاء مهملة ولحتابية ثقيلة الحذلى البصرى؛ ثقة من السابعة برأخبرنا 
سعيد بن ميناء» بسر الميم و مد النون مولى البخترى بن أبى ذباب الحجازى. مکی أو مدنی يكنى 
5 الى ليا لهذ مس التالثة. 

قوله: «إنما مثلى ومثل الأنبياء: كرجل بنى دارا» قيل: المشبه به واحدء والمشبه جماعة؛ فكيف 
E SES 5‏ جعل لاء فرحل واحد؛ لأنه لا یتم ماأراد من التشبيه إلا باعتبار 
نا "ل لا تنم إلا باجتشاع البنيان؛ ويمتمل أن يكون مس التشبيه التسثيلى؛ وهو أن 
ل هن أه ساف المشبه. ويشبه مثله من أحوال المشبه به؛ فكأته شبّه الأنبياء وما بعثوا به 


7 أسست قواعده ورفع بنيانه» وبقى منه موضع به ينم صلاح ذلك البيت. 
«. عو ان الع بي أن اللسة المشار إليها "كانت فى رأس الدار المد كورة وأنها لولا وضعها لانقضت 
حك ا فال م هاا يتم المراد م التشبيه المذكور..انتهى. وهذا إن كان منقولا فهو حسن. وإلا 
عن ال م عم طاه, السياق أن تون اللبنة فى »كان يفلهر عدم الكمال فى الدار بفقدهاء وقد 


دمع ای نواه هيام مد ملم ولو “وضع لبنة من راوية من زواياها» فيخله أن المراد أنها فة 


۱ حديك صحيح ١‏ وآ مه اارجارى (4 9۳ل ومسلم (۲۲۸۷). 
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محسنةء وإلا لاستلزم أن يكون الأمر بدونها كان ناقصا وليس كذلك؛ فإن شريعة كل نبى بالنسبة 
إليه كاملة؛ فالمراد هنا النظر إلى الأكمر بالنسبة إلى الشريعة المحمدية مع ما مضى من الشم 
الكاملة «لولا موضع اللبنة» بفتح اللام وكسر الموحدة بعدها نون وبكسر اللام و سكون الموحدة 
أيضا هى القطعة من الطين تعجن وتحبل وتعد للبناء» ويقال لها ما لم تحرق: لبنق فإذا أحرقت. م 
آجرة» وقوله: موضع اللبنةء بالرفع على أنه مبتدأء وخبره محذوف أى : لولا موضع اللبنة يوهم 
النقص لكان بناء الدار كاملاء ويحتمل أن يكون لولا تحضيضية» وفعلها ممذوف تقدير ه: لولا أكمل 
وضع اللبنة. . ووقع فى رواية همام عند أحمد: ا رطعت هيما کا اوو EES‏ 
ضرب الأمثال للتقريب للأفهام وفضل النبى صلى الله عليه وسلم على سائر النبيين» وأن الله احثم اند 
المرسلينء وأكمل به شرائع الدين. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وأبى بن كعب» أما حديث أبى هريرة: فأخرجه الشيخان 
والنسائى, وأما حديث أبى بن كعب: فأحرجه الرمذى فى أوائل المناقب 

قوله: «هذا حديث حسن غريب صحيح» وأخرجه الشيخان. 

(۳) باب ما جَاءَ في مَثلٍ الصّلاةٍ وَالصّيّام وَالصّدَقَةٍ زمم/ا-ت”] 

> َتنا مُحَمَد بن سمي ٠‏ حَدَننا مُوسَى بن لمعيل حدنا أبن : بن رید 
حَدَننَا یحی بن أبي کڻيي عن ريد ن سې أن أبَا سام خد أن الْحَارت الأشعري خد 
أذ النبي صَلَّى الله عليه وَسَلمّ قَال: «إذ الل مر یی ن زكرا بحَمْس كَلِمَات أذ يَغْمْلَ 
بهاء ومر بي إمرائیل أن يَعْملُوا بها ونه كاد أ أن بط بهاء فَقَالَ عيسى: إن الله أَمَرَكَ 
يعني كلمات تفل به رار تبي إِسْرَائِيلَ أن يَعْمَسُوا بها فم أن تَأمُرَهُمي وَإِمّا أن 
آمرَهُم فقال یحی َحْتَى: أخشى إن سَبَقتبِي بها أن حسف بي أو عدب فجمع لاس في 
بيت المقلرس» فامتلاً المنْجِكٌ » وَتَعَدُوًا على الشُرفي فَقَالَ: إن اله أربي بخضس 
لمات أن عمل بهن وَآمْركُمْ أن موا بهن أولهنَ: : أن عدوا الله ولا د تشر كوا به 
ينا وإ مل من أطرك بال كمل جل اتر عبد من خالص ماله يذب أو زرق. 
هَذهِ ڌاري وَهَذَا عَمَلِي فَاغْمّل وأذ لي فكان يَعْمَلُ وَيُوَدّي إلى غير سْيّدِه 

م برض صتى أنا کون عند كذلك؟! وإ الله مركم بالصّلاق اذا صلم فلا توء 
اده الا يِا وَآمْرْكُمْ بالصّيام؛ فد مَمَلَ؛ 


(۸۹۳) حديث صحيح . وهو مخرج فى مسند أحمد وغيره. 


نا 44- كتاب الأمثال ب = ح ۲۸۹۳ ¬ ۲۸۹4 


ذلك كمثل رَجُلٍ في عِصابة مَعَهُ صُرَةٌ فيها بيلك فَكُلَهُمْ يَمْجَب» أ يجب رها وإ 
ريح الصائم أطَيْبُ ند الله من ريح اممك ومركم ادق فإ مغل ذلك؛ كمل 
رجل أسرهُ اعدو فاقوا يذه إلى تي رَقَدَمُوهُ لِيَضْرِبُوا عُنقَهُ فَقَالَ: آنا أفديه منكيم 
بالقليل والكنير, فقدى نَفْسَه منْهُم وَآمُرْكُمْ أن تذكُرُوا الله فإ مَل ذلك كمفْلٍ رَجُل 
خرج الْعدُوُ في أثره ماعا حتى إذا قى على حصن خصين فَأَحْرَزْ نَفْسَهُ منم كَدَلِك 
اعد لا بخرز نفسه من الشَيْطَان إلا بذِكر اللّه» فال الي صَلّى الله عليه وَسَلَمَ: «وأنا 
آمرْكُمْ بخنس الله أمَرْنِي بِهنّ: السَمْعُ وَالطَعَةُ وَالْجِهَادُ وَالْهِجْرَةُ وَالْجمَاعَة انه من 
فارق الجماعة قي شر فقذ حل رة الإسئلام ِن عه إلا أذ تزجع ومن اَعَى ذَعْرَى 
الجاهليّة؛ فإنة من جنا جهنم» فال رَحُلٌ: يَا رَسُول الله وإ صَلّى وَضام؟ قَالَ: «وإث 
صلّى وصام. فاذغوا بذعوى الله الّذِي سْمَاكُمْ الْمُسْلِمِينَ الْمُؤْمِِينَ عاد اللّه». 

قال آبو عيسى: هذا خديث حَسَنٌّ صّحِيحٌ غريب. 

قال ممه لامعل : الحارت:الأشعرى له صحية وله عر هدا الحذيف. 

4 حدئثنا محمد بْنْ بشارء دنا ابو داد الطَيَالِسِي حا أَبَانُ بُ بريد عَنْ 
حلبى ب أبي كنيو عن رد إن سلا عن أبي سلا عن الخارت الأشعري عن الب صَلى 
E‏ ا نجوه بمعناة. 

. عيسبى: هذا خد بی ن صحيح غریب‎ ET 

وا م الہ ب اه ور 

e‏ 9 الْمُبازك عن خیی بن أبي كثير. 

قوله: «حدثنا محمد بن إسماعيل» هو الإمام البخارى «أخيرنا موسى بن إسماعيل» هو المنقرى 
«أخبرنا أبان بن يزيد» هو 6 الي «أخبرنا يحبى بن أبى كثير» هو الطائى «عن زيد بن 
سلام» بى أبى .لام ممطور الحبشى بالمهملة والموحدة والمعجمة, ثقة مسن السادسة» كذا فى 


القع يه كيال ی E‏ الحبشى عهملة ومو حذة مفتوحتين ومعجمة 
ت إلى الي أى: ابل الأو دى أوإلى حبش حى من اليمن» منهم أبو سلام ممطور الأعرج 


۲ لل لبن قله 
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ومعاوية بن سلام» قال الأصيلى: الحبشى بضم الحاء وسكون موحدة..انتهى «أن أبا سلام» 
بتشديد اللام واسمه بمطور هو جد زيد بن سلام «أن الحارث الأشعرى» قال فى التقريب: الحارث 
بن الحارث الأشعرى الشامى صحابى» يكنى أبا مالك تفرد بالرواية عنه أبو سلا وفى الصحابة 
أبو مالك الأشعرى اثنان غير هذا. 

قوله: «إن الله أمر يحبى بن زكريا» أى: أوحى إليه» كما فى رواية ابن خزيمة «وإنه كاد أن 
يبطئ بها» من الإبطاء وهو ضد الإسراع؛ وفى رواية ابن خزعة: «فكأنه أبطأ بهن» «فقال يحيى: 
أحشى إن سبقتنى بها. ».٠‏ وفى رواية ابن خزرمة: «فقال: يا أحى لا تفعل؛ فإنى أحاف إن 
سبقتنى بهن...إلخ» «فجمع الناس» أى: بنى إسرائيل كما فى رواية ابن خزيمة «فامتلاً.. وفى 

بعض النسخ: فامتلاً المسجد «وتعلدوا على الشرف» بضم الشين العحمة وقح الراء ء جمع شرفة. 
قال فى القاموس: : شرفة القصر بالضم معروف» والمحمع شرف. وقال فى الصراح: شرفة بالضم 

كنكرة «فأيكم يرضى أن يكون عبده كذلك» زاد فى رواية ابن خزيعة: : «فإن الله خلقكم 
ورزقکم» فلا تشركوا به شيئا» «فإن الله ينصب وجهه لوجه عبده» وفى رواية ابن جرعة: «فإن 
الله يقبل بوجحهه إلى وجه عبده» «فى عصابة» بكسر العين أى: جماعة «معسه صرة» بضم الصاد 
وشدة الراء المهملتين. قال فى القاموس. هى شرح الدراهم ونحوها «فكلهم يعجب» أو يعجبه 
ريحها» أو للشك من الراوى وفى رواية ابن خزعة كلهم يحب أن يجد ريحها «أنا أفديه» من القفداى 
وهو فكاك الأسير أى: أفك عنقى «بالقليل والكثير» أى: بجميع مال «خرج العدو فى أثره» قال 
فى القاموس: خرج فى أثره وإثره أى: بعده «سراعا» بكسر السين حال من العدو أى: مسرعين 
«حتى إذا أتى على حصن حصين» الحصن بالكسر: كل مكان محمى منيع لا يوصل إلى جوف 
والحصين من الأماكن المنيع» يقال: درع حصين: أى: محكمة وحصن حصين للمبالغة «فأحرز نفسه 
منهم» أى: : حفظها منهم «السمع والطاعة» أى: للأمير فى غير المعصية «والجهاد» أى: فى سبیل 
الله لإعلاء كلمته «والهجرة» أى: الانتقال من مكة إلى المدينة قبل فتح مكة» ومن دار الكفر إلى 
دار الإسلام ومن دار البدعة إلى دار السنة» ومن المعصية إلى التوبةء لقوله صلى الله عليه وسلم: 
«المهاجر من هجر ما ز نهى الله عنه» «والجماعة» قال الطيبى: المراد بالجماعة الصحابق ومن بعدهم 
من التابعين» وتابعى e‏ الصالحين, أى: أمركم بالتمسك بهديهم وسيرتهم 
والانخراط فى زمرتهم «فإنه» قال الطيبى: اسم إن ضمير الشأن, والجملة بعده تفسيره وهو 
كالتعليل للأمر بالتمسك بعرى الجماعة «قيد شبر» بكسر القاف وسكون التحتية أى: قدره وأصله 
القود من من القود وهو الممائلة والقصاص» والمعنى: من فارق ما عليه الجماعة بترك السنق واتجاع 
البدعة؛ ونزع اليد عن الطاعة ولو كان بشيء يسير يقدر فى الشاهد بقدر شر «فقد خلع» أى: 
تزع «ربقة الإسلام» بكسر الراء وسكون الموحدة وهى فى الأصل عروة فى حبل يجعل فى عنق 
البهيمة أر يدها تمسكهاء فاستعارها للإسلام؛ يعنى ما شد المسلم به نفسه من عرى الإسلام أى: 
حدوده» وأحکامه» وأوامرة ونواهيه. وقال بعضهم: المعنى: فقد نبذ عهد الل وأخفر ذمته التى 
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ست أعماق العباد روم الربقة بالكسرء وهى واحدة الربق وهو حبل فيه عدة عرى يشد به البهم 


م لاد السأد. والواحادة مس تلث العرى ربقة «ومن ادعى دعوى الجاهلية» قال الطيبى: عطف 


3 


خم الجمية اس وفعت مفسرة لضمير الشأن للإيذان بأن التمسك بالجماعة وعدم الخروج عن 


٠‏ الهم مل شأن امو منین والخره ج من زمرتهم من هجيرى الجاهلية كماقال لى الله عليه 


NEES OE 5 


م2 سخ a E‏ ع eA‏ 3 اا 5 
وسيم <امن حع ياد مس طاعة؛ لقى الله يوم القيامة ولا ححة له» ومن مات وليس فى عنقه بيعة؛ 


مالك هيتة حاهنية». معلى هدا ينبعى أن يفسر دعوى الجاهلية بسننها على الإطلاق؛ لأنهاتدعو 
.وهم أحد و حى ماقال القاضىء والوحه الآحر الدعوى تطلق على الدعاء وهو اداي 


الاه بنداء الجاهلية» وهو أن الر حل منهم إذا غلب عنيه خصمه نادى 


٠‏ حص ها ال حه برجع أيضا إلى الوجه السابق «فإنه» أى: الداعى المدذكور «من جثى جهنم» 
خيه: مقصور أى: من جماعاتها حمع جثوة بالحركات الثلاث وهى الحجارة المجموعة, 
٠‏ یا من جلى شدي ااه رمم يم جمع حاث من حثى على ركبتيه يحثر ويحثى و كسر اليم 

: ق وقرئئ بهما فى قوله تعالى: #زونذر الظالين فيها جنيا# «وإن صلى 


ای ونه قومه: با أل فلانء فيبتدرون إلى بصره قلالما كان أو مضلوما جهلا منهم وعصصية. 


وصام» اىه لى وضام. 

قوله: هذا حديث حسن صحيح غريب» وأخر جد ابن خزيمة وابن حبان فى صحيحيهما 
دتخاحي وقال: مم نان جرد هجون وطس لجا بدن 

4) باب ما جاء في مثل الْمُؤْمِن القارئ للْقَرْآن وَغَيْرِ القَارئ رمه /ا-ت4] 

٥‏ حدثا قيْبة حدثنا أو غوائق عر قتادق عر نس عن أبي مُوسَى الأأشظعْريّ 
بن ما 4 2 الله 00 الله عليه وشل «مثل المؤفق الذي يقرأ القرات, كَمَئلٍ الأترنجة 
رها عيب وطغمها طب ومثل الْمُؤْمن الذي لا يقرأ القرآن. كمئل التمْرَةٍ لا ريح لها 

E CA ا‎ OS و ل ا الك و‎ E د لو‎ IT 
وطفمها حل ومثل الْمُنافق الذي يقرأ القرآن. كمثل الربحانة رها طب وَطَمْمْهَا مر‎ 
وا ل المافق الذي لا يقرأ ارا كمثل الحنظلة ريها مره وَطَعْمهَا مُرٌ».‎ 


قال أن عیسی: هذا حليث جسن سید ج وقد رواة عه عن قتاذة أا 


قوله: «مثل المؤمن الذى يقرأ القرآن» عبر بالمضار ع لإفادة تكريره لها ومداومته عليها حتى 
ا ت أنه ه ماده كفلان بق بى الشيى. ويحمى الحريم يعلى وفى رواية «يقرأ القرآن ويعسل 


رمكول حديك صحوح رآ عد حا ی ( ۲۰د سل (۷۹۷) وأبر داود ركع واس ماحة 


ل ل oS‏ 
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به» «كمتل الأترنجة» بضم الهمزة وسكون الفوقانية وض ضم الراء وسكون النون وبتخفيف اليم وفيه‎ 
لغات قال فى القاموس: الأترج والأترجة والترنجة والزنج معروفء وهى أحسن ,امار الشجرية‎ 
وأنفسها عند العرب. .انتهى. ووجه التشبيه بالأترنحة؛ لأنها أفضل ما يوحد من الثمار فى سائر‎ 
البلدان» وأحدى لأسباب كثيرة جامعة للصفات المطلوبة منهاء والخواص الموجودة فيهاء فمن ذلك:‎ 
كبر جرمهاء وحسن منظرهاء وطيب مطعمهاء ولين ملمسهاء تأحذ الأبصار صبغة ولوناء فاقع‎ 
لونها تسر الناظرين؛ تتوق إليها النفس قبل التناول» تفيد آكلها بعد الالتذاذ بذوقهاء طيب نكهة‎ 
ودباغ معدة» وهضم واشتراك الحواس الأربع» البصرء والذوق والشمء واللمس» فى الاحتظاء بها‎ 
«ومثل المؤمن الذى لا يقرأ القرآن» أى: «ويعمل به» كما فى رواية شعبة عن قتادة عند‎ 
البخخارى؛ قال الطيبى: التمثيل فى الحقيقة وصف لموصوف اشتمل على معنى معقول صرف لا يبرزه‎ 
عن مكنونه إلا تصويره بالمحسوس المشاهد, ثم إن كلام اله تعالى له تأثير فى باطن العبد وظاهره‎ 
وإن العياد متفاوتون فى ذلك فمنهم من له النصيب الأوفر من ذلك التأثير وهو المؤمن القارئ.‎ 
ومنهم من لا نصيب له ألبتة وهو المنافق الحقيقى. ومنهم من تأثر ظاهره دون باطنه وهو المرائى» أو‎ 
بالعكس وهو المؤمن الذى لا يقرأه» وإبراز هذه المعانى وتصويرها إلى المحسوسات ما هو مذكور فى‎ 
اديت وم برجداما يوافقها ويلائمها أقرب ولا أحسن ولا أجمع من ذلك؛ لأن المشبهات والمشبه‎ 
بها واردة على تقسيم الحاصل؛ لأن الناس إما مؤمن ن أو غير مؤمن؛ والنانى إما منافق صرف أو‎ 
ملحق به والأول اراك باكر أو مورك لها ونان هذا فقس الأنمار المشبه بهاء‎ 


روحه الشبه فى المذكورات منتزع من أمرين محسوسين: طعم» وريح» وليس بمفرق كما فى قول 
أمريء القيس: 


كأن قلوب الطير رطبا ويابسا لدى وكرها العناب والحشف البالى 

«كمثل الريحانة» هى كل نبت طيب الريح من أنواع المشموم «كمثل الحنظلة» الحنظل نبات 
يمتد على الأرض کالبطیخ» وثمره يشبه نمر البطيخ لكنه أصغر منه جد ويضرب المثل ممرارته «ريحها 
مرء وطعمهما مر» وفى رواية البخارى» كمثل الحنظلة» طعمها مرء ولا ريح فما»» قال العينى: 
قيل: الذى عند البخارى أحسن؛ لأن الريح لا طعم له؛ إذ المرارة عرض» والريح عرض والعرض لا 
يقرم بالعرض» ووجه هذا بأن رها لما كان كريها استعير للكراهة لفظ المرارة لما بينهما من الكراهة 
المشتركة. انتهى 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أخرجه الجماعة. 

٩‏ - حدقا الْحَسَنُ بن علي الْحَلالُ وَغيْرُ راجب قَالُوا: خا علد الاق أن 


تفز عن ر ی قال رَسُول الله صَلّى الل 


7 ) حديث صحيح . رأخرجه: البخاری (351414). ومسلہ (۳۸۰۹). 
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E‏ «مكل ل المُمنء كمثل الرّرع لا تال اراح ينه و مزال الُم يُصيئه 
٠‏ ومثل الْمنافق؛ مغل شجرة الأزز لا تهت ختى تملخضد». 
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انو عیسی: سردا و حَسَن صحیح. 
قوله: «لا ترال الرياح تفيئه» بضم الفوقية وفتح الفاء وتشديد التحتية أى: تح ركه وتميله يمينا 
ی ا دولا يزال المؤمن يصيبه بلاء» قال الطيبى: التشبيه إما مفرق فيقدر للمشبه معان بإزاء ما 
ممه ةوفه امار 0 إل إن لوعن ينبغى أن يرى نفسه عارية معزولة عن استيفاء اللذات 
٠‏ هه ات مع ء شه للحوادث والمصيبات محلوقة للآخرة؛ لأنها دار خلود «كمقل شجرة الأرز» 
فال ف اعام س الأرز ويضم شجر الصنوبرء وقال فى النهاية: الأرزة بسكون الراء وفتحها شجرة 
5 ر ٠ه‏ حسب معروف وقيل: هو الصنوبر «لا تهتر» أى: لا تتحرك «حتى تستحصد» 


ل ء قال اس الملك: بصيغة الفاعل أى: يدخحل وقت حصادها فتقطع. انتهى . فكذلك 


ةه فى الدنيا لدلا فص عذابه فى العقبىء. قال الطيسى: شبه قنع شجرة الصنوبر 


٠‏ رأ ٠‏ فى سهولته خصاد الزرخ؛ ؛ فدل على سوء حاتمة الكافر. 

قوله. «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان. 

07 حذننا احق ب موی الْأَنْصَاريٌ حا معن حَدُننا مالك عن عبد الله بن 
الله صلّى الله عليه وسل فال: «إلا من الجر سجر لا 
بسقط ورقها ٠‏ وهي مثلٌ الْمُؤْمن, 00 ف الله قوقع الا في شحر 
ES‏ وفع في نفسي أنها اللحلة قال لبي صلى الله عَليْهِ و «هي اللخلة» 


EES‏ قال عد الله: دت غ اندي وَقَعْ في تمي فقال :: لأ ؛ نَكُونَ 
في اح ع من أن يكون لي کدا وكذا. 

EET‏ فيسى هذا E‏ حسئ صجيح. 

٠ي‏ اناب عن أني هُريرة رصي الله عنه. 

فوله ..حدثنا إسحاق بن موسى» الأنصارى «أخبرنا معن» هو ابن عيسى القزاز «أخبرنا 
مالك» ,۰٠ء‏ ذا شحره 


قوله ١«إن‏ من الشجر شجرة» راد فى رواية اهاد عد البخارى فى باب الفهم فى فى العلم: 
فل حتت ان عم. إلى الماديه فقال: كنا عند الس صلى الله عليه و سلم فأتى جمارء فقال: «إك 
من الم 0ه عه فى الميو ع "شت عند اللبى صلى الله عليه وسلم وهو ياكل جمارا «لا يسقط 


۷ عديث محيح ,عر عه اهاري زاك 5۲ 11۹۸)) (531115 450144 ومسلم (۲۸۱۱) 
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ورقهاء وهى مثل المؤمن» بكسر الميم وسكون الخلفة أو بفتح الميم والخلفة وهما بمعنى؛ قال 
الجوهرى: مثله ومثله كلمة تسوية كما يقال: شبهه وشبهه معنى» قال: والمفل بالتحريك أيضا ما 
يضرب من الأمثال..انتهى. ووجه الشبه بين النخلة والمؤمن من جهة عدم سقوط الورق ما رواه 
الحرث بن أسامة فى هذا الحديث من وجه آخر عن ابن عمر» ولفظه: قال: كنا عند رسول الله 
صلی الله عليه وسلم ذات يوم فقال: «إن مثل المؤمن كمثل شجرة لا تسقط ها أنملة: أتدرون ما 
هى»؟ قالوا: لا. قال: «هى النخلة لا تسقط ها أغلة ولا تسقط لمؤمن دعوة»» ووقع عند البخارى 
فى الأطعمة من طريق الأعمش قال: حدثنى مجاهد عن ابن عمر قال: بينا نحن عند النبى صلى الله 

عليه وسلم إذ أتى ججمار فقال: «إن من الشجر لما بركته كبركة المسلم»» وهذا أعم من الذى 
قبله؛ وبركة النخل موجودة فى جميع أجزائهاء مستمر فى جميع أحوالماء فمن حين تطلع إلى أن 
تيبس تؤكل أنواعاء ثم بعد ذلك ينتفع بحميع أجزائها حتى النوى فى علف الدواب» والليف فى 
الحبال» وغير ذلك مما لا يخفى» وكذلك بركة المؤمن عامة فى جميع الأحوال» ونفعه مستمر له 
ولغيره حتى بعد موته «حدونی» أى: أخبرونى «فوقع الناس» أى: ذهبت أفكارهم فى أشجار 
البادية» فجعل كل منهم يفسرها بنوع من الأنواع» وذهلوا عن النخلة! يقال: وقع الطائر على 
الشجرة إذ نزل عليها «ووقع فى نفسى» بين أبو عوانة فى صحيحه من طريق بحاهد عن ابن عمر 
وجه ذلك قال: فظننت أنها النخلة من أجل الحمار الذى أتى به وفيه إشارة إلى أن الملغز له ينبغى 
أن يتفطن لقرائن الأحوال الواقعة عند السؤال» وأن الملغز ينبغى له أن لا يبالغ فى التعمية بحيث لا 
يجعل للملغز بابا يدخل منه» بل كلما قربه كان أوقع فى نفس سامعه «فاستحييت» وفى رواية 
البخارى فى باب الفهم فى العلم: فأردت أن أقول: هى النخلة» فإذا أنا أصغر القوم «أحب إلى مسن 
أن يكون لى كذا وكذا» زاد ابن حبان فى صحيحه: أحسبه قال: حمر النعم» وفى هذا الحديث 
امتحان العالم أذهان الطلبة ما لا يخفى مع بيانه نهم إن لم يفهموه» وأما ما رواه أبو داود من حديث 
معاوية عن النبى صلى الله عليه وسلم أنه نهى عن الأغلوطات» قال الأوزاعى- أحد رواته- هى 
صعاب المسائل؛ فإن ذلك محمول على ما لا نفع فيه» أو ما حرج على سبيل تعنت المسكول؛ أو 
تعجيز ه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة» قال الحافظ فى الفتح بعد نقل كلام الترزمذى هذا ما لفظه: 


شار بذلك إلى حديث مختصر لأبى هريره اورده عبد بم حميد تفسير لفظه: مثإ الم 3 
بك بن ميد في من مثل 
النحلة 


ام ع 4- كتاب الأمثال ب ٩‏ = ح ۲۸۹۸ 


زه باب ما ل الصلوات لمحي زم.ءم-تهة] 


ن يراهيو عن أبي سلمة 


EOE 


نرا يباب أحد گم یسل من کل بوم حمس هرات هل ينی من ذرنه شية؟» قالوا: لأ 
بلق من درنه ی فا «فذلك 059 الصَّلرَات الحمْس يخر اللَّهُ بهن الخطايًا». 


امم : 9 ۰ 0 
ذل به عيسي : هدا حديث خسن صحيح. 

EEE 4 e RA _ a 
حادب فليية. جتنا بكر بن مصير الق و عن ن الهاد: نحود.‎ 


قوله: «أخبرنا الليث» هم اس سعد «عن ابن الهاد» اسمه يزيد بن عبد الله «عن محمد بن 


ابراهیم» هه ابن 

قوله «أرأيعم» 1 تى: أخبرونى هو استفهام تقرير متعلق بالاستخبار أ ى: أخبرونى هل يبقى «لو 
أن نهرا» قال الطيبى: لفظ لو بقتضى أن يدحل على الفعل» وأن يجاب؛ لكنه وضع الاستفهام 
م عه نامدا تقر برا والتقدير: لو ثبت نهر صفته كذا لما بقى؛ وال فح افاء وسكوتها: ما 
بن حسی اله ادى سمى بذلك لسعته. و كذلك سمى النهار لسعة ضوئى قاله الحافظ «هل يبقى» بفتح 


التحنانية «من درق يفت الذال:والرا عأى: و سخه يعنى هل يبقى على جسده شيء من درنه؟ 
رسول الله صلى الله عليه وسلم «فذلك» أى: النهر المذكورء قاله ابن ن الملك. قال 
نى و الأله أن الإشارة إلى ٠ا‏ ذكر من الغسل فى النهر مس مرات. قال الطيبى: ا الفاء جزاء 
إدا أ رتم بادلا وصح عنداكم؛ فذلك «مشل الصلوات الخمس» عكس فى التشبيه 
عاك أن الأصيلن نشببه المعقول بالحسوس عبالغة كقوله تعالى: :«#قالوا إنما البيع مغل ره «رعحر 
الله بهن » أبى: بالصلوات «اطخطایا» ئن الصسغائر. فال ابن العر بى : وجه السئيل أن المرء كما 

س بالأقذاء امیس سة فى بادنه وثيابه. ويطهره الماء الكثير» فكذلك الصسلوات تطهر العبد عن 
05 لا ات سی لا تبقى له ذنبا إلا أسقعلته. .اننهى. قال الحافظ : وظاهره أن المراد بالخطايا فى 
اعدو ا ا السغيرة والكبيرة؛ لكلن روى مسلم قبله حديث العلاء عن أبيه عن أبى 
د .د ٠‏ ما «الملوات الخمسى تكفارة لما بينها ما احتنبت الكبائر ». فعلى هاا المقيد يعمل المطلق 


El «قال»‎ 


حادیٹ صحيح ١‏ رأ جه التساري (۲۸د) وعسلم (11۷) والسالى (1581) 


YAY ۲۸٦۹ - ۲۸۹۸ = 5-8 کتاب الأمثال ب‎ - ٤ 
ل س‎ | || 
فائدة: قال ابن بزبزة فى شرح الأحكام: يتوحه على حديث العلاء إشكال يصعب التخلص‎ 
منه. وذلك أن الصغائر بنص القرآن مكفرة باجتناب الكبائرء وإذا كان كذلكء فما الذى تكفر‎ 
الصلوات الخمس؟. .انتهى قال الحافظ: وقد أجاب عنه شيخنا الإمام البلقينى بأن السؤال غير وارد؛‎ 
لأن مراد الله أن يتحتنبوا أى: فى جميع العم ومعناه الموافاة على هذه الحالة من وقت الإبمان أو‎ 
ظ التكليف إلى الموت؛ والذى فى الحديث: أن الصلوات الخمس تكفر ما بينها أى: فى يومها إذا‎ 
أ اجتنبت الكبائر فى ذلك اليوم؛ فعلى هذا لا تعارض بين الآية والحديث..انتهسى وعلى تقدير ورود‎ 
السؤال؛ فالتخلص منه بحمد الله سهلء وذلك أنه لا يتم احتناب الكبائر إلا بفعل الصلوات الخمس.‎ 00 
فمن م يفعلها؛ لم يعد جتنبا للكبائر؛ لأن تركها من الكبائر فوقف التكفير على فعلها. .اتتهى.‎ 
قوله: «وفى الباب عن جابر» أحرجه مسلم.‎ 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخر جه الشيخان والنسائى.‎ 
باب رم1م-ت5]‎ )5( 

6 - حَنَا قف خد حَمَادُ ن يَحْبَى الأب عَنْ تابس الاي عن أنسء قَالَ: 
َال رَسُول الله صلَى اله عَلَئِهِ وَسَلُمَ : «مَفَل معي مَفَلُ الْمَطّرء لا يُذرى اوه حي أ 
آخِرة». 

قال: وني اياب عن عكار عند الل ُن عرو واي مر 

ال ُو عيسی: وَهَذَا حلت حَسَن ريب ِن هذا اوخو 

2 REE ور ي‎ la e5 596 E 

قال وروي عن عد الرَحْمَنٍ بْنِ مَهْدِي أنه كان بت حَمَادَ بْنَ يَحْيَى الأب وَكَانَ 
يقول: هو من شيُونا. 

قوله: «أخبرنا هماد بن يحيسى الأبح» بفمح الهمزة والموحدة بعدها مهملة أبو بكر السلمى 
البصرى» صدوق يخطى» من الثامنة, : 

قوله: «مثل أمتى مثل المطر» أى: فى حكم إبهام أفراد الجنس «لا يدرى» بصيغة اجهول 
«أوله» أى: أوائل المطر أو المطر الأول «خير» أى: أنفع «أم آخره» أى: أواخيره أو ا مطر الآحر» 
قال التوربشتى: لا يحمل هذا الحديث على التزدد فى فضل الأول على الآخر؛ فإن القسرن الأول هم 
الفضلون على سائر القرون من غير شبهةء ثم الذين يلونهم» وفى الرابع اشتباه من قبل الراوى» وإنما 
المراد بهم نفعهم فى بث الشريعة والذب عن الحقيقة. قال القاضى: نفى تعلق العلم بتفاوت طبقات 
الأمة فى الخيريةء وأراد به نفى التفاوت كما قال تعالى: لاقل أتنبئون الله بما لا يعلم فى السموات 
بس يح عمج ےا 

(۲۸۹۹) حديث صحيح , وهو مخرج فى المسند وغيره. 


7859 کتاب الأمثال ب 5 - ح‎ - ٤ A۸ 


لذت | ت 


ولا فى الأرض أى: عا ليس فيهن كأنه قال: لو كان لعلم؛ لأنه أمر لا يخفى؛ ولكن لا يعلم 
كل طبقة منهم بخاصية وفضيلة توجب خيريتهاء كما أن كل نوبة من نوب المطر فا 
فالدة هى الشو والنماء لا يمكنك إنكارها والحكم بعدم نفعها؛ فإن الأولين آمنوا يما شاهدوا من 
نعجرات» وتلقوا دعوة الرسول صلى الله عليه وسلم بالإجابة والإان» والآخرين اسشا الیب نا 
تواتر عندهم من الآيات» واتبعوا من قبلهم بالإحسان» وكما أن المتقدمين احتهدوا فى التأسيس 
اچیب ع ا 0 والتجريد» وصرفوا عمرهم فى التقر لتقرير والتأكيد. 
فک دنهم مغفور. وسعيهم مشكورء وأحرهم موفور..انتهى. قال الطيبى: وتمثيل الأمة بالمطر إا 
بكون بافدى والعلى كما أن ثيل صلى الله عليه وسلم الغيث بالهدى والعلم؛ فتختص هذه الأمة 
المشبهة دالمطر بالعلماء الكاملين منهم المكملين لغيرهم؛ فيستدعى هذا التفسير أن يراد بالخير النفع؛ 
ولا يلرم مس هذا المساواة فى الأفضلية؛ ولو ذهب إلى الخيرية فالمراد وصف الأمة قاطبة» سابقها 
ب لاحنهاء وأوها وآخرها بالخيرء وأنها ملتحمة بعضها مع بعض» مرصوصة بالبنيان: مفرغة كالخلقة 
النى لا يدرى أين طرفاها وق ار لكاي هم كالحلقة المفرغة لا يُذرى أين 
طر فاهاء تريد المكملة» ويلمح إلى هذا المعنى قول الشاعر 
إن الحيار من القبائل واحد السو عشي يت بصا 
فالحاصل: أن الأمة مرتبط بعضها مع بعض فى الخيرية بحيث أبهم أمرها فيها وارتفع التمييز 
بينهاء وإن كان بعضها أفضل من بعض فى نفس الأمرء وهو قريب من سوق المعلوم مساق غيرهء 
+ فى معناه أنشد مروان بن أبى حفصة: 
تشابه يوماه علينا فاش كلا فما نحن ندرى أى: يوميه أفضل 
يوم بداء العمسر أم يوم يأسه ومامنهما للا أغر مخحجل 
ومن المعلوم علما حليًا أن يوم بداءة العمر أفضل من يوم يأسه؛ لكن البدء لما لم يكن يكمل 
٠‏ يسنتب إلا باليأس أشكل عليه الأمرء فقال ما قال» وكذا أمر المطر والأمة. .انتهى. 
قوله: «وفى الباب عن عمار وعبد الله بن عصرو وابن عمر» أما حديث عمار وهوابن 
باس : فار حه أخمد. وأما حديث عبد الله بن عمرو : فار جه الطرانى» وأما حديث ابن عمر: 
فامتخل ف أحر جه 
قوله: «هذا حديث حسن غريب» قال الحافظ فى الفتح بعد ذكر هذا الحديث: وهو حديث 
حسن له علق قد يرتقى بها إلى الصحة» وأغرب النووى فعزاه فى فتاوه إلى مسند أبى يعلى من 
حديث ان بإساد ضعیف» مع أنه عند الرمذى بإسناد أقوى منه من حديث أنس» وصححه ابن 


لاح سام 


حال هى حديث عمار۔ 


44- كتاب الأمثال ب ۷ اح ۲۸۷۰ - ۲۸۷۱ ۸۹ 


(۷) باب ما جَاءَ في مغل ابن آدَمَ وَأَجَلِهِ وَأَمَلِهِ زم؟م- تلاح 


م ممع وم 


۷۰ - حا م بن إسْمَعِيلَ حَدَننَا حلا بن د حي خد یر ل الاجر 
حبرا عبد الله بن برد عَنْ أبيوء قَالَ: قال ابي صلَى الله عليه وَسَلْ: «هَن تذرون ما 


له أ 


هذ وما هلوو؟» وَرَمَى بِحَصَائيْنء قالوا: اللَهُ وَرَسُولَهُ عم قَالَ: «هةاك الأمَلُ وهذاك 
الأجل». 

قال ابو عِیسی: هذا حډیث حَسَنٌ غريب مر هذا الْوَحْه. 

قوله: «حدثنا محمد بن إسماعيل» هو امام البخارى «أخبرنا خلاد بن يحيى» ابن صفوان 
السلمى أبو محمد الكوفى نزيل مكة. صدوق رمى بالإرحاء» وهو من كبار شيوخ البخارى؛ من 
التاسعة «أخبرنا بشير بن المهاجر» الكوفى الغنوى بالمعجمة والنون» صدوقء لين الحديث» رمى 
بالإرجاء من الخامسة. 

قوله: «ما مثل هذه وهذه؟» أى: هذه الحصاة وهذه الحصاة «ورمى بحصاتين» أى: إحداهما 
قريبة» والأحرى بعيدة» والحملة حالية «هذاك» أصله ذا فزيدت الماء فى أوله. والكاف فى آخره 
أى: هذا الحصاء المرمى بعيدا «الأمل» أى: مرجوه ومأموله الذى يظن أنه يدركه قبل حلول أجله 
«وهذاك» أى: الحصاء المرمى قريبا «الأجل» أى: موته» فيشتغل الإنسان ما يأمله ويريد أن يحصلفى 
فيلحقه الموت قبل أن يصله. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» ذكره المنذرى فى التزغيب» وذكر تحسين التزمذى. 
وأقره. 

0 - حَدَلنَا احق بن مُوسی حَدَنَنا معن حَدَنَنا مَك عَنْ عَْدِ الله ُن ديار »عن 
ان حُمَرَ أن رَسُولَ الله صَلَى الله عليه وَسَلُمَ قَال: «إنما اكم يما خلا من الام كما 
بَيْنَ صّلاةٍ الْعَصْرٍ إلى غارب الشنس وَإِنْمَا ملم ومنل الْيَهمُودِ َالنْصَارَى كَرَجْلٍ 
امْتَغْمَلَ عُمَالاً فقال: من من يَعْمَلُ لي إلى نضف النهَار عَلَى قِيرَاط قراط فَعملت اليَهُودُ 
على قراط قراط فَقَالَ: مَن يَعْمَلُ لي من نف النهار إلى صلاَةٍ القصر عَلَى قراط 
قيراط فَعَمِلّتِ التصارّى عَلَى 3 قراط قيرط تم نعم تَغْمَلُونَ مِن صلاةٍ القضر إلى مَغَارب 


(4817؟) حديث ضعيف »فى إسناده: بشير ين المهاحر. وهو لين الحديث 
(41/1؟) حديث صحيح » وأخرحه: البخارى (ل/اهه). 


لذن ٤‏ 4- كتاب الأمثال ب ۷ - ح ۲۸۷۱ 


ل E‏ > فضت الْيَهُودُ والنصاری وَقَالوا: أ نحن أَكْئْرُ عَمْلاً وَأقلٌ 


عطاء. قال: هل ظَلمَكُم من حَفَكُمْ شِيْنا؟ قالوا: لا. قال : قله فلي أُوتيه مه من أشاء». 


5 م عيسى: هذا خديث خسن صحيخ. 


قوله: «انما أجلكم» قال العليبى: الأجل المدة المضروبة للشيء ل تعالى: #ولتبلغوا أجلا 


دنا أجلفى وهو عبارة من دنو اموت 


ل ل ا 

اک مسي واه كل امداق افيا و ابع ما أحدكه فى أجل من مضى من الأمم السابقة فى 

كد س کک ی ب ر ماب صلاة العصر إلى ماھ يرن من اراد «فيها خلا من'الأهم؛ 

كبا بن سلاة ر إلى 5-5 الشمس» وفى رواية لنبحارى: «إما بقاؤ کہ فيما سلف قبلكم 
ا ا صلاة العصر إلى غروب الشمس » قال الحافظ : ضاهره أن بقاء هذه الأمة وقع 


السالعة. وليس ذلك المراد قطعا؛ وإغا معناه أن نسبة مدة هذه الأمة إلى مدة من 
؛ ا مابس صلاة العصر وغروب الشمس إلى بقية النهار ؛ فكأنه قال: إنما بقاؤ كم 
كال الات دوا انط بيحية لووقا 


27700 
ننس إل ما سلف إلى آخره و حاصله أن فى معنى 
منلكّم د متا "الجر هارع أي مع اثرب سبحاته وتعالى «كرجل استعمل عمالا» بصم 
ات جمع عامل ای ف لعفن «فقال» أى: على طريق الاستفهام «من يعمل لى إلى 
تف التهار» ء هو من طلو ع الشمس إلى رواشاء فائراد بالتهار العرقى؛ لأنه عرف عمل العمال 
على 4 قراط قيراط» ای انمه داق على ما فى الصحاح» وقيل : القيراط حزء من أجزاء الدينارء 
١‏ البلا والياء فيه بد من 1 لراء كما أنها بدل ی ار في ا 
بن مه ما على دتابير ه قراریط و كرر قبراط للدلالة على أن الأجر لكل واحد منهم قيراط 
قبرال «ثم قال» أى: الر حل المستعمل للعمال «فغضبت اليهود والنصارى» 


ل كع . قانع ف 
35 


قالوا لحن أكثر ترك E‏ أى: فال أهل الكتاب: ربنا أعطيت أمة محمد ثوابا كثيرا مع 
مد أ .دو ییا ثوابا قليلا مع كثرة أعمالناء ولعلهم يقولون ذلك يوم القيامة؛ a‏ 
5 ى الله عليه وسلم خد الا لتحقق ذلك أو صدر عنهم مثل ذلك لما اطلعوا 
ی ل هاه الاه فی كهب أو على أل.نة رسلهم وعلى كل تقديرء ففى الحديث دليل على 
على" افج ان يني اي قاد اللسا ولا على حهة الاستحقاق؛ لأن العبد لا يستحق على 
0 0 علقت اف يلل الم ى يعفليه م بن فضله» وله أن يتفضل على من يشاء من العبيد على وحه 
نادو فد تمعن ما نان و تححم »ا يريد. قال العليسى لعل عدا ل KS‏ 
ولعو لمعه YEG‏ ل ل دلك على حص فا عند إخراج الذر فيكون حقيقة. 0 : 
٠‏ 0 06 فال هل طامتکم» أ 0 دنک «شيئا» مفعول به أو مطللق «قالوا» أى: 
فابده أن د ريأ : عطائى الرائ. «أوتيه من أشاء» أو التقدير: فإن العطاء 
د نياف سان وما 0 لحمنية بهذا الحديث لقول أبى حنيفة رهه الله: إن 


"1 ۲۸۷۳ - ۲۸۷۱ كتاب الأمثال ب ۷ اح‎ - ٤ 


أول العصر بصيرورة ظل كل شيء مثليه. وقد تقدم فى باب تأخير صلاة العصر جوابهم من و جود 
مفصلا. 

قوله: «هذا حديث حسر صحيح» وأخحرجه البخارى. 

AVY‏ - حدقا الْحَسن بن علي الحلال وَغَيُ واج َالُوا: حا عبد ال* راق لحري 
مُعْمَر عن الرُهْرِي عَنْ سام عَنٍ ان عُمَرَ قَالَ: قال سول ا ل الك ر 
«إنمًا الناسٌ كإبل مائة 4 E‏ يَجَد د الرّجُلٌ فيهًا رَاجِلَة. 


قال ابو عِيسّى: هذا حَدِيتْ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

قوله: «إنما الناس» أى: فى اختلاف حالاتهم وتغير صفاتهم «كاإبل مائة» وفى رواية البخارى: 
«كالإبل المائة». قال الخطابى: العرب تقول للمائة من الإبل إبل» يقولون: لفلان إبل أى: مائة بعير. 
ولفلان إبلان أى: مائتان..انتهى. قال الحافظ: فعلى هذا فالرواية التى بغير ألف 3 يكون قوله: 
مائة تفسيرا لقوله: إبل؛ لأن قوله: كإيل أى: كمائة بعير . ولما كان ججرد لفظ إبل ليس مشهور 
الاستعمال فى المائة ذكر المائة توضيحا ورفعا للالتباس» وأما على رواية البخارى: فالام للحن 
ل فيك أى: فى مائة من الإبل راحلة أى: ناقة شابة قوية مرتاضة تصلح للركوب؟؛ 
فكذلك لا تحد فى مائة من الناس من يصلح للصحبة» وحمل المودة» وركوب الحبة؛ فيعاون صاحبه 
ويلين له جانبه» قاله القارى. وقال النووى فى شرح مسلم: قالوا: الراحلة هى البعير الكامل 
الأوصاف الحسن المنظر القوى على الأحمال والأسفار» ميت راحلة؛ لأنها ترحل أى: يجعا عليها 
الرحل؛ فهى فاعلة بمعنى مفعولة كعيشة راضية أى: مرضية ونظائره» والمعنى: المرضى الأحوال من 
الناس الكامل الأوصاف قليل فيهم جدا كقلة الراحلة فى الإبل..انتهى. وقال الجمزرى فى النهاية: 
الراحلة من الإبل البعير القوى على الأسفار والأحمالء والذكر والأشى فيه سواء والهاء فيها 
للمبالغة» وهى هى التى يختارها الرحل لمركبه ورحله» على النجابة؛ وتمام الخلقء وحسن المنظر فإذا 
كانت فى جماعة الإبل عرفت. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخخان. 


o د‎ 


٣‏ - حَدلنا سويد ن عب الرس من المحزومي» حَدَئنَا سفیان بن عي ء عن الرهُري 
بهذا الإسنادٍ نخر وَقَالَ: «لا تج فيا رَاحِلَةُ» أَوْ قَالَ: «لاً تجد فيها إلا 
سالم» عر عَنِ ابن عُمَره قَالَ: : قال رسو الل ى اله عليه سكم : «إنمًا اناس كَإبل مِانَةٍ 
بد الرَجْلٌ فيا َاجِلَُ» أ قال: «لاً تج فيها إلا رَاحِلْقَ. 


(۲۸۷۲) حديث صحيه ١‏ , خ جه: البخارى »)1٤۹۸(‏ ومسلم ٤۷(‏ ۲۵)» وابن ماجه (۳۹۹۰). 
(YAVYT)‏ حادبت سسعیح . نر الذى قبله. 


4۲ 44- كتاب الأمثال ب ۷ - ح ۲۸۷۳ - ۲۸۷٤‏ 


قوله: «عن ن سالم عن ابن عمر. لخ هنا ا بهذا الإسناد: نحوه. 

YAY:‏ حخدا بف خا ية نن جار لواش ی ستيه الأَغْرَحء ع عن 
هري ة أن رسو الله صلى اللَهُ عَلَيْه عليه وسم فال: «إنمَا مقي وغل أ ي کل زخر 
استؤقد ناا فجعلت الْذُبَابُ وَالْفْرَاش يُقَعْنَ فيهد وأنا آخذ بحُجزكي انم تَفَحَمُونَ 
فيها» 


كان ابو عیسی هذا حديث حسن صحيح. 


وقذ روي من غير حه 
قوله: .أخبرنا المغيرة بن عبد ال رحمن» الحزامى المدنى. 
قوله «إنما مقلى» أى: صفتى العجيبة الشأن معكم أيها الأمق أو مع الناس «كمثل رجل 
استوقد» أى: اوقا وريدت السين للتأكيد «نارا» أى: عظيمة «فجعلت» أى: شرعت 
«الدواب» جمع دابة والمراد من الدواب التى تقع فى انار إذا أضاءت «والفراش» هو بفتح الفاء 
ده سذ لیر تتساقط فى النار. يقال بالفارسى: يروانه «وأنا آخذ» قال النووى: يروى على وجهين 
أحدهما: اسم ماعل بكسر الخاء وتنوين الذال؛ والثانى: فعل مضارع بضم الخاء والأول أشهرء 
مهدا مجان «بحجزكم» يسم الجاع وفتح اليم بعدها زاى جمع الحجزة. وهى معقد الإزارء 
دعن لع اويل مم صع التاخة. قال الأبهرى: ويجوز صم الحيم فى اللتمع «وأنتم تقحمون فيها» من 
س التفعل خدف إحدى التائين أى: تدخلون فيها بشدة ومزاحمة. قيل: التقحم هو الدحول فى 
١‏ 1 ا الملاك وإلقاء النفس فى الهلاك. وقال الطيبى: التقحم الإقدام 
E‏ ل النووى: ومقصود الحديث أنه صلى الله عليه وسلم شبه تساقط 


ال الأحرة وحرصهم على الوقوع فى ذلك مع منعه 
ام عه عابي مواضع المنع مهم بتساقط الفراش فى نار الدنيا هواه وضعف تمييزف فكلاهما 
که شار اعون هاا نفس سا غ فى ذلك الجهله. 


قوله. «هذا حديث حسن صحيح» وأحر جه الشيخان. 


0 


۷۱ حديثك صحيح )و آد, مه اسان (۳۲۲۷) وعسلم (۱۲۸۵). 


۹۳ ۲۸۷۵ ح‎ - ١ كتاب فضائل القرآن ب‎ - ٤٥ 


54 تاب تَضَائْل القراں 
عن رَسُول الله صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلُم 
)١(‏ باب ما جَاءَ في فُضل فَاتِحَةِ الْكِتَابٍ م١‏ -ت١]‏ 

6 دنا يت قتا عبد ري بن مح عن لاء بن عبد الخ عن أي 
ع ن أبي هُرَيرَة: eS‏ بْنٍ كعْبي فقال رَسُولٌُ 
الله صلى ال عليه وَسَلم: «یا أني» وهو يُصلَي» القت أب ولم بحب وصلى أب فف 
م نرف إلى سول ال ّى اله ع سم قا السَّلامُ عَليِكَ يَا رَسُولَ الله فَقَالَ 
َو اللو صلى الله عليه وس : «وَعَلَيِكَ السلا ما مَك يا ابي أن تجييبي إذ دعوتك؟» 
فقال: يا رَسُولَ الله إلي كنت في الصَّلاَةٍ . قَال: «أقَلَمْ تج فيم أَوْحَى الله إليّ أن 
«استحيبوا لل وللرّسول إِذاعَاكُمْ لما يُخييكُم4؟ [الأنفال: :4 قال: بلىء ولا أَعْودُ 
إِنْ شَاءَ اللهُ. قال: «أتجبُ جب أن أعلْمَكَ سُورَة لم ينل في العَوْرَاة ولا في الإنجيلي ؛ زفي 
الُور* وَل في الفرقان مفها؟» كَالَ: َعم يا رَسُولَ الى فال سول اله صَلّى الله عل 
وَسَلم: «كيف قرا في الصّلاة» قَالَ: قرام لمران قال رَسُول اله صَلى اله َل 


وَسَلمّ: «رَالذِي تفي پر ما أنزلّت في التؤراق ولا في الإنجيل ولا في الربُورٍ وَل 
في الفرقان مها وَإنها سب مِن الْمَكانِي وَالُْرآن الْعَظِيمُ الذي أغطيتة». 


.)۱ ٤٥۷( وأبو داود‎ »)٤۷۰ ٤( حديث صحيح » وأخرجه: البخارى‎ (TAY) 


۲۸۷۵ ح‎ - ١ ه4- كتاب فضائل القرآن ب‎ EEF 
ت‎ 


1 "ع با 5 E‏ م 53 
قال ابه عيسى : هدا حديث حسن صحيح. 


یی ارعن أن بن مالك وفيه عن ابي سيد بن المُعلى. 
قوله دوه ن أبى هريرة: أن رسول اله صلى الله عليه وسلم خرج على أبى بن كعب. El‏ 


دف حر ج الخارى فى صحيحه عن أ بی سعيد بن المعلى قال: ک ن شدي ل اليج فدعانى 
سول الله صب الله عليه وسلم...إل. قال الحافظ فى الفتح: جمع البيهقى بأن القصة وقعت لأبى 
ن تعب ولأبى سعیا۔ بن المعلى؛ قال : ويتعين المصير إلى ذلك لاخحتلاف رج ادن واحتلاف 


سباقهسا لحن نسي أى: م يأته» وفى رواية عند البخار ری من حدييث أببى سعيد بن 
معلى: فلم "نه حتى صليت» ثم أتيته ا م 
اذا دعاكم لما یکم ه» أى: إلى ما يحييكم من أمر الدين؛ لأنه سبب الحياة الأبدية. قال الطيسى 
٠‏ عه من الشافعية دل الحديث على أن إجابة الرسول لا تبطل الصلاة كما أن خطابه بقولك: 
سام عليث أيها السى > لا تقلعها. قال الحافظ فى الفتح: : فيه بحث لاحتمال أن تكون إجابته 
واجبة مطلقاء. سواء كان المحاطب مصليا أو غير مصلء أما كونه يخرج بالإجابة من الصلاة» أو لا 

؛ فليس من الحديث ها يسنلرمه. فيحتمل أن بحب الإجحابةء ولو خرج المصلى من الصلاةء وإلى 
0 أك جح بعض الشافعية. .انتهى «ولا فى القرآن» أى: فى بقية القرآن «مثلها» أى: سورة مثلها 
كف قرا فى ال «قال: فقرأ أم القرآن» يعنى الفاتحة» و سميت بها لاحتوائها واشتماهًا 

ى ما فى القرآن !حمالاء أو المراد بالأء الأصل؛ فهى أصل قواعد القرآنء ويدور عليها أحكام 
الإجمان. فال العليبى؟ فإل قلت: كيف طابق هدا حوابا عن السؤال بقوله: «كيف تقرأ» لأنه سؤال 
عن حالة القراءة لا نفسها ؟ قلت يحتمى أل يقدرء فقرأ أم القرآن مرتلا وبحوداء ويحتمل أنه عليه 
اصيلاة والسلام سأل عن حال ما يترأه فى الصلاة أهى سورة جامعة حاوية لمعانى القرآن أم لا 
علدلك قرا بأم القر أن وخصها بالذكر أى: هئ جامعة لعانى القرآن وأصل لها «وإنها سبع من 
المنانى» تحتل أن تون من بيانية أو تبعيضية» وفى هذا تصريجح بأن المراد بقوله تعالى: لإولقد 
انيناك سبعا من المثانى 8 هى الفاحة وقد روى النسائى بإسناد صحيح عن ابن عباس: أن السبع 
خلال أنى: ال ر مى أول البقرة إلى آخخر الأعراف ثم براءةء وقيل: يونس» وعلى 


E‏ أب گن اة بسع آیات وهو قول سعيد بر ن جبيرء واختلف فى تسسيتها 
ا © ا بعاد وقبل: لأنها يندى بها على الله تعالء وقيل: لأنها 
جاه م SE‏ ع ٠ ER‏ اين بقبة الحلاه فى هذا فى تفسير سورة الحجر 
و العظيم الدى أعطب 0 ہے ای کر على اخر ء للمبالغة. قال الخطابى: فيه 

» مى أن الفاح في ال ي ٠.‏ 5 ألى 6 .. :ب بالهامه” الى تفصل بين الشيئين ونما هى 

کک ل قملاء سه ول وردان > ١‏ قوله: و ملائكته ورسله وجبريل 
تسكاتيل ۵ .اھ فال لعاف ٠‏ راء «وارآن العظيو» ماوق 


e‏ وا وان i es aia Ve‏ . 5 ممه لم شم لسبع المثانى . نم حقاش 


40 ۲٢۸۷۹٩ - ۲۸۷۵ ؟ - ح‎ - ١ كتاب فضائل القرآن ب‎ - ٥ 
لابياب ب سس بيب بإب‎ 


قوله: والقرآن العظيم؛ أى: ما زاد على الفاتحة» وذكر ذلك رعاية لنظم الآية» ويكون التقدي 
والقرآن العظيم هو الذى أوتيته زيادة على الفاتحة. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرحه الدارمى من قوله: «ما أنزلت» وم يذكر أبى بر 
كعب» كذا فى المشكاة. وقال المنذرى فى الترغيب: ورواه ابن خزعة وابن حبان فى صحيحيهي 
والحاكم باختصار عن أبى هريرة عن أبى» وقال الحاكم: صحيح على شرط مسلم. 

قوله: «وفى الباب عن أنس» أخرجه ابن حبان فى صحيحه. والحاكم» وقال: صحيح عدى 
شرط مسلم» وفيه: «ألا أحبرك بأفضل القرآن؟» قال : بلى» فتلا : #الحمد له رب العالين». 


(۲) باب ما جَاءَ في فَضْل سُورَةٍ الْبَقَرةٍ وآية الْكُرْسِيّ مات ؟] 

۹ - حَدَلَنا الْحَسَنُ بن علي الحلوانيي حَدنكا أبو أسايت عدي غ الد د 
حف عن سيد الْمَبُرعي عَنْ عطاء مُْلَى أبي ي امد عَنْ ابي هُريْرَةَ قالَ: يعت سول ف 
صلی اللَهُ عليه , وسم با وم ذو عدو فاستقرأحم اقرا كل رل مهم ما ممه من 
القرآن» فَأنَى عَلَى رَجْل مِنْهُمْ من أخدَئِهم مين فقَال: «مَا مَعَكَ يا فُلن؟» قَالَ: می كذا 
كد مور الْبَقرَةِ. قَالَ: «أَمَعَكَ سُوَرَةٌ ة الْبَقرَة؟» فقال: ن قَال: «فَاذْهَبْ فأنت أمِرهُم» 

فقال رَحل م أَشْرَافِهم: وَاللَّهِ يا رَسُولَ الل ما مني أن انعم سُورة البقرةٍ إل حلية ألا 
قوم بهاء فقَالَ رَسُولُ الل صَلَى الله عليه وَسَلُ: «تَعَلّمُوا ارآ وَافْرَءُوة؛ ف مَل الْقَرْآن 
من عل فر وام بو كمل جراب مَحْشرٌ ينگا فرح ريح ڪه في كَل کان ومن من 
مه رفوه في جخؤفه؛ حمل جرا وكئ على بسن . 

قال ابو عِيسى: : هذا حَدِيثْ حَسَرٌ. 

| وق رَو ليث إن سق عن سي امقر عن عَطَاء موأى أبي اخم 7 عَن الي صلی 


as 


ال عليه وَسلُم رسلا وم بذک فيه عر ) ایر مان تقلح ا 
قوله: «عن عطاء مرل أبى أجد» قال الحافظ فى تهذيب التهذيب: عطاء مولى أبى أحمد أو ابر 
أبى أحمد بن جحش حجازی» روى عن أبى هريرة حديث: «تعلموا القرآن» وقوموا به». الو 


وعنه سعيد المقبرى. ذك کره اب ن حبان فر نى الثقبات» أحرجوا له هذا الحديث الواحد؛ وحسنه التزمذى. 
قال الحافظ: LE SE‏ لا يعرف. .انتهى. 


(۲۸۷۹) فی إسناده: عطاء مولى أبى أحمد لا يرعف قاله الذهبى» وأخرجه: ابن ماجه (۲۱۷). 


۲۹۹ ه4- كتاب فضائل القرآن ب ۲ - ح ۲۸۷٩‏ 


قوله: «بعث رسول الله صلى الله عليه وسلم بعنا» أى: أراد أن يرسل جيشاء والبعث بمعنى 
سع نتء انراد به اليش «وهم» أى: الحيش المبعوث «فاستق رأهم» ا طلب منهم أن يقرأوا 
«فاستقرأ كل رجل منهم» أى: واحدا واحدا منهم «فأتى» أى: النبى صلى الله عليه وسلم «أن لا 
أقوم بها» أى: فى صلاة الليل «تعلموا القرآن» أى: لفظه ومعناه. قال أبو محمد الوينى: تعلم 
الف ال وتعليمه فرض كفاية؛ لكلا ينقطع عدد التواتر فيه» فلا يتطرق إليه تبديل و تحريف. قال 
ءادا م يكن فى البلد أو القرية من يتلو القرآن؛ أنمسوا بأسرهم «واقرأوه» وفى رواية: 
قر أي ه» بالفاء. قال الطيبى: الفاء فى قوله: فاقرأوه كما فى قوله تعالى: لإاستغفروا ربكم ثم 
توبوا إليه أى: تعلموا القرآن: وداوموا تلاوته والعمل بمقتضاه يدل عليه التعليل بقوله: «فإن مثل 
القرآن لمن تعلمه فقرأه وقام به» أى: داوم على قراءته أو عمل به «کمشل جراب» بالكسر 
« العامة تمتحد. قیل: لا تفتح الجراب» ولا تكسر القنديل» وحص الحراب هنا بالذكر احتراما؛ لأنه 
٠‏ أ عية انسلك. قال الطببى: التقدير؛ فإن ضرب الغل لأجل من تعلمه» كضرب الشل للحراب» 
هش مبندأ والمضاف محذوف واللام فى لمن تعلم متعلق عمحذوف. والخبر قوله: كمثل على تقدير 
المساف أيضا. والتشبيه إما مفرد» وإما مركب «محشو» أى: مملوء ملا شديدا بأن حشى به حتى لم 
ببق فبه متسع الغيرة «مسكا» نصبه على التمييز «يفوح ريحه» أى: يظهر ويصل رائحته «فى كل 
مكان» قال اب الملك: يعنى صده القارئ كجراب والقرآن فيه كالمسك.؛ فإنه إذا قرأ وصلت 
ته إلى نالبه و سامعيه. .انتهى. قال القارى: ولعل إطلاق المكان للمبالغةء ونظيره قوله تعالى: 
لإتدمر كل شيء «إوأنبتا فيها من كل شيء» مع أن التدمير والإيتاء حاص «ومشل من تعلمه» 
ارمع والنصب» أى: مثل ريح من تعلمه «فيرقد» أى: ينوم عن القيام ويغفل عن القراءة» أو كناية 
عن نك العمل «وهو» أى: القرآن «فى جوفه» أى: فى قلبه «أوكى» بصيغة المجهول أى: ربط 
«على مسك» . قال E‏ أى: شد بالوكاء وهو الخيط الذى يشد به الأوعية. قال المظهر: فإ 
فأ بصل بر كه منه إلى بيته وإلى السامعين» ويحصل اسيراحة: وثواب إلى حيث يصل صوته؛ 

فيه كجراب مملوى من المسك إذا فتح رأسه تصل رائحته إلى كل مكان حوله» ومن تعلم القرآن وم 
هأ يصل بم کته منه لا إلى نفسه ولا إلى غیره فيكون كجراب مشدود رأسه» وفيه مسك فلا 


صل ١‏ الحنه ممه إلى أحد. 


1 
ددا 


قو له «هذا حديث حسن» وأخر جه النسائى وابن ماحه وابن حبان فى صحيحه. 

قو له. «وفى الباب عن أبى بن كعب» أخخر جه مسلم عن قال: : قال ر سول الله صلى الله عليه 
«سلم: دبا أبا المحدر. أتدرى أى: آية من كتاب الله تعالى معك أعظم؟» قلت: الله ورسوله أعلم» 
عال: «يا أنا اند أتدرى أنى آية من كتاب الله تعالى معك أعفلم؟» قلت: الله لا إله إلا هر 
الحى القيرم» . فال: فض ب فى صدرى. قال: «ليهنك العلم يا أبا المنذر». 


¥ ۲۸۷۸ ¬ ۲۸۷۷ کتاب فضائل القرآن ب ۲ - ح‎ ~٤٥ 


30 o 
أ‎ 


YAVY‏ - حَدَلْنا ية حَدَننا عَبْدُ اريز بن مُحَمّبِ عن سهَيْلٍ بن أبي الح عن بيد 


غناي شر ا رون للومتلى فل عله وسل فة : لا تجْعلوا بوتکم مقابر, وان 
الي الذي قرا فيه قرفب لا يَدْخْلَهُ الشَيْطَانُ». 


قال او عِيسّى: هذا حَدِيثْ حَسَنٌ صحِيحٌ 

قوله: «لا تجعلوا بيوتكم مقابر» أى: خالية عن الذكر والطاعة؛ فتكون كالمقاب. ء تک تود 
كالموتى فيهاء أو معناه: لا تدفنوا موتاكم فيهاء وول علي انس الأول و «وإن البيت الذى 
تقرأ البقرة فيه لا يدخله الشيطان» وفى رواية مسلم: «إن الشيطان ينغفر من البيت الى يقر فيد 
سورة البقرة» وفى حديث سهل بن سعد عند ابن حبان «م ن قرأها» يعنى سورة البقرة «ليلب م 
يدحل الشيطان بيته ثلاث ليال» ومن قرأها نهارا؛ مم يدحل الشيطان ثلانة أيامي وخ سدرة 
البقرة بذلك لطوهاء وكثرة أسماء الله تعالى والأحكام فيهاء وقد قيل : فيها ألف أمر 
وألف حكم وألف خحیر» كذا فى المرقاة. 

قوله: ااا ايك جحل نجع و a‏ ايلا لمن الاين 


3 حَدَئنا مُحَْمُودٌ 2 عبان حدثنا خن الحخفيٌ ع زالدف ع ححيو‎ - FAVA 


97 5 م - و‎ E 
سه «الحّا شي‎ ٠ بي بی هْرَيرق قال قال ز سال الله حل الله عليه‎ E جير عن‎ 
سنا وان سنام القرآن سُورَةُ الْبَقَرَق وَفِيهًا ية جي سيد آي الفزآن هي آي الكرسي»‎ 

كو 8 8 4 + 5 
قال ابه و عِيسسى: َا حَدِيث غريب لا تغرف إل من حديث حکیم بن حبيا. وقد تكله 


في حَكيم ب ين ن حير وضعفة. 

0 «لكل شيء - بفتح السين أى: رفعة وعلو استغير من مناه احمل له الك ممتعييه 
فيها حتى صار مثلاء ومنه ”ميت البقرة سنام الق رام نف قاله الطيبى. وق اخ دی فی ھا 
كل شيء أعلاف 000 

وإن سنام اجد من آل هاشم نو بت رةه ولدلا : 

أى: أعلى جد «وإن سنام قران مو البقرة» إما لطوها واحترالها عنى حكدام يرق رن 
فيها م. ن الأمر بالجهاد. ويه الر فعة الک لكبيرة «هی سيدة آی القراد نه جمع اي الگرسی» اف 
أى: هى آية الكرسى: وقيه إثبات السيادة هذه الآية على جميع "یات 1" الغو نودو ی شف ؟ 
فإن سيد القوم لا يكون إلا أشرفهم خصالا واکمنھہ حالا وأكترهي جلالا. ْ 


.)۷۸۰( ؟) حديث صحيح ؛ وأخريحه: مسن‎ AVY) 
حديث ضعيف ؛ فى إستاده: حكيه بن حبير خعیف.‎ )۲۸۷۸( 


4۹۸ 8- كتاب فضائل القرآن ب ۲ = ح - ۲۸۷۸ - ۲۸۷۹ 


قوله: «هذا حديث غریب لا نعرفه إلا من حديث حكيم بن جبير» وأخرجه ابن حبان فى 
سح حه من هذا الوجه بهذا اللفظ وأحرحه الحاكم من هذه الطريق ولفظه: «سورة البقرة فيها أية 
سيدة أى القرآن» لا تقر فى بيت وفيه شيطان؛ إلا حرج منه» وقال: صحيح الإسناد «وقد تكلم 
فيه شعبة وضعفه» وأيضا ضعفه أحمد وابن معين وأبو حاتم وغيرهم. وقال الحافظ فى التقريب: 
ملف :رمن باكيم 
۵ دا يد إن المعرة يو سلمه الخ ررمي المد حَدَننَا ابن أبي دك 

1 


يي شك أل جم ان أبي بكر المُلنِكيّ عَنْ زُرَارَة بن صلع عن ابي سَلَمَ عَنْ أبي هرر 


دال: فال سول الله صلى الله عَليْهِ وَسْلَمْ: «من قرأ طاحم» الْمُؤْمِنَ إلى لبه الْمَصِير4 
| غا ا ون مي ام خبط پیا شی لدي ٠‏ وَمَنْ قَرَأَهُمًا حِين يمسي 


أبو عيسى: هذا 53 غريبة. 
وق تكلّم بعص أهل الم في علد لحن بن ابي بكر إن بي مُلكَة يي من قل 
حففله. 


O 


وزرارة بن ملعب هو ابن عبد الرّحْمْنِ بن غوف وَهُوَ حَدُ بي مُصْعَب المَدَنِي. 

قوله: «حدثنا يى بن المغيرة أبو سلمة المخزومى لمدينى» قال الحافظ:» صدوق روى عن 
تعمد بن اسماعيل بن أبى فديك وآخرين» وعنه: التزمذى وأبو حاتم وغيرهما. قال أبو حاتم: صدوق 
عت و داحره اس حمان فى الثقات. مات سنة ثلاث و حمسين ومالتين «حدثنا ابن أبى فديك» اسمه 
اماد سن اسماعل س مسلم بن أبى فديك «عن عبد الرحمن المليكى» بضم اليم وفتح اللام وسكون 
اجيف هى عبد الم می بن أبى بكر بن عبيد اله بن أبى مليكة المدنى. ضعيف «عن زرارة» ضم 
اى وقح الراء «ابن مصعب» بن عبد الرحمن بن عوف الزهرى المدنى. ثقة من أوساط التابعين. 

قوله: «من قرا لإحم) المؤمن» أى: من قرأ سورة حم التى يقال: ها المومن «إلى فإليه 
الصير)» يعسى ««إحم تنزيل الكتاب من الله العزيز العليسم غافر الذنب وقابل التوب شديد 
العقناب ذى الطول لا إله إلا هو إليه المصير» «وآية الكرسى» الراو لمطلق الحمع» فيجوز تقديمها 
»اوهل و يدل على ذلك تقديم آية الكرسى فى الحصن. قاله القارى «حين يصبسح» أى: قبل 

سلاة البح أو بعدهاء وهو فارف يقرا «حفظ بهما» أى: بقراءتهما وبركتهما «حتى يمسى» 


۹۱ حديث ضعيف .فى إسناده: عا الر ہی بن أبى بكار المليكى ضعيف من قبل حفظه. 


5- كتاب فضائل القرآن ب ۲ - ۳ اح ۲۸۷۹ = ۲۸۸۰ 4۹ 


أى: يدخل الليل؛ لأن الإمساء ضد الإصباح» كما أن المساء ضد الصباح على ما فى القاموس 
والصحاح. 
قوله: «هذا حديث غريب» وأحرجه الدارمى. 
(*) باب زم#ات”"] 


2ع وميه 


۰ - حَدَثنا مُحَمَدُ بن بشار» حَدَنْنا أو احم حا سياد عن ابن أبي يى ع 
ايه عيسى» عَنْ عَبْدٍ الرّحْمٍّ بن ابي لى عَنْ أبي ايوب اأص اري: أنه كان له سْهْوةٌ 
فِيهًا تمر فکائت تجيءُ الغول فتأحذ من قَالَ: فشكا ذلك إلى النبيّ صل االله عليه ومسل 
قال: «فاذهب فإذا رأيتها فَقل: بملم الله أجيبي رَسُولَ الله صلّى الله عَلَيْهِ وَسَلُمَ » فال: 
فأحذهاء فَحَلّقَتُْ أن لا تود فأرْسلهاء فَجَاءَ إلى رَسُول الله صَلّى الله عَلَيْهِ وَسَلّبَ فَقَال: «مًا 
فَعَل أَسِيرُك؟» قال: حلقت أذ لآ تَعُود. فقال: «كذبت وهي مُعَاودَةٌ لكب قال: 
فأخذها مره أخرى» فحلفت أذ لا تود فأرْسلَهّاء فحاءَ إلى الي صَلَّى الله عله وَسْلْبَ 
فَقَالَ: «مًا قعل أسيرك؟» قال: حَلقَتْ أذ لآ تَعُودٌ. فقال: «كذَبت» وهي مُعَاودَة للْكُذِبِ» 
فَأَحدَمّاء فَقَالَ: ما أنَا بتار کک حت اذهب بك إلى لنب صلی الله عَلَيْهِ وَسَلَيَ فقالَت: إني 
ذاكرة لك شيا آية الكرسي افرأها في بيك فلا يربك سَيْطَاث ولا عة كَالَ: فَحَاءً إلى 
رهي كذوب». 

وفي الاب عن ابي بن کي 

قوله: «أخبرنا سفيان» هو الثورى «عن ابن أبى ليلى» هو محمد بن عبد الرحمن ابن أبى ليلى 
الأنصارى الكوفى القاضى أبو عبد الرحمن» صدوق سيء الحفظ جدا «عن أخيه» وعيسى بن عبد 
الرحمن بن أبى ليلى الأنصارى الكوفى» ثقة «عن عبد الرحمن بن أبى ليلى» لأنصارى المدنى ثم 
الكوفى» ثقة من كبار التابعين. 

فائدة: ابن أبى ليلى إذا أطلق فى كتب الفقه فالمراد به محمد بن عبد الرحمن بن يسار الكوفى» 

إذا أطلق فى كتب الحديث فالمراد به أبوه» كذا فى جامع الأصول لابن الأثير الخزرى. 


(880؟) فى إسناده: محمد بن عبد الرحمن بن أبى ليلى ضعيف. 


ه- كتاب فضائل القرآن ب ۳ - ح ۲۸۸۰ 


فاندة أخرى: يطلق ابن أبى ليلى على أربعة رجال: الأول: محمد بن عبد الرحمن بن أبى ليلى 
اكد عى القاضى المذكورء وكان قاضى الكوفة: مات سنة ثمان وأربعين ومائة وكان على القضاء 
بجي انو حعفر المنصور ابن أحيه مكانه. ذكره ابن قتيبة» وفى طبقات القراء للذهبى: محمد بن عبد 


حم بس ابی ليبى. قاضى الكو فة قرأ على أخيه عيسى وغيره» و قرأ عليه حمزة الزيات وهو حسن 
حمن. وفى الكاشف للذهبى: 


القدر من نظراء أبى حنيفة فى الفقه» يكنى أبا عبد الر 
بي ليلى أبر عبد الر همر ن الأنصارى القاضى عن الشعبى و خلق, وعنه: شعبة ووكيع وأبو نعيم 
+ حبق . قال أحمد سيء الحفظ..انتهى. والثانى: أخوه عيسى بن عبد الرحمن بن أبى ليلى المذكور. 


والثالث: اس أخيه؛ أعنى ابن عيسى بن عبد الرحمن واسمه عبد الله. والرابع: عبد الرحمن بن أبى 


بی مدر أعنى والد محمد وعيسى المذ كورين. 
قوله «أنه كانت له سهوة» قال المنذرى فى الترغيب: السهوة بفتح السين المهملة: هى اطا 
حانص يم ضع هيها ال لشي وقيل: هى الصفةء وقيل: المخداع بين البيتين: وقيل: هو شيء شبيه 


عل شا وقيل: بيت صغير كالخزانة الصغيرة قال: كل أحد مس هؤلاء يسمى السهوة. ولفظ 
الحدبت حتمل الل ولكن ورد فى بعض طرق هذا الحديث ما يرجح الأول..انتهى. وقال الحزررى 
السهابة: السهوة بيت صغير مسحدر فى الأرض قليلا شبيه بالمحدع والخزانة. وقيل: هو كالصفة 
محا یی یری ات ۾ قل شبية ال ف و الطابة تق يوضع فيه الشيء..انتهى «فکانت تجيء 
الغول» قال الماد, ى: بصم الغين المعجمة هو شيطان يأكل الناس» وقيل: هو من يتلون من 
: الحزرى: الغوا ل أحد الغيلان» وهى جنس من الجن والشياطين كانت العرب 
ل العم ل ھی الفلاة تتراءى للناس فتنغول تغولاء أى: تتلون تلونا فى صور شتىء وتغوهم؛ 
ف او فنفاه الد لنبى صلى الله عليه وسلم وأبطله» يعنى بقوله: : «لاغول 
هلا عض ». و قيا : قوله: «لا غول» ليس نفيا [ لعين الغول ووجوده وإتما فيه إبطال زعم العرب فى و 

.. » باه , المحصافة واغتياله. فيكون المعنى بقوله: «لا غول» أنها لا تستطيع أن تضل 0 
دد ال بی حلابث: «اذا تغولت الغيلان؛ فبادروا بالأذان». وقال: أى ادفعوا شرها بذكر اللى 
A AS e‏ على أنها م يرد سفيها عدمھاء ثم ذكر حديث أبى أيوب: كان لى تمر فی سهوة فكانت 
ا کي 0000 قلت: الأمر كما قال الجزرى» لا شك فى أنه ليس المراد بقوله: «لا 
له سی ه حو دهاء بل نفى ما زعمت العرب نما لم يثبت من الشر ع «وهى معاودة للكذب» 
أن معناده اه ومو اظبة عليه. قال فى القاموس: تعوده وعاوده ا واعتاده واستعاده: 
حعاه هن عادتى ٠»‏ العاود: المواظب..انتهى «آية الكرسى» بالنصب بدل من شيئا «ولا غيره» أى: 
عا ف.ك «صدقت وهی كذوب» هو من التتميم البليغ؛ ؛ لأنه لما أوهم مدحها بوصفه الصدق فى 
ف أه «صدقت» اساارك نشی الصدق عنها بسيغة مبالغة. والمعنى: صدقت فى هذا القول مع أنها 
ادها الحا امسر وهو أكقوهم: قد يصدق الكذوب. وقد وقع أيضا لأبى هريرة عند 
اء ا وأبى ب حب ما الاسائى» وأبى أسيد النصارى عند الطبرانى» وزيد بن ثابت عند أبى 


اتنا فين فى ذلك وهو تسول على التعادد, 


۳۰۱ ۲۸٢۸۸۲ ¬ ۲۸۸۰ ح‎ = ٤ - ۳ کتاب فضائل القرآن ب‎ ٤٥ 


قوله: «هذا حديث حسن غريب» ذكره المنذری فى ترغیبه» وذكر تحسين الزمذى وأقره 


)٤(‏ باب ما جَاءَ في آخر سُورَةٍ الَْقرَةِ م4 -ت4] 


osvlo f 


a طناك مووي ع‎ TAA! 


ا و 


عن راهيم بن يزيد عن عَبْدٍ الرّحْمَن بن يزيد عن ن أبي مسلود الأنصّارِي» قَالَ : قال رَسُوَلُ 
اله صلَى الله ََيِْ وَسلُم: «من قرا الآيتيْن من آخر سُورَة الََْرَةٍ في ليله كفتاه». 


ف 3 


قال ابو عِيسى: هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌّ صّحِيحٌ. 

قوله: «عن إبراهيم بن يزيد عن عبد الرحمن بن يزيد» هما النخعيان. 

قوله: «من قرأ الآيتين من آخر سورة البقرة» أى: «إآمن الرسول» إلى آخره «فى ليلة» وقد 
أخرج على بن سعيد العسكرى بلفظ: «من قرأهما بعد العشاء الآحرة أجزأتا: إآمن الرسول4 
إلى آخر السورة». ذكره الحافظ «كفتاه» أى: أجرأتا عنه من قيام الليل» وقيل: أحزأتاعنه من 
قراءة القرآن مطلقا سواء كان داحل الصلاة أم خارجها. وقيل: معناه أجزأتاه فيما يتعلق بالاعتقاد. 
ما اشتملتا عليه من الإتمان والأعمال إجمالاء وقيل: معناه كفتاه كل سوءء وقيل: كفتاه شر 
الشيطان» وقيل: دفعتا عنه شر الإنس والحن» وقيل: معناه كفتاه ما حصل له بسببهما من الثواب 
عن طلب شيء آحر» وكأنهما اختصتا بذلك من الثناء على الصحابة يحميل انقيادهم إلى الله تعالى 
وابتهاهم ورجوعهم إليه وما حصل لهم من الإحابة إلى مطلوبهم قال الحافظ بعد ذكر هذه 
الوحوه: والوجه الأول ورد صريحا من طريق عاصم عن علقمة عن أبى مسعود رفعه: «من قرأ 
حاتمة البقرة أجزأت عنه قيام ليلة». قال: ويؤيد الرابع حديث النعمان بن بشير؛ يعنى الذى أخرجه 
الزمذى فى هذا الباب» وقال الشوكانى بعد ذكر هذه الوجوه: ولا مانع من إرادة هذه الأمور 
جميعهاء ويؤيد ذلك ما تقرر فى علم المعانى والبيان من أن حذف المتعلق مشعر بالتعميم؛ فكأنه 
قال: كفتاه من كل شرء ومن كل ما يخاف. وفضل الله واسع 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» أخرحجه الجماعة. 


موه مه 


YAAY‏ - حَدَقنَا محمد ب پان حَدَئنَا عند امن ن مهدي حا حَمّادُ بن سُلَمَهَه 
عن شعت بن عبد لحن اَي عن أبي ولي عن أبي لاضع الحربي عن انان 
ان بُشيره عَنِ عَن اغبي صَلَى الله عليه وَسَلُّمَ قَالَ: «إن الله كتب كاب قَبْلَ أن يلق السُمَوّات 


(1881) حديث صحيح » وأخرحه: البخارى 214٠048(‏ لقثم 6) ومسلم (۷ ۰ ۸)» وأبو داود 
(۱۳۹۷)» وابن ماحه (۱۳۹۸). 


(YAAY)‏ حديث صحيح ؛ اسناده رجاله ثقات. 


۲۸۸۲ جح‎ - ٤ كتاب فضائل القرآن ب‎ - ٤٥ r.۲ 


والأزْض بألفئ عام أَنْرَل منه ايتن ختَم بهمَا سُورَة الْبَقَرَق ولا يُقرّآن في دار ثلاث لال 
فيشربهها شيْطات» 

كان أبن عيسئ : هذا حديث بغري 

قله «عن أث ٠‏ بن عبد الرحمن الجرمى» روى عن أبيه وعن أبى قلابة» وعنه: حماد بم 
حاتم: شبيخ» وذكترة ابه بن حيان فى 


مطةة وک “مه یات قال اب من" ثقة قال أو 
E‏ ت 


006 وخر حديته فى صحبحه» كذا فى تهذيب التهذيب «عن أبى الأشعث الحرمى» فاي 
حاف فى نهدب التهديب: صوابه الصمعانى نم يقل فيه الجرمى غير الترمذى. انتهي قنت: قل 


الة نى 'يصا المنعانى فى إسناد حديث مرة بن كعب فى مناقب عثماك رضى السه عب وچ 


ساد حديت شاداد بن أوس فى باب النهى عن المثلة من أبواب الديات. وأبو الأشعث الصعانى 
ه. مه ش !احبل بن آدة مد الهمزة و تخفيف الدالء وية ال: آدة جد أبيه» وهو ابن شراحيل س 


لس ثقة مى الثابية شهد فتح دمشق. 
قوله: إن الله كنتت كتابا» أى: أجرى القلم على اللوح؛ وأنيك فيه مقادير الخلائق على وفق 
- عقت نه الإ ادة «قبل أن يخلق السموات والأرض بألفى عام» كنى به عر طول المدة وتمادى 
ها بن الا مدير والحلق من الزمن فلا ينافى عدم تحقق الأعوام قبل السماءء والمراد بحرد الكثرة وعدم 
مهاءة. قاله المماء ى. و قال الطيبى: كتابة مقادير الخلق قبل خلقها بخمسين ألف سنة كما ورف لا 
اى انه حاب المذكور بألعى عام وار اختلاف أوقات الكتابة فى اللوح» ولحواز أن لا يراد 
ه التحديا.. بل عرد السبق الدال على الشرف..انتهى. قال بعضهم: ولحواز مغايرة الكتابين وهو 
أله ..انهى. «أنزل» أى: الله سبحانه وتعالى «منه» أى: مس جملة ما فى ذلك الكتاب المدذكو 
«أبتين» هما «آمن الرسول) إلى آخره «ختم بهما سورة البقرة» أى: جعلهما خاتمتها. قال 
عدون ل أن الكوائن أكتبت فى اللوح المحفوظ قبل خحلق السموات سيق القت عام. 
ی اھا الق ان ثم خلق الله حلقا من الملائكة وغيرهم؛ فأظهر كتابة القرآن عليهم قبل أن يخلق 
ا الا س بألفى عام ء حص من ذلك هاتان الآيتان وأنزهما مختوما بهما أولى الزهراوين 
“ولا يقرآن فى دار» أى: فى مکان من بیت وغيره «ثلاث ليال» أى: فى كل ليلة منها «فيقربها 
شيطان». عمللا م أن يدحلهاء فعبر بنفى القرب ليميا نفى الدحول بالأولى. قال الطيبى: لا توحد 
فانم ها ف ناغنى أن الفاء للتعقيب ععلفا على النفىء. والنفى سلط على النجموع. وقيل: 
عسل أن کن لالجمعية أنن: لا تع القراءة وقرب الشيطان» كذا فى المرقاة. 
قوله: «هذا حديث غريب» ١‏ أخر حه النسائى والدارمى وابن حبان فى صحيحه والحاكم إلا 
أل اها “ولا .ان فى بيت فيقر به شيطان ثلات ليال» وقال: صحيح على شرط مسلم كذا فى 
ال مب الما ن. اعام أنه وقع فى النسح الحاضرة. هذا حديث غريب؛ ولكن قال المنذرى فى 


لمان نعل داح هاا الحاءيث: روه الترماءى. وقال: حديث حسن غريب..انتهى, 


ه- كتاب فضائل القرآن ب ه - ح ۲۸۸۳ .م 


)٥(‏ باب ما جَاء في سورَة آل عِمْرَانَ ز[مه-ته] 

۳ - حَدَتَنَا مُحَمَّدُ بن ن إسْمَعِيل» حبرا شام بْنْ إِسْمَعِيلَ أبو عَبْدٍ الْمَنِكِ العطار. 
حَدَننَا محمد بن شعي حَدَنَنَا إِبْرَاهِيمُ ن سُليْمَانَ؛ عن الْولِيدٍ بن عبد الرّحْمْن أنه حَدْتَفُْ 
عن جير بن قير عن نواس بن معان عن النبِيّ صَلَى اللهُ عله وَسَلُمَ فال: «يَأتي الْفُرْآن 
َأَهلهُ الِّينَ يَعمَلُونَ به في الذي ده وره رة وآ عِمْرَانَ» قال نوَامر: وضرب لَهُنَا 
سول الله صلى الله عله وَسَلُمَ تَلأنَةأَمْمَال ما سيهر غد فَالَ: «تأتيان كَأَنَهُمَا غَيَابَنَان 
وَبَيْنِهُمًا شرق أن كَأنْهُمًا مامتان ا أ كَأنَهُمًا طا من طيْر صّوَافٌ تُجَادِلان 
عن صاجبهما». 

وَفي اباب عَنْ بُريْدَةَ وا أبي مامه 

قال ابو عِيسَى: هذا حَدِيتْ د غريب مِنْ هَذَا اة 

وَمَعنى هَڌا الْحَديث عند اهل الْلم: آنه يَحِيءُ توب قراب ذا سر بَمْضْ أهل يلم 
هَذَا الْحَدِيث وما يُبهُ هَذَا مِنّ الأحَاديث أنه يجيءُ نَوَاب قِرَاءةٍ القُرآن. 

وَفِي حَدِيثِ النواس عن انب صَلَى للل عليه وَسَلُمَ ما يدك على ما فَسَّرُوا إذ قال الي 
صل الله عليه وسل «وَأهلَهُ الَدِينَ يَعْمَلُونَ به في الذنيّا» َفِي هَذَا دلاَلة أَنَهُ يجيءَ كواب 

قوله: «حدثنا محمد بن إجماعيل» هو الإمام البخارى رحمه الله «أخبرنا هشام ابن إسماعيل» بن 
يحبى بن سليمان «أبو عبد الملك العطار» الدمشقى» ثقة فقيه عابد, من العاشرة «أخبرنا محمد بن 


شعيب» بن شابور بالمعجمة والموحدة الأموى مولاهم الدمشقى نزيل بيروت» صدوق صحيح 


الكتاب» من كبار التاسعة. «أخبرنا إبراهيسم بن سليمان» الأفطس الدمشقىء ثقة ثبت إلا أنه 
يرسل» من الثامنة «عن الوليد بن عبد الرحمن» المرشىء بضم اليم وبالشين المعجمة الحمصى 
الزرجاج» ثقة من الرابعة. 

قوله: «يأتى القرآن» أى: يوم القيامة «وأهله» عطف على القرآن «الذين يعملون به» دل 
على من قرأ ولم يعمل به لم يكن من أهل القرآن» ولا يكون شفيعا هم» بل يكون القرآن ححة 
عليهم «تقدمه» أى: تتقدم أهله أو القرآن «سورة البقرة وآل عمران» بار وقيل: بالرفع. قال 


(۲۸۸۳) حديث صحيح , وأخرجه: مسلم ٩(‏ ۸۰). 


.ع ٤٥‏ - كتاب فضائل القرآن ب ه - ح ۲۸۸۳ - ۲۸۸٤‏ 


عنيبى: الصمير فى تقدمه للقرآن. أى: يقدم ثوابهما ثواب القرآن. وقال النووى. قال العلماء: المراد 
أل ثو'بهما يأتى كغمامتين. .انتهى. وقيل: يصور الكل بحيث يراه الناس» كما يصور الأعمال للوزن 


فى الميزات. ٠‏ مثل ذلك يجب اعتقاده إعاناء فإن العقل يعجز عن أمثاله «وضرب لهما» أى: بين نما 
«غياباتان» الغيابة كل ما أظل الإنسان من فوق رأسه كالسحابة ونحوهاء كذا فى القاموس 
«وبينهما شرق» بفتح الشى المعحمة وسكون الراء بعدها قاف. وقد روى بفتح الراء والأول أشهر 
ع حسوء ونور. قال فى النهاية: الشرق ها هنا الضويء وهو الشمسء والشق أيضا. .التهى. وقيل: 
3 بالشرق الشق وهو الانفراج» أى: بينهما فرجحة وفصل كتميزهما بالبسملة فى المصحف 
ه لأو ل أشبه «أو» لنتدويع لا لشك الراوى «غمامتان» أى: سحابتان «سوداوان» كثانتهما 
٠‏ نام اللعضء منهما على بعض «أو كأنهما ظلة» بالضم» وهى كل ما أظلك مسن شجر وغيره 
«من طير صواف» جمع صافة أى: باسطات أجنحتها فى الطيران «تجادلان عن صاحبهما» أى: 
خاحان عله كما هو فى روايةء والمحاحة المنحاصمة وإظهار الحجة» وصاحبهما هو المستكثر مسن 
ف اينهم ء طاهر الحديث أنهما يتجسمان حتى يكونا كأحد هذه الثلاثة التى شبهها بها صلى الله 
عليه و سدم ثم يقدرهما الله سحانه وتعالى على النطق بالحجة» وذلك غير مستبعد من قدرة القادر 
کی ا للا يفون للشيء كن فيكون. 

قوله: «وفى الباب عن بريدة وأبى أمامة» أما حديث بريدة: فأخرحه أحمد والدارمىء وأما 
حدبث أنى أمامة: فأحرحه مسلم 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرجه مسلم. «ففى هذا دلالة على أنه يجيء ثواب 
العمل » فى هده الدلالة حفاء كما لا يخفى. 


فاخ م مه 


4 حدذئنا محمد بر إسمعيل قَالَ: حَدَئنا الْحُمَيْدِي حَدَنَنَا سُفيَّانُ بن عيينة في 


عسي حديث علد الله بن معو قال: ما لق اللّهُ مِنْ سْمَاء ولا أرْض أَعْظمٌ من آي 


فال قيان: لأن آية كرسي هو كلام الله و كلام الله افلم من خلق الله مِنَ السسّمَاء 
اأ 

قوله: «اخبرنى محمد بن إسماعيل» هو الإمام البخارى رحمه الله. 

قرله. دما خلق الله من سماء ولا أرض أعظم من آية الكرسى» فإنها جمعت أصول الأسماء 
٠‏ "ماب عى الإشية. وام حدانية, والحياة» والعلم والقيومة, والملك والقدرة والإرادة؛ فهذه 
أل الأسماء و اغات «قال سفيان: لأن آية الكرسى هو كلام الله وکلام الله أعظم من خلق 


بن مھود 


إساده منقطع. ذه واو على ١‏ 


۳.0 ۲۸۸۵ - ۲۸۸٤ کتاب فضائل القرآن ب © - 5 - ح‎ - ٤٥ 


الله من السماء والأرض» وفى قول سفيان هذا نظر؛ فإنه يلرم على هذا أن لا تكون هذه الفضيلة 
مختصة بآية الكرسى» بل تعم كل آية من أى: القرآن؛ لأن كلا منها كلام الله تعالى. 


(5) باب ما جَاءَ في فطل سُورَةٍ الْكَهْف [م-ت٠]‏ 


وعد امه 


YAAe‏ - حا مَحْمُودُ بن غَبْلآن حدنا أَبُو داو اانا شق عي أبي إِسْحْقَء قال: 
TS‏ .أن ونا كين ده فإذا 
مل الْعَمَامَقَ أو السحابةء فأتى رَسُولَ اله صَلَى الله عَلَيْهِ وسل فَذَكرَ ذلك له فقال الي 
صلی اللّهُ 12 عَلَيْهِ وَسَلَم: «تلك السّكينة رلت مَع القُرآن. 2000 

َفِي الاب عَنْ اسي بن حُضْيْر. 


کا کر م 0 

قال أبو عيسى: هذا حَاریث حَسَنْ صَحِيحٌ. 

قوله: «أخبرنا أبو داود» هو الطيالسى «عن أبى إسحاق» هو السبيعى. 

قوله: «إذ رأى دابته» أى: فرسه «تركض» من الركض وهو تخرياك الرجحل. ومنه أرخض 
بر حلك «فنظر» أى: الرحل «فإذا مغل الغمامة: أو السحابة» الظاهر 1 أو للشاك هن الراوى 
«فذكر ذلك له» وفى رواية البخارى: كان رجحل يقرأ سورة الكهف , لى جاتبه حصان مربوط 
بشطنین» فتغشته سحابة فجعلت تدنو وتدنو» وجعل ا مامد ا الله 

عليه وسلم فذكر ذلك له فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم «تلك السكينة» قال الشارى: أنى: 
السكون والطمأنينة التى يطمئن إليها القلب» ويسكن ن بها عن الرعب. قال الطيبى: فإن المؤمن تزداد 
طمأنينته بأمثال هذه الأيات إذا كرشف بها. وقيل: هى الر حمق وقيل: الوقار ٠‏ وقيل: ملالكحة 
الر حمة. .انتهى؛ وقال النووى: اخخار نها شيء من المخلوقنات فيه طمائيسة ورج ومعد الک 
«نزلت مع القرآن, أو نزلت على القرآن» وفى رواية البخارى: «ننزلت بالقرآن». 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخحرجه الشيخان. 

قوله: «وفى الباب عن أسيد بن حضير» أخرجه الشيخان عنه قال بينما هم يقرأ مسن اللير 
سورة البقرة وفرسه مربوطة عندى إذ جالت الفرس. فسكت فسكنت... الحاديث. قال الحافظ فى 
شرح حديث البراء المذكو ر. قوله: كان رحلء قيل: هو أسيد بسن حضير كما سيان ی هن حدیله 


نفسه بعد ثلاثة أب ا فيه: أنه كان أ سورة البقرة. و هذا أنه کان ا 
ن يقر وفی هف 


(5889؟) حديث صحيح . وأخرحه: اليخارى ٤(‏ ۳۹۱). ومسل (۷۹2). 


اي -٤ ٥‏ كتاب فضائل القرآن ب 5 = ح ۲۸۸۵ - ۲۸۸٩‏ 
ل ج 


قيس . م ترل داره المارحة تزهر .تمصابيع؟ قال: «فلعله قرأ سورة البقرة» فسئل قال: قرأت سورة 
ريو دار ر چ ر 9 


ضره. ويحنسل أن يكو قرأ سورة البقرة وسورة الكهف جميعاء أو من كل ی .انتهى . 


AAT‏ حلتنا محمد بن نشار حَدَنَا مُحَمّدُ بن حَعْفر وي شي عر قتادف عن 
چ برای الجعاد e‏ ع أي" 8 ا 


ار خا معاد بن بناج ا أبي: ۽ عن 


3 
3 3 7 


ان اله عسي © هدا حديث حسن صحيح. 
قوله .:اخبرنا محمد بن جعفر» المعروف بغندر. 
قوله. ..من قرأ ثلاث آيات من أول الكهف عصم من فتنة الدجال» أى: حفط عن فتنته 


ا 5 5 E E‏ 5 اا 
۾ سره فال اللووى: قين: سب ذلك ما فى اوها من العجائب والايات» فمن تدبرها م يفتكن 


حال و ندا فى آخرها قوله تعالى: #إأفحسب الذين كفروا أن يتخذوا» انتهى. وقال 
اسه على فى مر فاة الصعود: قال المَرطبى: اختلف المتأولود ن فى سبب ذلك؛ فقيل لنا فى قصة 
حاب الجهف من العجائب والآيات فمن وقف عليها لم يستغرب أمر الدحالء وم يهله ذلث 
عم بيصا ند وقيل: لقوله تعالى: #لينذر بأسا شديدا من لدنه» تمسكا بتخصيص البأس بالشدة 

عا م ا رن الدحال من دعوى الإلهية واستيلائه وعظم فتنته. ولذلك عظم 


کی اه عليه و سلم أمر فى وحذر من وتعوذ من فتنته» فيكون معنى الحديث: أن من قرأ هذه 
لأبات ٠‏ تا.ب ها و قف على معناها حذره فأس منهء وقيل: ذلك من خصائص هذه السورة كلها؛ 
عفد بوى: «مى حفظل سورة الكهف ثم أدر كه الدجال؛ لم يسلط عليه». وعلى هذا يجتمع رواية 
م .وي آهل سه رة الكهف مع من روى مى أخرهاء ويكون ذكر العشر على جهة الاستدراج فى 
حمضها ھا انهى. 

تسبيهان: الأول وقع فى رواية الزمادی هذه «من قرأ ثلاث آيات». ووقع فى رواية مسلم 
د فا حل انات فقيل: و جه الجمع بين الثلاث وبين العشر أن حديث العشر متأخرء ومن 
فق عمل بالثلاث. وقيل: حديثك اا . متأخر ومن عصم بثلاث فلا حاجة إلى 
هاا أف ب إلى أحكجام النسخ. قال ميرك: عجر د الاحتمال لا بحكم بالنسخ. قال القارى 
ساح لا حل هي الأحارء وقيل: حديث العشر فسى الحفظ وحديث الثلاث فى القراءة» فمن 
حدقا الع وف أ الثلاث فى و عصم من فتنة الدحال..اننهى. الثانى: قد احتلف أصحاب قتادة 
ی واه هذا الحددك؛ قفى رواية شعبة عند ال مدى عن قتادة عن سالم عن معدان عن أبى الدرداء 
کم ال الکو دنا وفى روايته عند مسلم وأبى داود عى قتادة بهذا الإسناد «من أحر الكهف»؛ 


OS 


۲ حديث صصح ا حر جه سای ( ۰ ۸ ویو داود )8۳۲٣۳(‏ 
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وفى رواية هشام عند مسلم عن قتادة بهذا الإسناد «من أول سورة الكهف». وفى روايته عند أسى 
داود عن قتادة بهذا الإسناد «من خواتيم سورة الكهف»» وفى رواية همام عند مسلم وأبى داود 
عن قتادة بهذا الإستاد «من أول سورة الكهف»» وقد تقدم وحه الجمع فى كلام السيوطى 
المذكور. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرحه مسلم وأبو داود والنسائى. 


(۷) باب ما جَاءَ في فَْلٍ يس [م۷-ت۷] 


3 


YTAAY‏ عا ی وشا ن ر ی فا خا ن ُن عبد الرّحْمَنِ الرؤْاسِي. عن 


و عن ارود أبي مُحَمو عن مَل ۽ بْن حَيّان عَنْ قاد عَنْ انس قالَ: 
قال ل النبي صَلّى الله ع عليه وَسَلْم: «إن ِكل شيء فنباء ولب الْقُرآن يس, ومن قرا يس 
كتب الله لَهُ لَه بِقَِاءتِهَاقََاءَة الْقُرّآن عَْْرَ مَرّاتٍ». 

قال ابو عِيسّى: هدا حَدِيتُ غريب لا تَعرمُهُ إلا ِن حَدِيث حُمَيْدٍ ن عبد لحمل 
َبالبصْرَةٍ لا يغرفون من حاريث فاده الا دار 


وَهَارُونُ ابو مُحَمَّدٍ شَبْح مَحْهُول. 


os 


حَدَنْنا أبو مُوسى محمد بن المثنىء حَدَنَنا خمد ن سَعِيدٍ الدَارِمِيُ حَدَننَا فة عَنْ 
حَمَيْدٍ بن عبد الرّحْمَن بهڌا. 

َفِي الاب عن أبي بَكْرٍ الصّدَيق ولا صح من قبل إسادي وَإسَْادُهُ ضَميف. 

وَفِي الباب عن أبي هُريرة. 

قوله: و نعو ي الكوفى «أخبرنا ميد بن عبد الرحمن» ابن حميد بن 
عبد الرحمن «الرؤاسى» ب بضم الراء بعدها همزة حفيفة أبو عوف الكوفى» ثقة من الثامنة «عن 
ا الحسن بن صالح بن صالح بن حى» وهو حيان بن شفى بضم 
المعجمة وبالفاء مصغرا الهمدانى بسكون اليم الثورى» ثقه فقيه عابد» رمى بالتشيعء »> من السابعة 
«عن هارون أبى محمد» مجهول. 

قوله: «وقلب القرآن يس» أى: لبه وخالصه سورة يس. قال الغزالى: إن الإهان صحته 
بالاعتزاف بالحشر والنشر؛ وهو مقرر فيها بأبلغ وحه؛ فكانت قلب القرآن لذلك» واستحسنه 
الفخر الرازى. قال الطيبى: إنه لاحتوائها مع قصرها على البراهين الساطعة والآيات القاطعة» 


(۲۸۸۷) حديث ضعيف ء لجهالة هارون أبى محمد. 
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والعبره المكنونة: والمعانى الدقيقةء والمواعيد الفائقة: والزواجر البالغة «كتب الله له بقراءتها قراءة 
القرآ.» أى: ٹوابها «عشر مرات» أى: من غيرها ولله تعالى أن يحض ما شاء من الأشياء بما أراد 
ر مريد العضل كليلة القدر من الأزمنة والحرم من الأمكنة. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخر جه الدارمى «وبالبصرة لا يعرفون من حديث قتادة 
الا من هذا الوجه» لعل مقصود الرمذى بهذا الكلام: أن أهل العلم بالحديث بالبصرة لا يعرفون 
مس حديت قتادة عن صحابى إلا من هذا الو جه أى: إلا عن ا ؛ لأن قتادة م يسمع مم ن صحابى 


عد أن . قال الحافظ في 0 الحاکہ ف علوم الحديث: مم ي مع قتادة من 


أبس . و قال ابی ا بی حاتم فى کتاب المراسيل: نبا حرب بن إسماعيل فا من ال 
قل: قال أحمد ي حسل: ما أعلم قتادة روى عن أحد من أصحاب النبى صلى اله عليه وسلم إلا 
ع أنس رمنى الله عله قيل: فابن سرحس؟! فكأنه لم يره سماعا. ,الله والله تعالى أعليم: 

قوله: «وفى الباب عن أبى بكر الصديق. ..!« قال الحافظ ابن كثير فى تفسيره بعد نقل 
کا دی هذا: أما حديث الصدير ق رضی الله غنه: فرواه الحكيم 1 التزمذى فى كتابه نوادر 
ص ل وأما حديث أبى هريرة رضى الله عنه: فقال أبو بكر البزار: حدثنا عبد الرحمن بن الفضل. 
فا د د بإساده بلفل: «إن لكل شيء قلباء وقلب القرآن يس». 


(8) باب ما جاء في فصل حم الدحان زمم-تم) 


. 


YAAA‏ حدثنا فیا بْنْ وكيعء ٠‏ حَدَننا ريڏ ٿن حابي عن عر ن أبي حتفي عن 
یی د أني تشثيرء عن ' أبي سلمة» عن أبي هُرَيْرة» قال: قال رْسُولُ اللّهِ صَلَى الله عَلَيْهِ 
«سلم: «من قرأ حم الدّان في ليلةِ أصلبح يعفر لَه منبغون آلف مَلّ». 


قال اله عيمبي: هذا حديث غريب لا تغرف إل مر هَذَا الْوَحْهِ. 


ولم اا ملل سفت 

قال محمد: هر 0 الحديث. 

قوله: «من قرأ حم الدخان فى ليلة» أى: ليلة كانت. وقال فى الأزهار: المراد بالليلة المبهمة 
الله الجمعة المببنة فى 0 يث الآتىء والدليل على ذلك قوله عليه 0 فى الحديث الأول؛ يعنى 
هاا اال «يستعفر له شعن لق ملك»؛ وفى الحديث الثانى يعنى الآتى «غفر له» والظاهر أن 
هذا ںاھی فاءت: لیس فى قوله: «فى ليلة» فى هذا الحديث إبهام حتى يقال: إن قوله فى 


ناه ا لمعه فى ااب الأتى سين له فتفكر «پستغفر له سبعون الف ملك» أى: يطلبون له من 


الله اام 3 


(۸ حديك ضعیف الى إسنادة: مر بن أبى خلعم کر الحادیث. 
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س ل سس 


6 - حَدَثَنَا صر بن عد الرحْمّن من وني حا بد ن حاب عن ما أبي 


قدا عن اخسن عن أبي هرر قال ال َسُول لل صلى اله عليه وَسَُم: «مل فوا 
حم الدّحَانَ في ليله الْجُمُعَةِ؛ِ عفر ل4. 

قال أو عيسى: هَدَا حَدِيث لآ رة إل ِن هَذَا لوخي 

وَهِشَامٌ ابو ادام ر ن ولم يَسْمّع الْحَسَنُ مِنْ أبي هُرَيْرَة هَكَذَا قال أيُوب ویو 
00 

قوله: «غفر له» ذنوبه أى: الصغائر. 

قوله: «وهشام أبو المقدام يضعف» قال فى التقريب: هشام بن زياد بن أبى يزيد وهو هشام بن 
أبى هشام أبو المقدام» ويقال له أيضا: هشام بن أبى الوليد المدنى. متروك من السادسة اسع 
الحسن من أبى هريرة» فالحديث ضعيف من وجهين «هكذا قال أيوب ويونس بن عبيد وعلى بن 
زيد» هو ابن جدعان؛ يعنى هؤلاء الثلاثة قالوا: إن الحسن لم يسمع من أ أبى هريرة. 

]۹ت-٩م باب ما جَاءَ في فطل سُورَةٍ الْمُلْكِ‎ )٩( 

> حَدننا مُحَمَد بن عبد الْمَلِك بن أ أبي الشواربي حَدَنْنَا يَحْبَى بن عَسْرِو بْن مالك 
لكر عن ايب عن أبي وزاب عن ان عاس قَال: : صرب بَعْض أُصْحَاب اللي صَلَى الله 

َل وَل تا على قن وهو ل ضيب أله ذه سالا يقرا مشورة ارك ني 
بيده املك حتى حتَمَهاء ناي لتر ا : يا رَسُولَ الله إني ضرت 
خاي على قب وآنا لا خيب نه ن ذا فب إنسالا يقرا مورة تارك الك حى مهه 
فَقَالَ رَسُولٌ لو صتلى الله عليه وسلُم: : «هي ) الْمَانِعَة هي الْمُنجية تنجيه؛ من عَذَاب الْقَبْرِ». 

قال ابو عيسو اديك غريب يِن هَذَا الْوَحْهِ. 

َفِي الاب عَنْ أبي هرَْرَة. 

قوله: «أخبرنا يححى بن عمرو بن مالك النكرى» بضم النون البصرى ضعيف ويقال: إن هماد 
ابن زيد كذبه» من السابعة «عن أبيه» هو عمرو بن مالك النكرى أبو يحبى» أو أبو مالك البصرى» 


(TARAS)‏ حديث ضعيف لضعف هشام أبى المقدامء والحسن البصرى لم يسمع من أبى هريرة. 
(۲۸۹۰) حديث ضعيف فى إسناده: يحبى بن عمرو النكرى هو ضعيف: وأبوه» صدوق لکن له أوهام. 
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ده ق له أوهام. من السابعة «عن أبى الجوزاء» بالحيم والزاى اسمه أوس بن عبد الله الربعى فت 
هة نصرى يرسل كثيراء تة من الثالثة. 

قوله: «ضرب بعض أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم خباءه» بكسر اح ء المعجمة والمد 
أنى: حيمته. قال الطيبى: الخباء أحد بيوت العرب من وبر أو صوف, ولا يكون من شعر ويكون 
على عمودين 0 ثلاثة «على قبر» ا على موضع قبر «وهو» أى: الصحابى «لا حسب» بفتح 
اک ۾ کسرها ای 4 بن «أنه قبر» أى: أن ذلك المكان موضع قبر «فإذا» للمفاحأة «قبر 
انساك» الى مکانه «فاتى النبى صلى الله عليه وسلم» أى: صاحب الخيمة» فقال النبى صلى الله 
سه م سلو! «هی» ای سورة الملك «المانعة» أى: تمع من عذاب القبر» أو من المعاصى الى 
له حت عدات انر «هى المدجية» يكتمل أن تكون مؤكدة لقوله: «هى المانعة» وأن تكون مفسرة 
٠‏ ةة عقب شولهة: «تنجيه من عذاب القبر». 


قوله: «هذا حديث غريب» فى سنده يحيى بن عمرو بن مالك وهو ضعيف كما عرفت. 
قرله «وفى الباب عن أبى هريرة» أحرحه الترمذى بعد هذا. 


ا 


۸4۹۱ حدقا محمد ن بتار حَدَننا مُحَمَدُ بْنْ حعفرء 
عنام الجُشمي. عن أبي هُرئْرَة عن ال صلی الله عليه وَسَلّمْفَالَ: «إن سُورَةٌ مسن الْقُرْآن 


ثلاثون آية شفعت لرل حتى غفر لَه رهي سُورَةُ تَبَارَكَ الذي بيده الْمُلْكُ». 


1 0 
شَعبَق عن قاد عن 


فال ا حيتي ها نايت خن ۰ 


قوله: «عن عباس الجشمى» بضم الحيم وفتح المعجمة يقال: اسم أبيه عبد الله مقبول من 


اة 
قوله: «قال: إن سورة» أى: عفليمة «من القرآن» أى: كائنة من القرآن «ثلاثون آية» حبر 
دا اه ف أبى: هى ثلاثون, والحملة صفة لاسم إن «شفعت» بالتخفيف خير إن وقيل: حبر إن 


هه لاون و فوله: شفعت حر تان «لرجل حتى غفر له» متعلق بشفعت» وهو يحتمل أن يكون 
معنن اص فى الخير. يعنى کاں رجحل يقرؤها ويعفلم قدرهاء فلما مات شفعت له حتى دفع عنه 
ان » حمل أن يجون معني المستقبل أى: تشفع لمن يقرؤها فى القبر. أو يوم القيامة «وهى 
شارك الذى بيده الملك#ه» أى: إلى أخرها. وقد استدل بهذا الحديث من قال: البسملة ليست 
عن ال د٠‏ أية نامة منهاء لأن كونها ثلاثين آية إنما يصح على تقدير كونها آية تامة منهاء والحال 
أنها لامب من عر نها أية تامة منها. فهى إما ليست بأية منها كمذهب أبى حديفة ومالك 
Yi.‏ حنى. هلها الات باية نامة بل هى جزء من الأبة الأولى كرواية فى مذهب الشافعى. 


۱ إساده ضعيف ذوالة حال المشي واحر هه أبو داود ( ۴۰۰ 4١‏ ولبن ماحه ركم ؟). 
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قوله: «هذا حديث حسن» وأخرحه أحمد وأبو داود والنسائى وابن ماحه وابن حبان فى 
صحيحه والحاکې وقال: صحيح الإسناد. 


ەرو د 


۸۹۲ ل رن نيت زیی حا فز ن عياض عن لي عن ابي 
ی يلافك َل وَسَلُمَ كان ليام حى يقراً: وام نري 
رارك الذي يده الملن». 

قال ايو عيسى: هذا حَدِث روا عير وَاجدٍ عن ليٿ بن أبي سيم مل هدا ورو مُفِيَة 


ابن ملم عن ابي الي عَنْ حابي عن GE Ey ١‏ 
وروي رهي قال: قلت لأبي الريير: تسيو كرجه عي كن 


ا 


الي عن جحابر: 


لير : نم رنيو صفوان أو ابْنُ صَفرَان. 
0 
وکا رُهيرًا انکر أن يَكُونَ هَذَا الْحَدِيتُ عَرْ أ بي اليه عن جابر. 


حدقا ناق حا أو الخو عن اني َأ بي الريْرِهِ عن حابر عن النبيّ صَلَى اله 
عليه وس تنخرة: 


قَال: حَدَنا هرم بْنُ مسر حَدنا فيل ۽ عن يٺ عَنْ طَاوّس قَال: تفطلان على كل 


سور و في الْقرآن يسين حَسنة. 

قوله: «أخبرنا الفضيل بن عياض» هو ابن مسعود التميمى الزاهد «عن ليث» هو ابن أبى 
ل 

قوله: «كان لا ینام...إخ» يأتى هذا الحديث مع شرحه فى الباب الذى بعد باب ما جاء فيمسن 

يقرأ مر ن القرآن عند المنام من أبواب الدعوات «ورواه مغيرة بن مسلم» القسملى بقاف وعيم 
مفتوحتين بينهما مهملة ساكنة أبو سلمة السراج بتشديد الراء المدائتى» أصله من مرو صدوق من 
السادسة «إنما أخبرنيه صفوان» أو ابن صفوان» أو للشك أى: قال أخبرنى صفوان» أو قال: 
أخترنى ابن صفوان» وصفوان هذا هو صفوان بن عبد الل بن صفوان بن أمية القرشى» ثقة من 


الثالثة والمراد من ابن صفوان هو صفوان هذا. قال فى التقريب: ابن صفوان شيخ أبى الزبير هو 
صفوان بن عبد الله بن صفوان نسب بلحده. 


۲ ) حديث صحيح . وفى إسناده: : ليث بن أبى سليم ضعيف» ولكن تابعه مغيره بن مسلم عن أ بى الزبير 
عن حابر» ذكره الرمذى, وفى إسناده أيضًا تدليس الزبير را لكين ساك زو د که و فقال: 
«أخبرنيه صفوان, أو ابن صفوان». قلت: هما واحد» وهو صفوان بن عبد الله بن صفوان ب بن أمية بن حلف» وهو 
تابعى ثقة» روى عنه أبو الزبير وغيره. 
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قوله: «قال تفضلان» أى: سورة الم تنزيل#» وسورة #تبارك الذى بيده الملك» «على كل 
ا 3 ئة» قال القا ي ٠‏ ناف الى re E‏ 
سورة من القران بسبعين حسنة» قال القارى: هذا لا ينافى الخبر الصحيح: أن البقرة أفضل سور 
نقران بعد الفاحة؟ إذ قد يكون المفضول مزية لا توحد فى الفاضلء أو له خصوصية بزمان أو 
حر كما لا يخفى على أرباب الكمال؛ أما ترى أن قراءة سبح والكافرون والإخلاص فى الوتر 
فصل مى غبرها؟ وكذا سورة السجدة والدهر بخصوص فجر الجمعة أفضل من غيرهماء فلا يحتاج 
واب إلى ما قاله ابن حجر: إن ذاك حديث صحيح. وهذا ليس كذلك..انتهى كلام القارى 
ع ن تج بح ب 


e 


فمت: ما د کره القارى من وجه الجمع بين هذين الحديثين؟؛ لا ينفى الاحتياج إلى ما ذكر ابن حجر 


تعکر وأثر لاوس هدا أحرحه الدارمى بلفظ: «فضلتا على كل سورة فى القرآن بستين حسنة». 
0٠١‏ باب ما جاءَ في إِذَا زُلْلَت زم١‏ ١ت ٠١‏ 


۲۳ حدئتنا محمد بن موسی الحَرشي البصري» حَدَئنا الحسن بن سَلم بن صالح 
علي حدثنا ثابت البُناني عر أنس بن مالك قَالَ: قال سول الله صلى الله عليه وسل 
«من قرأ إذا زلرلتة غدلت لَه ببضف الْقرآن ومن قرأ «إفل يا أيه الكافرون» 
غدلت له برع الفزآن, ومن قرأ اقل هو الله أخد» عُدِلْت لَه بث القرآن». 


قال أبو حيسى: هذا حديث غريب لا نغرفة إلا مِنْ حَدِيتٍ هذا الشيّخ الحَسّن بن سلم. 


قوله: «حدثنا محمد بن موسى الجرشی» كذا فى النسخ المو جودة بالحيم والراء والشين المعجمة: 
٠‏ لا فى هيم ان الاعتدال. ووقع فى الخلاصة بالحاء والراء والسين المهملات وضبطه الخزرجى بفتح 
هسان ٠٠‏ قع فى تهدبب التهديب والتقريب بالحاء واشراء المهملتين وبالشين المعجمة؛ وضبطه 
افع فى الش يب بقوله: بفتح المهملة والراء ثم شين معجمة, ومحمد بن موسى هذا هو ابن نفيع 
حدشا الحسن بن سلم بن صاح العجلى» ويشال: اسم أبيه سیار» وقد ينسب إلى جحد مجهول 
عن امنا جدا فى النقريب. وقال فى تهذيب التهذيب: وهو شيخ بجهول له حديث واحد فى 
ل ادا ارس رواد تخ ابت البنانى» وعنه: جمد بن موسى ابخر شى » أخخر جه الترمذى 
واو یه قعل الام أبو أحهمد انتهى. 

قوله: «من قرا (إذا زلزلت)» عدلت له بنصف القرآن...!لخ» قال الطيبى: يحتمل أن يقال: 
الم د الأ ءطم الات هن القرآن بيان المبدأ والمعاد. و #(إذا زلزلست4 مقصورة على ذكر المعاد 
فاه نان أن اله فيعادل نصسى وما حاء أنها ربع القرآن فتقريره أن يقال: القرآن يشتمل على 
د او حل و ليوات و بيان أحخام المعاش وأحوال المعاد. وهذه السورة مشتملة على القسم 


2 آلا عر ار 200 
ل 


ثفقحى إسادة ضعيات امسن ان ميلم ھول 
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الأخير من الأربع» و«إقل يا أيها الكافرون4» محتوية على القسم الأول منها؛ لأن البراءة عن الشرك 
إثبات للتوحيد؛ ليكون كل واحدة منها كأنها ربع القرآن» وهذا تلخيص كلام الشيخ التوربشتى. 
فإن قلت: هلا حملوا المعادلة على التسوية فى الثواب على المقدار المنصوص عليه؟ قلت: منعهم من 
ذلك لزوم فضل «إإذا زلزلت4 على سورة الإخلاصء والقول الحامع فيه ما ذكره الشيخ 
التوربشتى من قوله: نحن وإن سلكنا هذا المسلك عبلغ علمناء نعتقد ونعارف أن بيان ذلك على 
الحقيقة إنما يتلقى من قبل الرسول صلى الله عليه وسلم؛ فإنه هو الذى ينتهى إليه فى معرفة حقائق 
الأشياء والكشف عن حفيات العلوم» فأما القول الذى نحن بصدده ونحوم حوله على مقدار فهمنا 
وإن سلم من الخلل والزلل» لا يتعدى عن ضرب من الاحتمال. .انتهى. 

قوله: «هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من حديث هذا الشيخ الحسن بن سلم» وهو ججهول 
كما عرفت» والحديث أخرجه أيضا ابن مردويه والبيهقى. 

قوله: «وفى الباب عن ابن عباس» أحرجه الزمذى فى الباب الآتى. 

۸۹4 - حلا علي ن حجر أخبرنا يزيد بن هاون حبرا يمان بن الْحُضِيرَةٍ الْعَتَِي 
دنا عَطَاء عن ابن عبّاس» قَالَ: قال رَسُولُ الله صَلّى اللّهُ عله وَسَلّم: «إذا ولزقت» 
غدل نف الْقرآن, فل هْرَ الله أحذ4 تَغْدِلُ ل القُرْآنء وَطقُل يا بها الْكَافرُون» 
غدل ريع الْقُرآن». 

قال أبُو عيسى: هذا حَدِيث غریب لا رة إلا مِنْ حيث يمان إن الْحُغوَة. 

قوله: «أخبرنا يمان بن المغيرة العنزى» ابض ى أبو حذيفة» شف من السادسة «حدشا 
عطاء» هو ابن أبى رباح. 

قوله: «إإذا زلزلت» أى: سورة إذا زلزلت «تعدل» أى: تماثل «نصف القرآن» تقدم توجيهه 
فى الباب السابق «و «إقل هو الله أحد# تعدل ثلث القرآن»؛ لأن علوم القرآن ثلاثة: علم 
التوحيد؛ وعلم الشرائع» وعلم تهذيب الأخلاق. وهى مشتملة على الأول «و لإقل يا أيها 
الكافرون4 تعدل ربع القرآن»؛ لأن القرآن يشتمل على أحكام الشهادتين؛ وأحوال النشأتين» 
فهى لتضمنها البراءة من الشرك ربع. 

قوله: «هذا حديث غريب» وأخرحه الحاكم والبيهقى فى شعب الإيمانء قال المناوى: هذا 
حديث منكر» وتصحيح الحاكم مردود..انتهى. وذكر الحافظ هذا الحديث فى الفح فى فضائل 
القرآن» وعزاه للنزمذى والحاكم وأبى الشيخ» وقال: صححه الحاكم» وفى سنده يمان بن المغيرة» 
وهو ضعيف عندهم..انتهى. لا نعرفه إلا من حديث يمان بن المغيرة» قال البخارى وأبو حاتم: وهو 
منكر الحديث يروى المناكير التى لا أصول لماء فاستحق التركء كذا فى تهذيب التهذيب. 


٤(‏ ۲۸۹) إسناده ضعيف: يمان بن مغيرة ضعيف. 
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ھل انس بن مال ن ا الله صا أْصْحَابهِ: «قل 
تزوجت يا فلان؟» قال: لا والله يا رول الله ولا عندي ما أَنرْوّجٌ به. قال: اس مَعْكَ 


j :‏ ال اي الم ا الاوك ا عض و وف م ع يا اتيت 6 ألا 
: بلى. قال: «ثلث القرآن» قال : «أليس مَك #إذا جَاءَ نصر 
الله والفصح 4 جاب لد : ا «ربع الشرْآن» قال : «ألنِس فعك #قزَيا به 


الكافرزون 8؟» قال: بلى. له «زبع اْقرآن» قا! ل: «أليْس مَك #إذا رُلزلت الأرْض4#» 


“قل هو الله أخذ»ه»» فا 


Ns‏ «تروج» 
قوله «تروج. تروج» أى: رو كالمعك م الور اللاكورة مااي ديك جل ي متعد 
سا لی أن , سول الله صلى الله عليه وسلم جاءته مر فقالت: إنى وهبت نفسى الاك فقامت 
على اك عقال . حا : باو سول الله زه حنيها إن م يكن لك لك بها حاحة. فقال: «هز عندك مر ن شيء 


عسءفب؟» الحاديث. وفيه: فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم «هل مععك من القرآن شيء؟» 
فلا نعم سور ة ندا وسورة كدا. لسور سماهاء فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «زوجتكها 
مه عل ا ع 3 أخجر جه الجماعة 

قوله «هذا حديث حسن» ١‏ أخر حه ابن أبى شببة وذكره الحافظ فى الفتح فى كتاب النكاح؛ 
ااه لادی واس أنى شین وسكلت سنه ودره فى فضائل القرآن. وعزاه للزمدى وابن أبى 
اليح قال: وراد اس شينة بى الشيح * «وآية ل كر سی تعدل ربع القرآن» ثم قال 
دان وإن حسنه الزمذى فلعله تساهل فيه لكونه من 


, حال صعقي؟؛ لضعف سلمة‎ ٠ 


]١١ت-1١1م| باب ما جاء فى سُورة الاخلاص‎ )١١( 


56 5001 
55 جاتنا فيه مهكد بل سار قا حالما عبد ال حسم مهدي حذثنا 


ا 6ك ع E E O‏ العو يح الور او 1 کا ع 
: 55 ل عن پاش عن وا د ال کی 6 6م نان میسو عن عبد 
ج 0 0 0 2 ر e‏ 

1 1-1 : 5 ُ 3 a ا‎ 1 

بحسن ی أي ای عن مراد ابي اپوباه غ ر وا . سول الله صلى الله 


۱ إسادة صعيف امه ن وا داب سفنف كن بها له جات ان عياش اه فى تضل قل هو 
الله احد د ٠ى‏ م ف لاقل با أيه الكافر ون ك 
۱ حديث صحيح . عر حه اال زمحق المسلم عرو من ایت أبى الدرداء 
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عليه وَسَلَم: «أيغجز أحدکم أن د يقرا في لَيْلَةِ ثلث الْقُرْآن؟ مَن قرا الله اراح الصَّمَدُ؛ 

قرا ثلث الْقرّآن». 

وفي اباب عَنْ أبي الدَردَاء وأبي سيد وَكَنَادةَ ُن النعمان وأبي هْرَئِرَة وأنس وان مر 
وأبي مَسعوڊ. 

فال ابو عبسى: هدا حٍَیث حَسَنَ ولا غرف أَحَدا رَوَى هذا الْحَدِيتَ أَحْسْن من روابة 
انه وََعهُ على رِوَاته سراي وَالْفُصيلُ ِن عِيَاضٍ. 

وَقَدْ رَرَى شُعْبَةُ عير وَاحِدٍ يِن الثقات هذا الْحَدِيث عَنْ مَنصور وَاضْْطرَوا فيه. 

قوله: «حدثنا زائده» هو ابن قدامة «عن منصور» هو ابن المعتمر «عن عمرو بن ميمون» هو 
الأودى «عن امرأة أبى أيوب» هى أم أيوب الأنصارية صحابية «عن أبى أيوب» الأنصارى اسمه 
حالد بن زيد. 

قوله: «أيعجز أحدكم أن يقرأ فى ليلة ثلث القرآن» وكذا رواه البخارى عن أ أبى سعيد 
الخدرى وزاد: فشق ذلك عليهم» فسألوا أينا يطيق ذلك يا رسول الله؟ «من قرأ الله الواحد 
الصمد» وفى بعض النسخ: من قرأ أ طإقل هو الله أحد الله الصمد»». وقد وقع في ی حديث أبى 
سعيد الخدرى المذ كور فقال «اللّه الواحد الصمد ثلث القرآن» قال الحافظ فى الفتح عند الإسماعيلى 
من رواية أبى خالد الأحمر عن الأعمش فقال: «يقر أ قل هو الل أحد فهى ثلث القرآن» فكأن رواية 
. الباب بالمعنى» ويحتمل أن يكون مى السورة بهذا الاسم لاشتماها على الصفتين المذكورتين أو 
يكون بعض رواته كان يقرأها كذلك. فقد جاء عن عمر أنه كان يقرأ الله أحد الله الصمد بغير قل 
فى اوا «فقد قرأ ثلث القرآن» كذا فى رواية أبى أيوب: «فقد قرأ ثلث القرآن» وفى حديث 
أبى سعيد المذكور فقال «اللّهِ الواحد الصمد ثلث القرآن» كما عرفت. قال الحافظ: حمله بعض 
العلماء على ظاهره» فقال: هى ثلث باعتبار معانى القرآن؛ لأنه أحكام وأخبار» وتوحيد. وقد 
0 على القسم الثالث» فكانت ثلثا بهذا الاعتبار» ويستأنس لهذا عا أحرجه أبو عبيدة من 
يث أبى الدرداء قال: جزأ النبى صلى الله عليه وسلم القرآن ثلاثة أجزاء ء فجع| ل لإقل هو الله 

ا جزءا من أجزاء القرآن . وقال القرطبى: اشتملت هذه السورة على اسمين من أسماء الله تعالل 
يتضمنان جميع أوصاف الكمال لم يوجدا فى غيرها من السور» وهما الأحد ال لأنهما يدلان 
. على أحدية الذات المقدسة الموصوفة بجميع أوصاف الكمال» وبيان ذلك: أن الأحد يشعر بوجوده 
الخاص الذى لا يشار كه فيه غيره. والصمد يشعر يجميع أوصاف الكمال؛ لأنه الذى انتهى إليه 
سؤدده؟ : فكان مرجع الطلب منه وإليه» ولا يتم ذلك على وجه التحقيق إلا لمن حاز جميع خحصال 
الكدالى. وذلك لا يصلح إلا لله تعالى. فلا اشتملت هذه السورة على معرفة الذات المقدسة كانت 


ال 


بالنسة ى ترام المعرفد بسنات الذات وصفات لفعل كا انتهى. ومنهم من حمل المثلية على 
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خصيل الثوانء فقال: معنی کونها ثلث القرآن: أن ثواب قراءتها يحصل للقارئ مثل ثواب من قرأ 


لمث مراب وقي مثله بغير تضعيف . وهى دعوى بغير دليل ويؤيد الإطلاق ما أخرجه ملم من 


حديت اى الدرداء هذ كر نحو حديث أبى سعيد الأخيره وقال فيه: : «#ؤقل هر الله نعل تنك 
نقرال». ولمسلم أيضا من حديت أبى هريرة قال: قال سول الله صلى الله عليه و وسلم: «احشدواء 
ری سأقرأ عليكم ثلث القرآن». فخرج ج فقرأ #قل هو الله ان : ثم قال: «ألا إنها تعدل ثلث 
: كعب: من قرا «إقل هو الله أحدي فكاف قرأ ثقث 


حديث 


أن م قرأها ثلاثا كان کمن قر 
والتوحيد؛ كان كمن قرأ ثلث القرآن. وادعى بعضهم أن قوله: تعدل ثلث 
1 لواقعة؛ لأنه ما رددها فى لينته كان ن کمن قرأ ثنث القرآن: «بغير ترديده 


د "ماس : ولعل الرجل الذى جرى له ذلك م يكن يحفظ غيرهاء فنذلك استقل عمله. فقال ! 
لسا اخ دنل ترعيما له فى عمل الخير وان قل. وقال ابن عبد البر: من الم يتأول هذا الحديث يث أخنص 
س حاب فيه بالرأى. قلت: حديث أبى أيوب المذكور بلفظ: «من قرأ لاقل هو الله أحد4 فقد 
ت لقان » صريح فى أن قراءة سورة #إقل هو الله أحد& تعدل قراءة ثلث القرآنء وكذا 


8 الى أشار إليه العزمذى» وحديث أبى هريرة الآتى فى هذا الباب يدلان على 
اماس" اهيل الله عليه ول ««إقل هو الله أحدي تعدل ثلث القرآن» يحمل على أن قراءتها 
عاد فر اد بدت ار آل و يحصل لقارئها ثواب قراءة ثلث القرآث؛ فالروايات بعضها يفسر بعضاء 
حت ما اتی ء الله تعای أعلم. 

قوله: TT‏ الدرداء وأبى سعيد...إلخ» أما حديث أبى الدرداء: فأخرجه مسلم 
مكيف -' امي أ ن بقرأ فى ليلة ثلث القرآن؟» قالوا: وكيف يقرأ ثلث القرآن ؟ قال: «لإقل 
هر الله أحد ار عدل ثلث القرأن». ٠أما‏ حديث أبى سعيد و حديث قتادة بن النعمان: فأخر جحهما 
لد نى. وأا حدبث أبى هريرة ۾ حديث أنس: فأحر حهما الزمذى فى هذا الباب. وأما حديث 
ر فأ حه أنه الشيخ عنه مرفوعا: «من قرأ بإقل هو الله أحد» عشية عرفة ألف مرة؛ 
أخطاد اند ٥ا‏ سألى. وأما حديث أبى مسعود: فار جه أحمد والنسائى وابن ماجه. 

فوله. «هدا حديث حسن» وأحرجه أحمد والنسائى؛ وذكره المنذرى فى ترغيبه؛ ونقل تحسين 
الى ملاس واوو 

۷ حخذئثنا أبى دربي حدثنا إملحق ِن ليان عر مالك ! ن انس عن عبد الله 
ا کی ھی الى خت ن موی لآل زد ن الحطاب - أو مَولى ربد ن الطاب - 
م أي هر ففال: أفيلت 8 صلی الله عليه ولم فسمع رحأ يقرأ: فل هُو الله 


(CTAAY!‏ حاديثك صخيح . إتيادة , ماله لوانت 


PY ۲۸۹۸ - ۲۸۹۷ ح‎ - ١١ كتاب فضائل القرآن ب‎ -٤ ٥ 


َحَدْ الله المد فال رَسول الله صلى الله عله وسل «وجبت» قلت: وما وْ-؟ 
قَال: «الجنة». 
قال أَبُو عِيسَى: : ڌا حَدِيث خسن غريب لا نف إل ِن حَدِيث مالك إن ألس. 


4 ي 5 1 وه 


وابن حَنينٍ هُوَ: عبيك بن حنين. 

قوله: «أخونا إسحاق بن سليما» ارازی أب ی «عن عید الله بن عبد الرحمن» يقال 
اسم حده السائب بن عمير» صدوق من السادسة «عن ابن حدين» اسمه عبيد كما صرح به الرمذ 
او ا سيك كاله e pS‏ 
مولى آل زيد بن الخطاب...إلخ. وقال الحافظ فى التقريب: عبيد بن حنين بنونين مصغرا المدنى أبو 
عبد الله. ثقة قليل الحديث» من الثالثة. ووقع فى النسخة الأحمدية: عن أبى حنين وهو غلط؛ لأنه 
ليس فى الكتب الستة راو كنيته أبو حنين. 

قوله: «وجبت» أى: له «قلت: : وما وجبت؟» أى: وما معنى قولك: جزاء لقراءته وجحدى» أو 
ما فاعلٍ وحبت «قال: الجنة» أى: .عقتضى وعد الله وفضله الذى لا يخلفه كما قال الله تعالى: 
«إن الله لا يخلف الميعاد». 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح غريب» وأخرجه مالك والنسائى والحاكم وقال: صحيح 
الإسناد «وابن حنين هو... لخ» وقع فى النسحة الأحمدية: أبو حنين مكان ابن حنين» وهو غلط 
كما عرفت. 

4 حَدلَا مُحَمَّدُ بن مَرْرُوق البصري» حَدَننَا حاتم ن مَيِمُون أبُو سَهْلِه عن ابت 
لاني عَنْ انس بْن مالك عن عَنِ الب صلّى الله عليه وَسَلَمَ قَالَ: «من قرا كَل يوم ماي مَرَةٍ 
قل هُوَ اللّهُ أحَدُ حي مُحِي عَنَهُ دنوب حمس سنق إلا أن يكون عَلَيْهِ دَيْنٌ». 

ربدا الإسناد عن الب صلی الله عه وسم قال: «مَن أَرَادَ أن يام عَلَى فِرَاشِه فَنَامَ عَلّى 
بون ثم قرأ ون هر الله أخذ» ِانة مرق فاا كان يَْمُ الْقِيَامَة يَقُولُ لَه الرّبُ تَبَارَكَ 
وَتَعَالَى: يا عَبِدِي, اذخل عَلَى يَمِيبك الْجَنق». 

قال بو عيسى: : هذا ليث ريب من حَدِيث ابت عن انس 

رَد روي هذا الحدريث مر غير هَدَا الوه أَيْضًا عر ابت. 


بسح ا دک س ا نے 
(۲۸۹۸) إسناده ضعيف لضعف حاتم بن ميمون. 


٤٥ ۳1۸‏ - كتاب فضائل القرآن ب ۱۱ - ح ۲۸۹۸ - ۲۹۰۰ 


قوله: «حدثنا محمد بن مرزوق» نسب إلى حده واسم أبيه محمد قال فى التقريب: محمد بن 
شیمه بن مرروق الباهلى ار ی عر بست مهادى. وقد ينسب خځخده مرزوق. صدوق له أو هاف م 
حادية عشرة «حدثنا حاتم بن ميمون أبو سهل» الكلابى البعسرى صاب السقط بفتح المهملة ٠‏ 
و لغاف. ضعيف من الثامنة ١‏ 

قوله: «من قرا كل يوم مانتى مرة «قل هو الله أحد » أى: إلى آخره أو هذه السورة «محى 
عنة» یی عن كتاب اغماله «إلا أن يكون عليه دين» قال الشيخ عبد الح ما محصله: إل هد 
لاستثناء معنيين: الأول: أن هذا "دنب أنى: الدين لا يمحى عنه ولا يغفر. وجعل الدين من حل 
لاوت هدیا لأمرف والثانى: أنه څې عد دنو به إذا كان عليه الدين ولاتنؤئر قراءة هذه السورة 
فى شحو ها 

قوله: «من أراد أن ينام على فراشه فنام» قال الطيبى: الفاء للتعقيب وجزاء الشرط شرط مع 
اله أى قوله: فإدا كان يوم القيامة؛ وم يعمل الشرط الثانى فى حزائه أعنى يقول؟ لأن الشرط 
ماص فلم يعمل فيه إذا فلا يعمل فى الجزاء كما فى قول الشاعر: 

إن أ اه خليل يوه مسغبة يقول لا غاب مللى ولا م 


«على يمينه» أى: على وجه السنة «أدخل على ينك الجنة» قال الطيبى: قوله: على مينك 
حالا مى ماعل ادحل فطابق هذا قوله فام على يمينه يعنى إذا أطعت ر سول واضطجعت على 
عبنك؛ وقرأت السورة التى فيها صفاتى؛ فأنت اليوم من أصحاب اليمين» فأذهب من جانب مينك 
إلى الحمة 


قوله: «هذا حديث غريب» فى سنده حاتم بن ميمون. وهو ضعيف كسا عرفت. 


۹ حدّثنا الاس الدُوريُ خَدَثنا حال ب محل حدنا سا ل لال حا 


نْ أبي بالج 


o 0 ٤ 


يا بيه عن أبي هررق قَال: قال رلو الله طلى اللَهُ عَليّْهِ وَسَلم: 


«قن هو الله أحذ تغدل ثلث القَرآن». 


f 


ھا ديك حسن صحيح. 
قوله «أخبرنا حالد بن مخلد» التعلوانى بفتح القاف والطاء أبو انو لحان وم لاقم الكوفى. 


صا ف شيع وله أفراد م شار العاشرة. 
قوله «هذا حديث حسن صحيح» و أخر حه ابن ماجه. 


78 حدقا م کین نشار دا بی بن سعيده خا ززية ا #3 جا 


أ خلم. عن أبي هريرق قال: قال رول الله صلى اللهُ عله وسله: «احس ر ني ساقرا 


۹ حاديث صحيح ۰ لتر عت OT Poe‏ تسا CTA‏ 


۳۹ ۲۹۰۱ - ۲۹۰۰ كتاب فضائل القرآن ب ۱۱ - ح‎ -٤٥ 


علیْکم ثلث الْقُرآن» قَالَ: فحَسَدَ مَنْ حَشَدَ نم حرج ي الله صلى الله عَلَئِهِ وَسْلُمَ مرا 
طقل هو الله أَحَدْي نم دحل فقال بَعْضْنا لبغض: قال رَسُول الله صلى الله عَلَيْه وَسَلْمَ فإني 
سأفْراً عَلَيْكُمْ ثلث القرآن؛ إن لأَرَى هذا حبرا جَاءَ مِنَ السّمَاء م حرج نبي الله صلى الله 
عليه وَسَلُمَ َقَالَ: «إني قُلْتْ: سأْراً عَلَيَكُمْ ثلث الْقَرْآن. ألا وإنها تَعدِل ثلث الفرآن». 

قال ابو عيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنٌ صَّحِيحٌ غريب م هذا الوّجه. 

وأبو بحارم الأشحي ابلجه: سلما 

قوله: «أخبرنا يحيى بن سعيد» هو القطان «أخبرنا يزيد بن كيسان» اليشكرى أبو إسماعيل أ 
أبو منين بنون مصغرا الكوفى» صدوق يخطئ» من السادسة. 

قوله: «أحشدوا» أى: اجتمعوا واستحضروا الناس» والحشد الجماعة» واحتشد القوم لفلان 
تجمعوا له وتأهبواء كذا فى النهاية. وقال فى الصراح: الحشد من باب ضرب يضرب ونصر ينصرء 
وحشدوا أى: اجتمعو' واحتشدوا وتحشدوا كذلك..انتهى «ثم خرج» أى: من الحجرة الشريفة 
«إنى لأرى» بفتح اللام وضم الهمزة وفتح الراء أى: لأظن «هذا خبر جاءه من السماء» زاد فى 
رواية مسلم: فذلك الذى أدحله. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح غريب» وأخرجه مسلم. 


۹1 - حدقا محمد ن إسْمعِيل حَدنَنا ميل بن أبي اويس حا عد لْعَرِيرٍ بن 
مح عن عبد الله إن عم عن اب الاي عن انس بن مالل فال: كان رَخْلٌ مِنَ 


o 


الأنصار يَوْمُهُمْ في مسجد بَا فَكَان كُلْمَا اعم مور يقرا لَهُمْ في فى الصَّلاق قرا بھاء افتقح 
د ون هو الل أخذ» حنى نزع من كم رأ ورز أطرى تاه وكا يمع ذلك في 
کل كن كلم أْصْحَابهُ فَقَالُوا: لك ا و رو ریا ر ی قرا 


بسُورةٍ ری ما أن تقراً بهَاء وَإِمّا أن تَدَعَهَاء وا بسُورَةٍ أخرّى. قَالَ: ما بتار اء إن 


خیم أن ؤكم بها عل َِنْ كَرمْ تَرَكتَكُمْ. وَكَانُوا روه أمْصَلَهُيْ وَكَرِهُوا أنا وُہ 
غير فلا ناهم ابي صَلَّى الله عله ۾ وسل أَحبَرُوهُ الح فَقَالَ: ا فلأ ما يَمْنْعمْكَ مِمًا 


(۲۹۰۰) حديث صحيح » وأخرحه: مسلم (۸۱۲)» من طريق يى بن سعيد بهذا الإسناد بنحوه. 
(۲۹۰۱) حديث صحيخ , وذكره البخارى تعليمًا. 


٤٥ PY.‏ - كتاب فضائل القرآن ب ۱۱ - ح۲۹۰۱ 


أ به أصحاك وما يَحلك أن ترا هذه السورة في كل ركغ؟» قال : ا رَسُولَ الى 
إني أحمّهاء فَقَالَ ر سول الله صل الله ل وَسَلَم: «إث بها أذحَلَك الجنة». 


قال ابو عيسى: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنْ غيب صَّحِيحٌ من هَذَا الْوَحْهِ مِنْ حَدِيث عبد اله بن 
مقر ع ات 

وروي مُبارْكُ بن فضالة عر نابت عن أن ن رَحُلاُ قَالَ: يا رَسُولَ الله ات اک نه 
رة طفل هو الله أخذ» فَفَالَ: «إن حبك إياها يُْخِلُكَ الجنة». 
خدنا بذلك أبو داو سَليْمَانُ 092 الأشْعَش دنا ا اولي دا مُبَارَكُ ن فضَالَة بها 

قوله: «حدثنا محمد بن إسماعيل» هو الإمام البخارى رهه الله «حدثنى عبد العزيز بن محمد» 
نه الدراوردى «عن عبيد الله بن عمر» هو العمرى. 

قوله: «فكان كلما افتتح سورة يقرأ لهم فى الصلاة يقرأ بها افت ب طقل هو الله أحد»» 
وفى رواية النخار ى: «وكان كلما افتتح سورة يقرأ بها هم فى الصلاة ة مما يقرأ به افتتح ب «لإقل 
هو الله أحد» . قال الحافظ: قوله: مما يقرأ به أى: من السورة بعد الفاتحة» فلفظ البخارى هذا 
معاه واضح. وأما لفظ الترمذى؛ فالظاهر أن فى قوله: يقرأء بها تكرا راء فتفكر «فكلمه أصحابه» 
يلي ممه أن صيعه ذلك حلاف ما ألفوه من النبى صلى الله عليه وسلم «فقالوا: إنك تقرأ بهذه 
السورة» أى: سورة «إقل هو الله أحد4 «مما يأمر به أصحابك» أى: يقولون لك؛ وم يرد الأمر 
بالسيغة المعروفة. لكنه لازم من التخيير الذى ذكروهء كأنهم قالوا له: افعل كذا وكذا «وما يحملك 
أن تقرأ هذه السورة فى كل ركعة؟» وفى رواية البخارى: «وما يحملك على لزوم هذه السورة 
فى كل رتكعة». قال الحافظ: سأله عن أمرين فأجابه بقوله: إنى أحبهاء وهو جواب عن الثانى 
مستل م للأول بانضمام شيء آخرء وهو إقامته السنة المعهودة فى الصلاةء فالمانع مركب من الحبة» 
«الأ» المعهود. والحامل على الفعل الحبة وحدها «إن حبها أدخلك الجنة» دل تبشيره له بالجنة على 
". دسا سعاه. وعم بالقعل الماضى فى قوله: «أدحلك» وإن كان دحول الحنة مستقبلا تحقيقا؛ لوقوع 
دلا 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخحرجه البخارى معلقا والبزار والبيهقى. 

تنبيه : ,وى الشيخان عن عائشة: أن النبى صلى الله عليه وسلم بعث رجلا على سرية؛ وكات 

به أ لأسحابه فى صلاتهم فيحتم ب طقل هو الله أحد» » قلما رجعوا ذكروا ذلك للنبى صلى الله 
ابه ٠‏ سلى فقاله «سلو ٠‏ لأ شيء يصنع ذلك؟» فسالوه» فقال: : لأنها صفة الرحمن؛ وأنا احب أن 
أف أهاء فقال الى مسار ى الله عليه وسلم: «أحبروه أن الله يمبه»؛ والظاهر أن قصبة حديث عائشة 
هاا ومصة حاءيت أسى رضى الله عنه المد كور فى الباب قصتان متغاير تان لا أنهما قصة واحدة 
وبال على عابر هما: أن فى حديث الباب: أنه کان يدا ب ««إقل هر الله أحد»». وفى حديث 


1 ۲۹۰۳ - ۲۹۰۱ كتاب فضائل القرآن ب ۱۱ - ۱۲ اح‎ - ٤٥ 
لص سس س7 ب بحيب ليييح‎ 


عائشة: أن أمير السرية كان يختم بهاء وفى هذا أنه كان يصنع ذلك فى كل ركعة؛ ولم يصرح 
بذلك فى قصة الآخرء وفى هذا أن النبى صلى الله عليه وسلم سأله» وفى حديث عائشة: أنه صلى 
الله عليه وسلم أمرهم أن يسألوا أميرهمء وفى هذا أنه قال: إنه يحبهاء فبشره بالجئة» وأمير السرية 
قال: إنها صفة الرحمن» فبشره بأن الله يحبهء والله تعالى أعلم. 


(۱۲) باب ما جَاءَ في الْمُعَوَدتَيْنَ [٠۲٠-ت١٠]‏ 


مهعم موعمية 6 م4 


دم اا و 7 EEE‏ 5 ا ي ق 2 A‏ اد e‏ 
أخبرني قيس بن أبي حازم» عن عقبة بن عامر الجهني» عَنٍ النبي صَلى الله عليه وَسَلمْ قالَ: 
«قذ انَل الله علي آيات لم ير م مِلهنَ «إقل أعوذ برب الاس إلى آخر السُورَةٍ وَلقُلْ 
أعْودُ برب الْفلقِ) إلى آخر السورة». 

قال أبُو عیسی: هَذَا حَدِيثٌ حَسَنٌ صّحِيحٌ. 

قوله: «باب ما جاء فى المعوذتين» بكسر الواو المشددة أى: قل أعوذ برب الفلق» و لإقل 
أعوذ برب الناس©. 

قوله: «أخبرنا يحبى بن سعيد» هو القطان. 

قوله: «لم ير مثلهن» بصيغة اجهول وبرفع مثلهن أى: فى بابها وهو التعوذ؛ يعنى لم يكن آيات 
سورة كلهن تعويذا للقارئ غير هاتين السوزتين» ولذلك كان صلى الله عليه وسلم يتعوذ من عين 
الجان وعين الإنسان, فلما نزلت المعوذتان أحذهماء وترك ما سواهماء ولما سحر» واستشفى بهما. 
وإنما كان كذلك؛ لأنهما من الجوامع فى هذا الباب «لإقل أعوذ برب الناس) إلى آخر 
السورة... ل» خير مبتدأ أى: هى «لإقل أعوذ برب الناس»... إل وفى الحديث بيان عظم 
فضل هاتين السورتين» وفيه دليل واضح على كونهما من القرآن» وفيه أن لفظ لإقل4: من القرآن 
ثابتة من أول السورتين بعد البسملة وقد اجتمعت الأمة على هذا كله. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد ومسلم والنسائى. 
90 - حَدنا قتيبة» حَدَنْنَا ابْنُ لهِيعَة عر يزيد ين أ حيبي عَنْ عَلِي بن رباج عنْ 


عُقبة ُن عابر ال: مني رَسُول اللو صلَى الله عله وسل اذ أفرا بِالْمعودتين في كبر ل" 
صَلاةٍ. 


(۲۹۰۲) حديث صحيح , وأخرجه: مسلم (4 ۸۱)» وأبو داود »)۱٤۹۲(‏ والنسائی (485). 
(۲۹۰۳) حديث صحيح » وفى إسناده: ابن ليعة يضعف» وله طريق أخخرى عن على بن رباح عسن عقبة بن 
عامر فى سنن أبى داود برقم (00917. وأخرى فى مسند أحمدء وكلاهما بإسناد جيد. 


۲۹۰٤ - ۲۹۰۴۳۴ < - ۱۴۳ - ۱۲ ه؛- كتاب فضائل القرآن ب‎ rrr 
03 ل‎ 


قوله عن على بر رباح» بفتح العين مكبرا والمشهور بضم العين مصغرا ۾ کان يغضب منها 
فى دبر كل صلاة» تضم الدال والمو حدة ےک عقنت کا عبلاة 

قرله: ...هذا حديث غريب» وه بعض النسخ: غر يب ءاخر حه اأحمد وابو داود 
3 يسبع و 8 دق وخر ا د 


3 0 5 3 0 40 
٠‏ لسائى والسهقى فى الدعوات الكبير. 


(1) باب ما جاء في فل قاری الْقَرْآن زم1-ت١1]‏ 


ET CO ل ا‎ O 
حدتنا ابو داوف حدننا شعبة وهشاف عن قتاده. عن‎ 


٤‏ حذثنا محمود بن 


عى عن سعد بن هشام. عَنْ عائشةء قالت: قال رسو الله صلى الله عليه وسلج 


«الذي يقرأ الْقُرآن وهو ماهر به مع السفَرَةٍ اكرام الَْررَق وَالَذِي يقرو قال مشام: 
و هر شديذ علیه» قال 0 : «وهو عَليْه شاق؛ قله أَجْرَان». 


قال ألو عيسّى: هذا حديث حَسَن صحيح. 
قول «وهشاف» هر الدستواتي, 
قوله «الذى يقرأ القرآن وهو ماهر به» وفى رواية البحارى: «مشل الذى يقرأ القرآن وهر 
حاف +». فال النوه ى: الماهر الحاذق الكامل الحفظ الذى لا يتوقف ولا يشق عليه القراءة؛ لجحودة 
حم ٠‏ تان «مع السفرة الكرام البررة» السفرة جمع سافر ككاتب وكتبة. والسافر الرسول» 
اسم ةارس 5 يسفرون إلى الناس بر سالات الل وقيل: السفرة الكتبة. والكرام جمع الكريم 
أل ا على الله المقر بين عنده لعصمتهم ونزاهتهم عن دنس المعصية والمخالفة» والبررة جمع 
.٠ه‏ المطبعن من الر وهو الطاعة» قال القاضى: يحتمل أن يكون معنى كونه مع الملائكة أن 
اا فى لاح ة ازل بون فيها رفيا للملائكة السفرة لاتصافه بصفتهم من حمل 3 الله تعال» 
قال حمل أن يراد أنه عامل بعملهم وسالك مسلكهم «والذى يقرأة» قال هشام أى: فى روايته 
“وهو شديد عليه أى: بصسبه شدة ومشقة «قال شعبة» أى: فى روايته «وهو عليه شاق» وفى 
دنه مسلم: مالا يقرأ القرآن وينتعتع فيه وهو عليه شاق». قال النووى: وأما الذى يتتعتع فيه؟؛ 
فهو ال به دد فى نا نه أضعف حففله «فله أجران» أحر القراءة» وأحر بتعتعته فى تلاوته 
٠ف‏ هال القاضى ٠‏ غيره مى العلماء: وليس معناه أن الذى يتنعتع عليه له من الأجر أكثر من 
تكلم تم ابل الله 065 وخر أحراء لأنه مع السفرة. وله أحور كثيرة» ولم يذكر هذه المنزلة 


901 حديث صحيح , اجر جه الإضارى (1910)) ومسلم (۷۹۸) وأبو داود ))١484(‏ واين ماه 
NA‏ 


-٤٥‏ كتاب فضائل القرآن ب ۱۳ - ١4‏ - ح ۲۹۰٩ - ۲۹۰٤‏ د اا 


لغیره» وكيف يلحق به من لم يعتن بكتاب الله تعالى وحفظه وإتقانه وكثرة تلاوته ودرایته كاعتنائه 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان وأبو داود والنسائى وابن ماجه. 
ساك مع م 


6 - حدقتا علي ن حجر احيرا حفص بن سُليْمَانَ عن كثير بن رادان عر عاصم 
ان ضَمْرَة: عَنْ عَلِيَّ بْن أبي طالبي قَالَ: قال رَسُولٌ الله صلّى الله عَلَئْهِ وَسَلم: «من قرا 


القرآن وَامْتظْهَرَهُ فَأَحَلَ حلا وَحَرَمْ حَرَامَه أَدْحَلَهُ اللّهُ به الْجنَة وَسَفْعَةُ في عَشْرَةِ من 
اققا ي ا 2 
أهل بيه كلهم قذ وَجَبَت له النار». 


قال ابو عِيسى: هَذَا حَدِيت غريب لآ تعره إلا مِنْ هتا الْوَحْ وَس إِسْنَاةُ بنجي 

قوله: «عن كثير بن زاذان» النخعى الكوفى بحهول من السابعة. 

قوله: «من قرأ القرآن واستظهره» أى: حفظه» تقول: قرأت القرآن عن ظهر قلبى» أى: قرأته 
من حفظى. قاله الجزرى «فأحل حلاله» وحرم حرامه» أى: اعتقد حلاله حلالاء وحرامه حراما 
«أدخله اللّه به الجنة» أى: فى أول الوهلة «وشفعه» بالتشديد؛ أى: قبل شفاعته «فى عشرة من 
أهل بيته كلهم» أى: كل العشرة «قد وجبت له النار» إفراد الضمير للفظ الكل. قال الطيبى: فيه 
رد على من زعم أن الشفاعة نما تكون فى رفع المنزلة دون حط الوزر بناء على ما افتروه أن 
مرتكب الكبيرة» .ب خلوده فى النار ولا.يمكن العفو عنه» والوجوب هنا على سبيل المواعدة. 

قوله: «هذا حديث غريب» وأحرجه أحمد وابن ماجه والدارمى «وحفص بن سليمان...1خ» 
قال فى التقريب: حفص بن سليمان الأسدى أبو عمر البزاز الكوفى الغاضرى يممعجمتين. وهو 
حفص بن أبى داود القارى صاحب عاصم» ويقال له: حفيص متروك الحديث مع إمامته فى 
القراءة» من الثامنة. 


]١4ت-١ باب ما جَاءَ في فَضل الْقُرآن زمغ‎ )١4( 


حَدَننا عَبْدُ بن مي حَدََنَا سين بن علي الْحُنْقِي قال: سَمِعْتُ حَمْرَةٌ 


اليا عَنْ أبي المحتار الطائي» عن ابن أخجي الْحَارث الأعرر» عن الْحَارث قَالَ: مرت في 


(۵ ۲۹۰) حديث ضعيف »فی إسناده: حفص بن سليمان ميزوك الحديث؛ وكثير بن زاذان ججهول» وأخخرجه: 
ابن ماجه (515). 

(۲۹۰۹) حديث ضعيف » فى إسناده: أبو المختار الطائى بجهول عن أبى أحى الحارث مجهول أيضًا عن 
الحارث الأعور فيه كلام. 


:م ه4- كتاب فضائل القرآن ب 14 - ح 54.05 


کت و e: N‏ ا اي و ل RED E‏ عم 
مسجد. فإذا الناس يخوضول في الأحاديث. فدحلت على علي فقلت: يا امير المؤمنين. ألا 
رى أن الئاس قد حاصوا فى الأحَادِيث؟ فال: وقد فعلوها؟! قلت: َعَم قَالَ: أُمَا إني قد 
سسحت رول الله صَلَى الله عله وَسَلُمَ يَقُولُ: «ألاً إنها متكون فتنة» فقلت: ما الم 
لھا یا رول اللّه؟ قال: «كتاب الله فيه با ما كان فلکم وخر مَا بَعْدَكي وَحُكُمُمَا 
بينكم. وهو الفطل ليس بالهزل ٠‏ من تركة مڻ جَبّارٍ قُصْمَهُ الله وَمَن اغى الْهُدَى في 
غيره. أضلة اللفى وخر اال المي وهو الذَّكْرُ الحكيم وَهْرَ ر الصترَاط اقيم هُوَ 
الذي لا تريغ به الأهواءً. ولا تلبس به الألسبنة. ولا يَتْبَعٌ ممه العُلَمَافُ وَلا يخلق على 
كنرة الد ولا تنقضي عَجَائبُهُ هو الذي لَمْ تنه الجن إذ سمِعتهُ حتى قالوا: بإإنا معنا 
فر آنا عجبا يهدي إلى الرشد قَآمَنا به | المن: ٠-١‏ هَن قال به صّذق, وَمَنْ عَمِلَ به 
اجر. ومن حكم به غدل وَمَنْ دغا لَه هذى إلى صرَاط مستقيم» حذها إِليِكَ يا أغور. 
ماك عدن هذا خديث غريب لا نَعْرفهُ إل مر هذا الوه وإسناده مَحْهُولء وَفِي 
حا ت فقا 
قوله: «عن أبى المختار الطائى» قيل: اسمه سعد ممهول من السادسة «عن ابن أخى حارث 
الأعور. جهول من السادسة, قال فى تهذيب التهذيب: ابن أخى الحارث الأعور روى عن الحارث 
حلى. وره ی عنه أبو المختار الطائى. لم يسم لا هو ولا أبوه. 
قوله: «مررت فى المسجد» . قال الطيبى: فى المسجد ظرف والممرور به محذوف يدل عليه. 
قوله: «فإذا الناس يخوضون فى الأحاديث» أى: أحاديث الناس وأباطيلهم من الأخبار 
٠‏ دابا و المصفي ويز دون تلاوة القرآن وما يقتضيه من الأذكار والأثارء والخوض أصله 
ن فى الماء والمرور في ويسنعار الشرو ع فى الأمور» وأكثر ما ورد فى القرآن» ورد فيما يذم 
لله ع مه ي قو له تعالی: #(فذرهم فى خوضهم يلعبون 4 «وقد فعلوها ؟». قال الطيبى: أى: 
السيعة ۾ خاضها فى الأناطيل؛ فإن الحمزة والواو العاطفة يستدعيان فعلا منكرا معطوفا 
عد أن ماما هده الفعاة الشنيعة وقال القارى: أى: أثركوا القرآن وقد فعلوها؟ أى: ونخاضوا فى 
٠‏ ادب «أملى اليه «ألا» للتنبيه أيضا «إنها» الضمير للقصة «ستكون فتنة» أى: عظيمة. قال 
: . نة ما وفع بين الصحابة, أو حرو ج التتارء أو الدجال» أو دابة الأرض..انتهى. 
ا( كنم 1 ل ۷ ماسب للقام حما لا يخفى «فقلت: ما المخرج منها» بفنح اميم اسم 
١‏ ى: ها طر يق ارهج والخلاص من الفتنة يا ر سول اللّه. قال الطيمى: أى: 
ب أ ال اللي توصل به إلى الخروج عن الفننة «قال: كاب اللّه» أى: طريق 


ع عت ANAS‏ على فى ضاف «فيه لبأ ما فبلكم» أنى: من أحوال الأمم الماضية 


KK 


٤٥‏ - كتاب فضائل القرآن ب ١4‏ = ح۹3 


«وخبر ما بعدكم» وهى الأمور الآتية من أشراط الساعة» وأحوال القيامة» وفى العبارة تفن 
«وحكم ما بينكم» بضم الحاء وسكون الكاف» أى: حاكم ما وقع أو يقع بينكم من لكفر 
والإبمان. والطاعة والعصيان. والحلال والحرام» وسائر شرائع الإسلام «وهو الفصل» أى: الفاصر 
بين الحق والباطل» أو المفصول والمميز فيه الخطأ والصواب» وما يترتب عليه الشواب والعدات. 
وصف بلمصدر مبالغة «ليس بالهزل» أى: جد كله وحق جميعه لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا 
من خلفه. والفزل فى الأصل القول المعرى عن المعنى المرضى» واشتقاقه من الهزال ضد السدن 
والحديث مقتبس من قوله تعالى: م إنه لقول فصل وما هو بالهزل» «من تركه» أى: القرآن ينات 
وعملا «من جبار» بين التارك من جبار ليدل على أن الحامل له على الترك إنما هو التجبر والحماقة 

قال الطيبى: من ترك العمل بآية أو بكلمة من القرآن مما يجب العمل به أو ترك قراءتها من التكبر 
كفرء ومن ترك عجزا أو كسلا أو ضعفا مع اعتقاد تعظيمه فلا إثم عليه» أى: بترك القراءة ولكنه 
محروم؛ كذا فى المرقاة «قصمه» أى: أهلكه أو كسر عنقه» وأصل القصم الكسر والإبانة «ومن 
ابتغى الهدی» أى: طلب الهداية من الضلالة «فى غيره»» من الكتب والعلوم التى غير مأحوذة منه 
ولا موافقة معه «أضله الله أى: عن طريق الهدى وأوقعه فى سبيل الردى «وهو» أى: القرآن 

«حبل الله المتين» أى: الحكم القوى» والحبل مستعار للوصل ولكل ما يتوصل به إلى شيى أى: 

الوسيلة القوية إلى معرفة ربه وسعادة قربه «وهو الذكر» أى: ما يذكر به الحق تعالى» أو ما يتذكر 
به الخلق أى: يتعظ› «الحكيم» أى: ذو الحكمة «هو الذى لا تزيغ» بالتأنيث والتذكير أى: لا 
تميل عن الحق «به» أى: باتباعه «الأهراء» أى: الهوى إذا وافق هذا الهدى حفظ من الردى. وقيل: 
معناه لا يصير به مبتدعا وضالاء يعنى لا ميل بسببه أهل الأهواء والآراء. وقال الطيبى: أى: لا يقدر 
أهل الأهواء على تبديله وتغييره وإمالته» وذلك إشارة إلى وقوع تحريف الغالين وانتحال المبطلين 

وتأويل الجاهلين» فالباء للتعدية» وقيل: الرواية من الإزاغة بمعنى الإمالة والباء لتأكيد التعديةء أى: لا 
تميله الأهواء المضلة عن نهج الاستقامة إلى الإعوحاج وعدم الإقامة» كفعل اليهود بالتوراة حين 
حرفوا الكلم عن مواضعه؛ لأنه تعالى تكفل بحفظه. قال تعالى: لإإنا تحن نزلنا الذكر وإنا له 
لحافظون» «ولا تلتبس به الألسدة» أى: لا تتعسر عليه ألسنة المؤمنين» ولو كانوا من غير العرب» 
قال تعالى: إفإنها يسرناه بلسانك» «إولقد يسرنا القرآن للذكر» وقيل: لا يختلط غيره بحيث 
يشتيه الأمر ويلتبس الحق بالباطل؛ فإن الله تعالى يحفظه أو يشتبه كلام الرب يكلام غيرهة؟ لكونه 
كلاما معصوما دالا على الإعجاز «ولا يشبع منه العلماء» أى: لا يصلون إلى الإحاطة بکنهه حتی 
يقفوا عن طلبه وقوف من يشبع من مطعوم. بل كلما اطلعوا على شيء من حقائقه اشتاقو وا إلى آخر 

أكثر من الأول وهكذا فلا شبع ولا سآمة «ولا يخلق» بفتح الياء وضع اللام؛ وبضم الياء وكسر 

اللام من حلق الثوب إذا بلى» وكذلك أحلق «عن كثرة الرد», أى: لا تزول لذة قراءته ٠‏ طراوة 

تلاوته» واستماع أذكاره وأخباره من كثرة تكراره. قال القارى: وعن على بابهاء أى: لا بصد. 

الخلق من كثرة تكراره كما هو شأن كلام غيره تعالى» وهذا أولى ما قاله ابن حجن 0 ع 


گنی مع. .انتهى. قلت: قد وقع فى بعض نسخ الزمذى على مكان عن» وهو يؤيد ماقاله ان 


۳۹ ه؛- كتاب فضائل القرآن ب 114 - ۱٥‏ - ح ۲۹۰٦‏ - ۲۹۰۷ 
الل لس ا 
حجر «ولا تنقضى عجائبه» أى: لا تنتهى غرائبه التى يتعجب منهاء قيل: كالعطف التفسسيرىق 
نش يت السابقتس» ذكره الطيبى «هو الذى م تنته الجن» أى: لم يقفوا وم يلبثوا «إذ جمعته» أى: 

د «حتى قالوا» أى: لم يتوقفوا ول يمكثوا وقت سماعهم له عنه بل أقبلوا عليه لما بهرهم من 
شأ فادرء! إنى الإتمان على سبيل البداهة؛ خصول العلم الضرورىء وبالغوا فى مدحه حتى قالوا 
إنا سمعنا قر آنا عجباة أى: شأنه من حيثية جزالة المبنى. وغزارة المعنى #لإيهدى إلى الرشد» أى: 
يدل على سير لواب أو و يهدى الله به الناس إلى طريق الحق «إفآمنا بده أى: بأنه من عند الله 


000 معا اا وسو نالل «من قال به» من أخبر به «صدق» أى: فى خبره: أو 2-0000 قولا 
تسسا ده. بأن يكن على قواعده» ووفق قوانينه وضوابطه صدق «ومن عمل به» أى: عا دل 
«أجر» أتى: ايب فى عمله أجرا عظيما وثوابا جسيما؛ لأنه لا يحث إلا على مكارم الأعا 
«الأعمال ۾ ماس الآداب «ومن حكم به» أى: بين الناس «عدل» أى: فى حكمه؛ لأنه لا يكون 
الا ى «ومن دعا إليه هدى إلى صراط مستقيم» قال فى اللمعات: روى مهولا أى: من دعا 
اسن إلى "نتر أن وفق للهداية. وروى معروفا كأن المعنى من دعا الناس إليه هداهم. .انتهى «خذها» 
أبى: هده الخلمات الطلييات خبطي «يا أعور» هر الحارث الأعور. 

قوله: «هذا حديث غريب» و أخخر جه الدارمى «وإسناده مجهول» لجهالة أبى المختار الطائى 
٠‏ أنحى الحارث الأعور «وفى حديث الحارث مقال» قال الحافظ فى ترجمته: كذبه الشعبى فى 


یی بار فض» وفى حديثه ضعف. 


]١6ت-1١ باب ما جاءَ في تغليم القن زوه‎ )١6©( 

۷ حذئثنا مَحْمُودُ ن غیلان حدننا أبو دازف يبنا سعْبَهُ أربي عَلْقَمَةُ بن مر 
فال سمت سعد إن عبيْدة بحت عن أبي عَبْدٍ الحم عن لمان ن عَفَا: أ رَسُولَ 
للد على الل عليه , سلّم قال: «خيْركُم من تَعلَمَ القُرآن وَعَلْمَهُ. 
كال اماد المي فذاك الذي أفعذني قدي هذاه وَعَلَمَ الْقَرآن في رمن مان ن 


ام !سام اح بولق 
3 ن 
5 35 


هال أو عيمس : هدا حديث حسن صسحيح. 


قوله: «أخبرنا أبو داود» هو الطليالسى «قال: معت سعد بن عبيدة» بضم العين مصغرا 
ا "الث عر ن أبى عبد الر حمن ن السلمى» اسه عبد الله بن حبيب. 


۷۱ حديث صحیح ‏ وأخرحه: البشارنى (۰۲۷ ه74١‏ هي ویو داود (؟42١):‏ وابن ماحه (۰۲۱۱ 
OI‏ 


VY ۲۹۰۸ = ۲۹۰۷ كتاب فضائل القرآن ب ۱۵ - ح‎ -٥ 


قوله: «خبركم من تعلم القرآن وعلمه» قال الطيبى: أى: خير الناس باعتبار التعلم والتعليم 
من تعلم القرآن وعلمه. .انتهى. قال القارى فى المرقاة: ولا يتوهم أن العمل حارج عنهما؛ لأن العلم 
إذا لم يكن مورثا للعمل؛ ليس علما فى الشريعةء إذ أجمعوا على أن من عصى اله فيي 
حاهل. .انتهى. قال الحافظ: فإن قيل: يلزم أن يكون المقرئ أفضل من الفقيه: قلنا: لا؛ لان 
المخاطبين بذلك كانوا فقهاء النفوس؛ لأنهم كانوا أهل اللسانء فكانوا یدرون معانى الق 
بالسليقة أكثر نما يدريها من بعدهم بالاكتساب» فكان الفقه هم سجية؛ فمن ن كان فى مقل شأنهم 
شاركهم فى ذلك لا من كان قار رثا أو مقرئا مخضا لا يفهم شيئا من معانى ما يقرأه أو يقرئه؛ فار 
قيل: فيلزم أن يكون المقرئ أفضل ممن هو أعظم عناء فى الإسلام بلمجاهدة والرباط والأمر بعر ف 
والنهى عن المنكر مثلا؟ قلنا: حرف المسألة يدور على على النفع المتعدى. فمن كان حصوله عنده أكدر 
كان أفضل» ؛ فلعل من مضمرة فى الخبر» ويحتمل أن تكون الخيرية وإن أطلقت لكنها مقيدة بناس 
مخصوصين خوطبوا بذلك» كان اللائق باهم ذلك أو المراد؛ : حير المتعلمين من يعلم غيره لا من 
يقتصر على نفسه. .انتهى . 

قوله: «قال أبو عبد الرحمن: فذاك الذى أقعدنى مقعدى هذا» أى: هذا الحديث الذى حدئت 
به عثمان هو الذى أجلسنى بجلسى هذا ٠‏ يعنى : : هو الذى ملتى على جلوسى مملسى هذا للإقراء اع 
«وعلم» أى: أبو عبد الرحمن «فى زمان عثمان حتى بلغ الحجاج» وفى رواية البحارى: وأقرأ أبو 
عبد الرحمن فى أمرة عشمان حتى كان الحجاج قال الحافظ: أ : حتى ولى الحجاج على العراق. 
قال: بين أول حلافة عثمان» وآخر ولاية الحجاج, اثنتان وسبعون سنة إلا ثلائة أشهرء وبين آحر 
خلافة عثمان؛ وأول ولاية الحجا ج العراق* مان وثلاثون سنة» ولم أقف على تعيين ايتداء إقراء أبى 
تید لومي وآخره» فلل أعلم دار كه ويعرف من الذى دک ته فس للد راض وي 
واقرأ...إلم. هو سعد بن عبيدة. :اهي “كلام الحافظ. 

قرله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البخاری وأبو داود والنسائى وابن ماحه وغيرهم. 


ا كلد تقار دل ذا يعر ن لمعي حَدنَا فياك عن عة ان 


ا عَنْ أبي عَبْدٍ الرّحْمَن اللي“ ؛ عن مان بن عَفَان» قَالَ: فال ستول ال مت الله 
عليه وَسَلم: 1 «أفضلكم - من تَعَلّمْ القَرْآن وَعَلَمَهُ. 
قال ابو عِیسّی: : ڌا حَيث حَسَنْ صجيخ» » هكا رَوَى عَبْدُ الرَّحْمَنِ بن مدي وع 
راچ ڪن فالا الاي» عن علق ٿن مر عن أبي عي اله عن ڪنان + عن النبِيّ 
| صلى الله عله وَسَلَمَ ٠‏ سيان لا يذكُرُ فيه عن سد بن عُيَيْدَة. 


(404؟) انظر الذى قبله. 


٤٥ Y۸‏ - كتاب فضائل القرآن ب -1١8‏ ح۲۹۰۸ 


هق 


وى يَحْبى بن سَعِيدٍ اقطان هَذَا الْحَدِيث عن سفيان وَسْعْبَقَ عن عَلْقَمَةُ بْن مرمب 


کڪ سعد د ن عُْدة عَنْ أبي عبد الرَحْمْنِء عن عُثْمَانَه عن لبي" صلی الله عله وسل خد 


اڭ محمد بن شار حَدَننا یحی بن سعيد عن قان وشعية: 


1 1 : ل ساي لاه 
قال محمد بن تخا اک يت سنوي عر لبان وی و 


علقمة لل مرد عن سعد بْن عبَيْدَة عر أبي عبد الرحْمْنِء عن عنما عن النبيّ صَلَى الله 


قال: محمد : ْنْ بشار: وأصْحَاب سْفْيَانَ لا يذ كرون فيه عَنْ سيان عَنْ سعد ن يد 


قال محمد بْنْ بشار: وهو أَصّح. 


قال أبو عيسى: وقد راد شُعْبة فى إسُنادٍ هذا الحَدِيثٍ سَعْدَ بُ عَبَيْدَةَ وَكأن حَلويث 


قال على ب عبد اللّه: فال ی ن سی ما أَحَدٌ يَْدِلُ عِنْدِي شعبة» وإذا حالف معاد 
اعديي بترا مقا 

قال أبو عيسى: سمغت أبا عكار يذْكْرُ عَنْ وكيم قَالَ: قال شُعْبّة: سيان أحفظ يني 
جحي E‏ ويه وعدي 


دفي انات علي ومد 

قوله: «أخبرنا سفيان» هو الثورى «عن علقمة بن مرثد عن أبى عبد الرحمن» لم يذكر سفانت 
سعا. بى عبياءة بين علقمة وأبى عبد الرحمن 

قوله: «خيركم. أو افضلكم» شك من بعض الرواة. 

قله «هذا حديث حسن صحيح» وأخر جه البخارى 

قوله: «قال محمد بن بشار: وأصحاب سفيان لا يذكرون فيه عن سفيان عن سعد بن عبيدة. 
قال محمد بن بشار وهو أصح» وهكذا حكم على بن المدينى على يحبى القطان فيه بالوهم. وقال 
ان مماءى: جمع يى القطان بين شعبة وسفيان, فالئورى لا يذكر فى إسناده سعد بن عبيدة» وهدا 
نما عا. فى علا يحيى القطان على الثورى قال ابن غدى: إن يحيى القطان لم يخطئ قط إلا فى هذا 
الحديث. فادا فى الفنح. «قال أبو عيسى: وقد زاد شعبة فى إسناد هذا الحديث سعد بن عبيدة, 
و کان حديث سقيان أشبه» والبخازى أخزج الطريقين؛ فكأنه ترحح عنده أنهما جميعا معفوظان» 
«ححل على أن حلقمة سمعه أولا من سعد ثم لقى أبا عبد الرحمن فحدثه به أو سمعه مع سعد من 


أن امك الح 


4 أر هې هته فه اعا قاله الحافظ. 


۳۲۹ ۲۹۰۹ - ۲۹۰۸ ح‎ - ۱١ کتاب فضائل القرآن ب‎ ٥ 


قوله: «قال على بن عبد اللّمه هو ابن المدينى «قال يحيى بن سعيد» هو القطان «ما أحد 
يعدل عندى شعية» أى: ليس عندى أحد يساوى شعبة فى الحفظ والإتقان «وإذا خالفه سفيان 
أخذت بقول سفيان» ؛ لأن سفيان أحفظ وأتقن من شعبة؛ وقد اعرف به شعبة نفسه كما بينه 
الزمذى بقوله: «سمعت أبا عمار يذكر عن وكيع...إل» «وما حدشى سفيان عن أحد بشيء 
فسألته؛ إلا وجدته كما حدثنی» هذا دليل شعبة على أن سفيان أحفظ منه؛ يعنى ل يحدثنى سفيان 
بشيء عن رجحل فسألت ذلك الرجل عن ذلك الشيء؛ إلا وجدت ذلك الشيء عن ذلك الرحز 
كما حدثنى به سفيان» فبطل قول بعض الجهلة: إن قول شعبة: سفيان أحفظ منى محمول على أنه 
قاله هضما لنفسه. 

قوله: «وفى الباب عن على وسعد» أما حديث على: فأخرجه الترمذى فى هذا الباب وأما 
حديث سعد: فأخرجه ابن ماجه والدارمى. 


000 7 2 ر وم 2 > a‏ 3 
6 حدئنا قتيبة» حدننا عبد الواحد بر زياد عن عبد الرَحْمّن بن إِسْحَقَ عن 


انان ن سوه عَنْ علي ن أبي طَالِسه قَالَ: قال رول الله صَلى الله عليه وس 
«خيركم م تَعَلّم القّرآن وَعَلَّمَهُ. 

قال أو عيسى: وها ديت لا غر ين حَديث علي عن ال" لى الله عأ وَسلَم إلا 
من حَدِيثٍ عبد الرَّحْمَنِ بن إسلحق. 

قرله: «أخيرنا عبد الواحد بن زیاد» العبدى مولاهم البصرى ثقة» فى حديثه عن الأعمش 
وحده مقال «عن عبد الرحمن بن إسحاق» بن الحارث الواسطى يكنى بأبى شيبة. قال الحافظ فى 
التقريب: ضعيف. وقال فى تهذيب التهذيب: قال البخارى: فيه نظر. وقال عبد الله بن أحمد عن 
أبيه: ليس بذاك. وهو الذى يحدث عن النعمان بن سعد أحاديث مناكير. .انتهى «عن النعمان بن 
سعد» الأنصارى الكوفى» روى عن على وغيره» وعنه: ابن أحته أبو شيبة عبد الرحمن بن إسحاق 
الكوفى و م يرو عنه غيره فيما قال أبو حاتم؛ وذكره ابن حبان فى الثقات؛ قال الحافظ فى تهذيب 
التهذيب: والراوى عنه ضعيف فلا يحتج بخبره. .اننهى. 

قولة: برها حديث لا نعرفه...[ح» لم يحكم الرمذى على هذا الحديث بشيء من الضعف أو 
الصحة وهو حديث ضعيف لضعف عبد الرحمن بن إسحاق الواسطى. 


ا 00 
(۲۹۰۹) حديث صحيح » باللذين قبله» وفى إسناده: عبد الرحمن بن إسحاق ضعيف. 


٤ ٥ 2‏ - كتاب فضائل القرآن ب ١5‏ - ح ۲۹۱۰ 
ا١للللللللللسسس‏ ب بيت ست ب م 


١5ت-ا١ فا م الم آن ما لَهُ من الأخر زم‎ e 
[ فيمن قرا حرفا من القران ن الاجر زم‎ 


ع م م 2 م واوق فة 
بوت د م می قان اعت محمد ب 5 


1 ل 0 دم را dd‏ 
والحسة بعثر أمتالها. لا أقُول: الم خرف ولكن ألفْ حرف ولام حرف وميم حرفْ». 
وى أن اديت م غ هذه الولح عن الل مود 


E A 25‏ يذه رادا ل ا 


ووي کح اع ن ابن مسعود رَفَعْهُ بُعْصضُهُنُ ووققة بَعْطهى عن 


2 0 صَحِيحٌ عريبٌ من هذاالرّحه سْمِعْت قتيبة يقول: 


کی نامحد کک كب الْفُرْظي ولد في حَياةٍ ١‏ اي لى اله عه وَسَلْم . وَلحَمَّدُ بي 
تغب يكبى: أبا حمزة. 
قوله «أخبرنا أبو بكر الحدفى » اسم عند الكبير بن عبد ايد وهو أبو بكر الحنفى الصغير. 
قوله «من قرأ حرفا من كتاب الله» أى : القرأن «والخسنة بعشر أمثاها» أى: مضاعفة 
کک فل النضاعف الموعود بقوله تعالى: بإمن جاء بالحسنة فله عشر أمثانها» طوالله 
يصاعف لمن يشاء» الى غرف يعلق على حرف الجاء والمعانى والحملة المفيدة والكلمة المحتلف فى 
8 0 مطللق الكلمة . ولذا قال رسول الله صنى الله عليه وسلم: «لا أقول ألم حرف 
ن ألف عر ولام حرفب وميم حرف» . وفى رواية ابن أبى شيبة والطبرائى: من قرأ حرفا 
له به حسسة. لا أقول ألم ذلك الكتاب4#. ولكن الألف واللاه والميم والذال 
فی رواية للبيهقى: «لا أقول بسم الله ولكن باء و سين وميم ولا أقول ألم ولكن 


ذل الاه واليم» 


قوله: «هذا حديث حسن صحيح غریب من هذا الوجه» وأخر جه الدارمى. 

قوله. «سمعت قتيبة بن سعيد يقول: بلغنى أن محمد بن كعب القرظى ولد فى حياة النبى 
صا ى الله عليه وسلم» » . قال الحافظ فى تهذيب النهذيب: لا حقيقة له وإنما الذى ولد فى عهده 
د أده عمد د دا أنه کان من سبى قريظلة ممن لم يحتلم ولم ينبت فخلوا سبيله؛ حكى ذلك 
ا ل عن د حمة د انتهى «ومحمد بن كعب القرظى يكنى ابا حمزة» وقيل: يكنى أبا عبد 
عد عدن عن حاماء الاه وأكان أبوه من سبى قريفلة. سكن الكوفة ثم المدينة. قال ابن سعد 


تلقل حديث صحيح .ىل أفين عليه عد ره عن الله 


۳۳۹ ۲۹۱۱ - ۲۹۱۰ اح‎ ٩۷ - ١5 کتاب فضائل القرآن ب‎ ٤٥ 


عون بن عبد اللّه: ما رأيت أحدا أعلم بتأويل القرآن منه. وقال ابن حبان: كان من أفاضل أجل 
المدينة علما وفقهاء وكان يقص فى المسجد فسقط عليه وعلى أصحابه سقف فمات هو وجماعة 
معه تحت المدم سنة تمان عشرة. 

(1۷) باب زملاد-دت7١]‏ 


E 


بن حتيس» عَنْ ليث بن أبي 
لي عن ريد ب بن أَرْطَاف عَنْ أبي أُمَامَهَ قَال: قال التي صلی الله علَيِْ وَسَلّم: ادن الله 


لعب في شيءِ نخ كين يُصَليهِمَا وإ البرٌ َيِدَرُ عَلَى رَأْس الْعَبدٍ ما دَامَ في 
صلا وما قرب اواد إلى الله بول ما خرج ينه». 

قَالَ أبو النضر: يعني : القرآن. 

قال أو عِيسى: هَذَا حَدِيثْ غريب لآ تعره إل من هتا الوَجْه. 

وکر ن سدس هتكلم في ناورك في حر تروء 

َقَد روي هَذَا ايٿ عَنْ رَيْدٍ بن أَرْطَاف عَنْ حبر بن قير 1 ا 
وسم مرس حلا بذك سنق ن صو حا عند ارخ ن مهدي عن مُعَاوِيَةَ 
عن لاء ن الحَارٺ عن ريد ن رطا عن حير بن تي فال: ا 
وَسَلم: نگم ن ترجا إلى اله بأل ما رح بنه بني القُرْآن. 

قوله: «أخبرنا أبو النضر» اسمه هاشم بن القاسم الليشى. «أخبرنا بكر بن خنيس» بالخاء 
المعجمة وبالنون مصغرا كوفى عابد سكن بغداد, صدوق له أغلاط أفرط فيه ابن حبان» قاله 
الحافظ فى التقريب. 

قوله: «ما أذن اللّمه, أى: ما أصغى وما استمع. قال فى القاموس: أذن إليه وله كفرح: 
استمع. قال الطيبى: وها هنا أذن عبارة عن الإقبال من اللّه بالرأفة والرحمة على العبد. وذلك أن 
العبد إذا كان فى الصلاة وقد فرغ من الشواغل متوجها إلى مولاه مناجيا له بقلبه ولسانه فالله 
سبحانه أيضا يقبل عليه بلطفه وإحسانه إقبالا لا يقبل فى غيره من العبادات «لعبد فى شيء» أى: 
فى شيء من العبادات «أفضل من ركعتين يصليهما» يعنى أفضل العبادات الصلاة» كما ورد فى 
الصحيح: «الصلاة خير موضوع» . أى: حير من كل ما وضعه الله لعباده ليتقربوا إليه «وإن البر 


411 ا 


(۲۹۱۱) حديث ضعيف » فى إسناده: بكر بن خنيس» صدوق له أغلاط» وليث بم بن أبى سليم ضعيف» 
والإسناد الآحر ضعيف لإرساله. 


0 ه- كتاب فضائل القرآن ب 1۷ - 1۸ س ح ۲۹۱۹۲ - ۲۹۱۳ 


بدر» دل المعجمة والراء المشددة على باء اجهول أى: ينثر ويفرق من قوهم ذررت الحب 


يال أن ل ا O‏ البر على المصلى «وما 


نقرب العباد إلى الله عز وجل بمثل ما خرج منه» قال ة فى مجمع البحار: أ أى: ما ظهر من الله وتز 


ن ما حرج من العبد بوجوده على لسانه محفوظا فى صدره مكتو كتوبا بيده وقير: ما 
حي م شد ائعه و كلام أو حر من كتابه المبين. وما استفهامية للإنكار: وييجوز كونها نافية: 
: العو وتفرع ن ين ر و 


س ی ما تقرب بشيء مثل :ھی ماافى اجب «قال أبو النضر» لراوى عن بكر بن 
یي «يعبى القر ار ل هذا ر من نی النقير القؤله :وها جرج منه» وهذا التفسير أولى عندى 


عم جيم فيد یر جه إ الله و مراد تما حرج منه ما أتزل الله تعالى على نبيه صلى الله عليه وسدم 
وله «هذا حديث غريب» وأخرحه أحمد, وفى سندهما بكر بن خنيس وهو متكلم فيه 
5 بی سم وقد اختلط أخيرا م لم يتميز حديثه فترك. 
قوله «وبكر بن خيس قد تكلم فيه ابن المبارك وتركه فى آخر أمره» قال ابن معين: ا 
-ة: ضعيف» وقال مرة: : شيح صالح لا بأس به وقال النسائى وغيره: ضعيف وقال 


٠‏ وقال أبو حاتم: صا غزاء ليس بالقوى. وقال اہں حبان: يروى عن البصريين 
TE‏ اا و يسبق إلى القلب أنه المتعمد فاء كذا فى الميزان. وإلى قول ابن حبان هذا 


عم افع NS‏ فرط فيه ابن حباك. 
(۱۸) باب -۹۸٩[‏ ت۱۸ 


۹1۳ حلائنا أحْمدُ بن مني حدشا حرين عن قابوس بن أبي ظَبَانَ عن ابي عن ان 
ا فال رسول الله صلى الله عليه وَسَلُمَ: «إن الذي لبس في جوفه شيءْ من 
القرآن كالبيت الخرب». 


عال: هادا حديث حسن صحيح. 


قوله: «أخبرنا جرير» هو ابن عبد الحميد «عن قابوس بن أبى ظبيان» الجنبى الكوفى. قال فى 
.م ا مه لى. وقال فى تهذيب التهذيب: روى عن أبيه حصين بن جندب 50 وعنه: 
+ ی عا المد وآحروں «عن أبيه» أبى ظبيان واسمه حصين بن جندب الكوفى 
فوله «إن الذى ليس فى جوفه» أى: 37 «شيء من القرآن كالبيت ا بفتح الخاء 
المحم مه د الا أتى: الخراب؛ لأن عمارة القلوب بالإهان وقراءة القرآن وزينة الباطن 
ا هه ء انکر فى تعماء الله تعالى. و قال الطيبى : أطلق الخورف وأريد به القلبء. إطلاقا 


(TAIN:‏ حال صصح 


6- كتاب فضائل القرآن ب ١8‏ - ح ۲۹۱۳ - EY ۲۹۱٤‏ 
امع ل ت بيب يال لس 


لاسم امحل على الحال» وقد استعمل على حقيقته فى قوله تعالى: طإما جعل الله لرجل من قلبين فى 
جوفه» واحتيج لذكره ليتم التشبيه له بالبيت الخرب» يجامع أن القرآن إذا كان فى الجوف يكون 
عامرا مزينا بحسب قلة ما فيه و كثرته» وإذا حلا عما لا بد منه من التصديق والاعتقاد الحق والتفكير 
فى آلاء الله وعبته وصفاته يكون كالبيت الخرب الخالى عما يعمره من الأثاث والتحمل..انتهى. 
قال القارى بعد نقل كلام الطيبى هذا ما لفظه: وكأنه عدل عن ظاهر المقابلة المتبادر إلى الفهى وإذا 
حلا عن القرآن لعدم ظهور إطلاق الخراب عليه. .انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد والدارمى ر وقال: صحيح الإسناد. 


o‏ مه 


6٤4‏ -حَدَننا مَحْمُودُ بر غَيْلآنَ ننا أو اود لْحَمرِي وأو نع عَنْ فيان ع 
عاص بن ابي الود عن زر عَنْ عد اله بن عرو عَنِ النبِيّ صَلَى الله عليه وَسْلُمَ َال 
«يقالٌ لِصَّاحِب القَرآن: اقرا وازتق» ورتل كُمَا كنت 7 رل في الثيَا؛ فإك مرك عند 
آخر آيةِ قرا بها». 

قال او عِيسى: هَذَا حَدِيتُ َس مج 

حَدَتنا بنداز حا عد لوحم ن مهدي عَنْ سيان عَنْ عَاصِم بهذا الإادِ , نحوة. 

قوله: «أخبرنا أبو داود الحفرى» بفتح الحاء المهملة؛ والفاء نسبة إلى حفر موضع بالكوفة» ثقة 
عابد. . «وأبو نعيم» امه الفضل بن دكين «عن زر» هو ابن حبيش. 

قوله: «يقال» أى: عند دحول الجنة «لصاحب القرآن» أى: من يلازمه بالتلاوة والعمل 
«وارق» أمر من رقى يرقى أى: أصعد إلى درحات الجنة» يقال: : رقى الحبل وفيه وإليه رقيا ورقيا 
أى: صعد» وفى رواية أبى داود: «اقرأ وارتق» «ورتل» أى: اقرا بالزتيل» ولا تستعجل بالقراءة 
«كما كنت ترتل فى الدنيا» من تحويد الحروف» ومعرفة الوقوف «فإن منزلتك عند آخر آية 
تقرأها» قال المنذرى فى التزغيب: قال الخطابى: جاء فى الأثر أن عدد آى القرآن على قدر درج 
الجنة فى الآحرة» فيقال للقارئ: أرق فى الدرج على قدر ما كنت تقرأ من آى القرآن» فمن 
استوفى قراءة جميع ال نسلل على اف دع ةي SR E‏ 
فى الدرج على قدر ذلك» فيكون منتهى الثواب عند منتهى القراءة. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد وأبو داود والنسائى وابن ماجه وابن حبان 


ع ت کے 
)414( حديث صحيح » وأخرجه: أبو داود ٤٩ ٤(‏ ۱). 


۲۹۱۵ ح‎ - ١8 كتاب فضائل القرآن ب‎ -4 ٥ rr 


ose 


9 5 3 ام 8 
۵ حدقا بن ع وا لسر بن عبد ! ا 
ص كو ازج د ر ل 


ا 0 سه E‏ 
٠ :‏ هذا أصح م“ حديث عبد الصمد عن شعبة. 
ر e‏ 2-0 3 کي 


قوله دعن عاصم» 55 بهدلة وهو ابن أبى النجود. 

قوله «یا رب حله» الشاهر أنه أمر من التحلية» يقال: حليته» أحليه تحلية إذا البسته الحلية. 
کی لاد ر «اقرأ» 2 من القراءة أى: أتل «وارق» أمر من رقأ يرقأ رقأ أى: اصعد. قال 
عى القاموس. رقأ هى الدرجة صعدء وهى المرقأة وتكسر. أى: يقال لصاحب القرآن: اقرا القرآد 
عا على در حات الحنة. و سيأتى توضيحه عن قريب فى شرح حديث عبد الله ين تروء 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخحرجه ابن حزيمة والحاكم. وقال: صحيح الإسنادء كذا فى 
تر خيية ری 

قوله: «وهذا أصح عندنا من حديث عبد الصمد عن شعبة» أى: هذا الحديث الموقوف الذى 


نى السك بن تعفر أصح من حديث عبد الصمد عن شعبة المرفوع المذكورء وو لأن 


مما. إل حال ثقة فى شعية, لكان محمد بن جعفر المدنى البصرى المعروف بغندر أوئق وأتقن منه 
فى تمه فال الحافل فى تهديب التهذيب: محمد بن جعفر المعروف بغندر صاحب الكرابيس روى 


عه فأ کد ٠‏ حالسه نموا می عشرين سنة و أحاك ربيبه. وقال العجلى: بصرى ثقة, وكان من 
: فى حدبت شعية. وقال ابن المبارك: إذا احتلف الناس فى حديث شعبة فكتاب غندر 


زه لول حديث عمس 


© - كتاب فضائل القرآن ب ١9‏ - ح ۲۹۱٩‏ ا 


(19) باب ۱۹٥‏ -ت۱۹] 

- حَدَنا عبْد اوعاب بن الْحَكَمٍ اررق الْبَعْدَادِي حَدَنَا عبد المح ا عي 
ل ا e‏ رهن a GEE FE‏ و E‏ 2 لع 5 
صلى الله عليه وَسَلمَ: «عرضت علي أجور أمتي. حتى القذاة يخرجها الرجل من 
af‏ م Ha‏ وله ° وي ركفم م له ماعن mos me‏ 
المسجد وَعرضن علي ذنوب أمتي, فلم أر ذبا أغظم مِن سُورَةٍ من القرآن. أو آيَة 
أوتيها رَجْلُ ثم نسيّهًا». 

ال ابو عِيسّى: هذا حَدِيتْ غريب لا تَعْرفهُ إلا مِنْ هَذَا الْوَحْه. 

قَالَ: وَذَا كرت به محمد بن إسمعِيل» فلم يعرف واستغربه. 

قال مُحَمَد: ولا غرف لطب بن عبد اله سمَاعًا ن أحَدٍ ن أطحاب الي صَلَّى الله 
عاتم وهو را وار حاتي ETE‏ و 

قال: وسَيغت عبد الل ن عد الحم يَقُولُ: ل طرف لطب سَمَاعًا من أَحَدٍ من 
أْصْحَابٍ الب صَلَى الله عليه وَسَلَمَ . 

قال عبد الله: وأنْكر علي بن الْمَدينِيَ أن كود الْمُطُلِبُ سَمِعٌ مِنْ أنس. 

قوله: «أخبرنا عبد المجيد بن عبد العزيز» بن أبى رواد بفتح الراء وتشديد الواو» صدوق يخطئ» 
وكان مرجفاء أفرط این حبان فقال: متروك؛ من التاسعة «عن المطلب بن عبد الله بن حنطب» 
قال فى التقريب: المطلب بن عبد الله بن المطلب بن حنطب بن الحارث المخزومى» صدوق كثير 
التدليس والإرسالء من الرابعة. 

قوله: «عرضت على» الظاهر أنه فى ليلة المعراج «أجور أمتى» أى: ثواب أعماهم «حتى 
القذاة» بالرفع أو الجر وهى بفتح القاف. قال الطيبى: القذاة هى ما يقع فى العين من تراب أو 
تبن» أو وسخ» ولا بد فى الكلام من تقدير مضاف أى: أجور أعمال أمتى» وأجر القذاة أى: أجر 
إخراج القذاة» إما باحر وحتى بمعنى إلى والتقرير إلى إخخراج القذاة وعلى هذا قوله: «يخرجها الرجل 
من المسجد» جملة مستأنفة للبيان وإما بالرفع عطفا على أجورء فالقذاة مبتدأ ويخرجها حبره «فلم 
ار ذنبا» أى: يترتب على نسيان «أعظم من سورة» أى: من ذنب نسيان سورة كائنة «من 
القرآن» قال القارى فى المرقاة: فإن قلت هذا مناف لما مر فى باب الكبائر» قلت: إن سلم أن 
أعظم وأكبر مترادفان» فالوعيد على التسيان لأحل أن مدار هذه الشريعة على القرآن» فنسيانه 


(915؟) حديث ضعيف , وأخرجه: أبو داود .)١1451(‏ 


عم ٤٥‏ - كتاب فضائل القرآن ب ۱۹ = ۲۰ - ح ۲۹۱٩‏ = ۲۹۱۷ 


كانسعى فى الإخلال بها؛ فإن قلت: النسيان لا يؤاحذ به» قلت: المراد تركها عمدا إلى أن يفضى 
بى المسيان. وقيل: المعنى أعظم من الذنوب الصغائر إن لم تكن عن استخفاف وقلة تعطيم. كذا 
هله ميرك عن الأزهار..انتهى «أو آية أوتيها» أى: تعلمها "وأو" للتنويع» وإنغاقال: أوتيهاء دون 
سس ا د ل ا لعي » فلما نسيهاء فقد كفر تلك النعمة 
«ثم نسيها» قال الطيبى: فلما عد إحراج القذاة التى لا يؤبه لها من الأحور تعظيما لبيت الله عد 
أيضا النسيان من أعظم الحرم تعظيما لكلام الله سبحانه» فكأن فاعل ذلك عد الحقير عظيما بالنسبة 
إلى العظيم فأر.له عنه. وصاحب هذا عد العظيم حقيرا فأزاله عن قلبه. 

فو «هذاخليث غريب» وأخرجه أبو داود وابن ماحة وابن خزيمة فى صحيحه» وسكت 
عنه ان دود وقال المندرى: وفى إسناده عبد انيد بن عبد العزيز بن أبى رواد الأردى مولاهم 
نانى. غه بخيى بن معين: وتكلم فيه غير واحد. 


(۲۰) باب [٥٠۲-ت‏ ۰ ۲ 


Son 4o 


۷ س حخدلنا مخوڈ ن عبن حَدَننا ابو احم حَدَنَنَا سيا عن الأعّش ع 


: 1 م 3 E‏ ااه ل E‏ م E‏ 
حبتمة. عر الحسن. عن نْ عمْرَانَ بْن حصيْن انر على قاض ابعتراء ثم سان ترج ج 
6 مسح ساك الله صل الله عله وسم يَُولُ: «من قرأ لرن فَليسآل الله به؛ فَإنَهُ 


سيجيء ؛ أفوامٌ يفرؤون الْقَرْآن يسألون به الناس». 
ء قال محْمْودٌ: : وهذا حيئمة البصري لذي وى عة حابر الْجُعْفِي ولس هُوَ حَيئْمَة بْنَ 


با ا عم او جيكمة هد ١‏ شيخ بطري کنی آبا صر قد رَوَى عَنْ انس بْن مالك أحاديث. 
قا رو حاب لحي من عحيّئمَة هذا أَيْضًا أحاديث. 


فا غيسى: هذا لخديف حسن ليشن اناده بذاك . 

قوله: «أخبرنا أبو أحمد» هو الزبيرى «عن الحسن» هو البصرى. 

قوله: «مر على قارئ يقرا» أى: القران «ثم سأل» أى: طلب من الداس شيئا من الرزق 
«فاسترجع.. أى: قال عمران: «إإنا لله وإنا إليه راجعون)» . لابتلاء القارئ بهذه المصيبة التى هى 
لوال عن الا بالقرأن. أو لابتلاء عمران ممشاهدة هذه الحالة الشنيعة وهى مصيبة «من قرا 
الفر آن؛ فليسال الله به» أى: فايطلب من الله تعالى بالقرآن ما شاء من أمور الدنيا والآحرة أو 
اد أنه إدا . باه , حمة؛ فليسأها مي الله تعالى» أو بآية عقوبة فيتعوذ إليه بها منهاء وإما أن يدعو 


TAV‏ !ادد ضعيف لاء تطلاعهة لسن لم يمع عن غمران بن حصین وأبو أحمد هو! محمد بن عبد الله 


ن اللا هف الاه على فی عذديك عبات اللوری وفك رواه غه 


6- كتاب فضائل القرآن ب ۲۰ - اح ۲۹۱۷ - ۲۹۱۸ بم 


الله عقيب القراءة بالأدعية المأثورة وينبغى أن يكون الدعاء فى أمر الآحرة وإصلاح المسلمين فى 
معاشهم ومعادهم «وقال محمود» أى: ابن غيلان «هذا» أى: حيثمة المذكور فى الإسناد «خيثمة 
البصرى الذى روى عنه جابر الجعفى» قال الحافظ فى تهذيب التهذيب: خيئمة بن أبى خيثمة 
واسمه عبد الرحمن فيما يقال: أبو نصر البصرى» روى عن أنس والحسن البصرى روى عنه: الأعمش 
ومنصور وجابر الحعفى وغيرهم. قال عباس عن ابن معين: ليس بشيءء وذكره ابن حبان فى 
الثقات؛ وقال فى التقريب: هو لين الحديث «وليس هو خيئمة بن عبد الرحمضن» يعنى خيئمة 
المد كور فى الإسناد غير خيثمة بن عبد الرحمن» قال فى التقريب: خيئمة بن عبد الرحمن بن أبى 
سبرة بفتح المهملة وسكون الموحدة الجعفى الكوفى» ثقة» وكان يرسلء من الثالثة. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه أحمد «وقد روى جابر الجعفى عن خيئمة هذا أيضا» 
أعنى أن جابرا الخعفى أيضا من أصحاب خيثمة هذا وروى عنه كما أن الأعمش من أصحابه. 


or 


> حَدَننا مُحَمّدُ ن إسْمَعِيل لاطي حا وكيم حا أبو روء بريد برا 
مينان, عَنْ ابي الْمُبَارَك عن صُهَيْبو قَالَ: قال رَسول الله صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَم: «مًا آمَنَ 
بالقرآن من اسْتَحَلٌ مَحَارِمَة». 

قال ایو عبسى: هذا حَدِبث ایس ااه بالَِْي» وذ ولف وكيم في روائيه. 

َكَالَ مُحَمَد: أو روه يد بن سان اوي ليس بحاو يَأ إلا روَاية ايو محمد ع 
انه روي عَنْهُ مَناكير. ا 

قال أبو عيسى: وذ ری مُحَمَّد بن ريد بن ميان عن أيه هذا الْحَدِيت قَرَادَ في هدا 
الإشاوة عن مامي عن سد إن الي فن مي وا ا ت ون يدع 
7 ا ل E‏ ري E EE E A‏ 
روالتة» وهو ضعِيف» وأبو المبّارَكِ رجحل مَحْهُولٌ. 

قوله: «حدثنا محمد بن إجماعيل الواسطى» قال فى التقريب: محمد بن إسماعيل بن البخترى 
بفتح الموحدة والمثناة بينهما خاء معجمة ساكنة الحسانى .مهملتين» أبو عبد الله نزيل بغداد» صدوق 
من المحادية عشرة «عن صهيب» هو ابن سنان أبو يحيى الرومى صحابى شهير. 

قوله: «ما آمن بالقرآن من استحل محارمه» جمع محرم بمعنى الحرام الذى هو الحرم والضمير 
للقرآن» والمراد فرد من هذا الجنس» قال الطيبى: من استحل ما حرمه اله تعالى فى القرآن فقد كفر 
مطلقاء وحص ذكر القرآن لعظمته وجلالته. 

قوله: «وقد روى محمد بن يزيد بن سئان» الحزرى أبو عبد الله بن أبى فروه» ليس بالقوى من 
التاسعة «عن أبيه» هو أبو فروة يزيد بن سنان المذكور فى الإسناد «ولا يتابع» بصيغة المجهول أى: 


چ ا ن 
(۹) حديث ضعيف فی إسنادم بجهول هو أبو المبارك. 


٥ ۳۸‏ - كتاب فضائل القرآن ب ۲۰ - ح ۲۹۱۸ - ۲۹۱۹ 


ر يدانه أحد «وأبو المبارك رجل مجهول» قال فى التقريب: أبو المبارك عن عطاء مجهول من 
لسا-سة. ورءايته عن صهيب مر سلة «وقال محمد» يعنى البخارى «أبو فروة يزيد بن سنات 
الرهاوى ليس بحديثه بأس» قال الحافظ فى تهذيب التهذيب فى ترجمته: وقال البخارى: مقارب 


لحديث. إلا أن ابه محمدا يروى عنه مناكيرء وقال فى التقريب: هو ضعيف. 


بالق لاحي بجا لاوا يه ل للبم زر موطف E‏ م عات لل a a‏ 
۹ حدثا الحسن بن عرفت حَدَئنا إسمعيل بن عياش» عن بحير بن سعب. عن حاب 


هه الحم ا خن عقية إن عار 
:أ عت .سنا ب «الْجَاهِرٌ بِالْقُرآن كَالجاهر بِالصَّدَفَةٍ وَالْمْسِرُ بالْقرآن كَالْمُسِرَ 
بالصدقة» 


قال آنه عيسى: هذا حديث حسن غريب. 


2 


٠ى‏ هدا الحديث أن الذي يسر بقراءة الْْرآن أَفْضَلُ مِن الذي يهر قرا اله 
صدقة ال فضا علد أهل العم من صدفة لليف وَإنْما معني هَذَا عِنْدَ أهل العم لِك يَأمَنَ 
ل س لق لان الذي سر العمل لا عاف عله الب ما حاف عَلَيْه مِنْ عَلانيَه. 
قوله: «الجاهر بالقرآن» أى: المعلن بقراءته «كالجاهر بالصدقة» أى: كالعلن بإعطائها 
«والمسر بالقرآن» أى: المحفى بقراءته. 
قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأحر جه أبو داود والنسائى وسكت عنه أبو داود؛ وقال 
اء اى فى إساده إسماعيل بن عياش» وفيه مقال. ومنهم من يصحح حديئه عن الشاميين» وهذا 
احدیل نای الإسماد..انتهى. 
قوله: «ومعنى هذا الحديث: أن الذى يسر بقراءة القرآن أفضل...إخ» قال الطيبى: جاء آثار 
عمس اله اقم أن وأثار بفضيلة الإسرار به والجمع بان يقال: الإسرار أفضل لمن يخاف الريايء 
حي أفضل لمن لا تخافى بشرط أن لا يوذى غيره من مصلء أو نائم أو غيرهماء وذلك لأن 
ممل فى المهم يتعدى نفعه إلى غيره أى: من استماع» أو تعلم» أو ذوق أو كونه شعارا للدين؛ 


۰ يفنا فذب الشار ي وتجمع همه ويطرد النوم عه وينشط غيره للعبادة فمتى حضره شيء 
عن هاه یات فالجهر أفضل. 


تقلةل/ حديث صصيح .رأ حه ابو داود ,)١88(‏ والنسالی (1535) 


۳۹ ۲۹۲۱ - ۲۹۲۰ كتاب فضائل القرآن ب ١؟ - ح‎ -٥ 


01 باب رمكرا-ت١731)‏ 

۰ -حَدَثنا صالخ بن عبد الل حَدَنَما حَمَّادُ بن ريد عن أبي ثُبَابَةَ قَالَ: قلت 
عَاِسَ: کان الي صلی الله َل وَسلم لا يام على فراشيه حى يقرا بي إسرائيل والرمر. 

قال أَبُو عيسو : هذا حَدِيثُ حر غر 

وأو َة يح بعري قد رَوَى عن خمد ن رد غَيْرَ حيسي وبال اة مروف 
أخبرني بڌلك مُحَمّدُ بن إسْمَعِيلَ في كاب التاريخ. 

قوله: «عن أبى لبابة» اسمه مروان الوراق البصرىء ثقة من الرابعة» يقال: أنه مول عائشة أو 
هند بنت المهلب» أو عبد الرحمن بن زياد. 

قوله: «لا ينام حتى يقرأ بنى إسرائيل والزمر» أى: لم يكن عادته النوم قبل قراءتهما. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه أحمد والنسائى والحاكم «قد روى عنه حماد بن زيد غير 
حديث» يعنى روى عنه حماد بن زيد أحاديث متعددة. 

١‏ - حدقا علي بن حجر ابرا بق ن اولي عر بُجير بن سح عر حال بن 
مدان عن عَبْد الله بن أبي بلالء عَنْ راض بن ساريّة أنه حَدُنُّ: أن الي صَلَّى الله عله 
انق معلا فعس ED E a ١‏ 
وسلم كان يقرأ المسبحات قبل أن يرقد» ويقول: «إن فيهن آية خير من الف آيةِ». 

فل ير عبن اعات خر ر 

قوله: «عن عبد اللّه بن أبى بلال» الخزاعى الشامى» مقبول من الرابعة. 

قوله: «كان يقرأ المسبحات» بكسر الباء نسبة محازية» وهى السور التى فى أوائلها سبحان: أو 
سبح بالماضى أو يسبح أو سبح بالأمر وهى سبعة: لإسبحان الذى أسرى والحديد والحشر 
والصف والحمعة والتغابن والأعلى «قبل أن يرقد» أى: ينام «يقول» استئناف لبيان الحامل له على 
قراءة تلك السور كل ليلة قبل أن ينام «إن فيهن» أى : فى المسبحات «آية» أى: عظيمة «خير» 
أى: هى خير «من ألف آية» قيل: هى «إلو أنزلنا هذا القرآن» وهذا مثل اسم الأعظم من بين 
سائر الأسماء فى الفضيلة فعلى هذا فيهن أى: فى مجموعهن. وعن الحافظ ابن كثير أنه هو الأول 
والأخر والظاهر والباطن وهو بكل شيء عليم..انتهى. قال القارى: والأظهر أنها هى الآية التى 
صدرت بالتسبيح» وفيهن بمعنى جميعهن والخيرية لمعنى الصفة التنريهية الملتزمة للنعوت الإثباتية. وقال 


(۳۹۲۰) حديث صحيح » وم أجده عند غيره من الستة. 
(۲۹۲۱) فى إسناده: بقية بن الوليد كثير التدليس عن الضعفاءء وأحرجه: أبو داود (/اه.ه). 


ا ٥‏ - كتاب فضائل القرآن ب 5١‏ - ۲۲ - ح ۲۹۲۱ - ۲۹۲۲ 


علسى: أحفى الآية فيها كإخفاء ليلة القدر فى الليالء وإخفاء ساعة الإحابة فى يوم الجمعة محافظة 
حو قراءة تک لدلا تشذ تلك الآية. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخر جه أبو داود والنسائى» قال المنذرى بعد نقل تحسين 
لم مددى: وهى إسناده بقية بن الوليد عن بحجير بن سعد وبقية فيه مقال» وأخرجه النسائى من 


حديت معام ية بن صالح عن حير بن سعد مرسلا..انتهى. قنت: وبقية كثير التدليس» وروى هذا 


ار 


حديث عى حير بالعنعنة 
(۲۲) باب [٣۲۲-ت۲۲]‏ 

۲ حذثنا مود لن عبان حَدَلْنا بو أَحْمَدَ الزبيري حَدَننا حال بْنْ طَهْمَانَ أبو 
لع الخفاف. حدّئني نافع نع بن أبي نافع عن مغل بن يسار عن لبي صَلَى اللَهُ عليه وَسَلمٌ 
قال درم ن قال جين يُصْبِحْ ثلاث مَرَّات: غود بالل الستمِيع اليم ِن الشَبْطان الرّجيمء 
وقرأ ثلاث آيات من آخر سُورَةٍ الخشثر, َكَل الله به عن ألف مَك يُصَنُونَ عَلَيْهِ حى 
يمسي yT‏ ين سيا 


و ی : هذا حديث غريب لا لغرقة إل من هَذَا الوه 

قوله: «من قال حين يصبح» أى: يدخل فى الصباح الات مورت أعوذ باللّه السميع العليم 
مس الشيطان الرجيم» التككرار لالجا ح فى الدعاء؛ فإنه خبر لفظاء دعاء معنى . أو التثليث لناسبة 
الأبات الثلاث حتى لا بمنع القارئ عن قراءتهاء والتدبر فى معانيهاء والتخلق بأخلاق ما فيها «وقرأ 
ثلات آيات من آخر سورة الحشر» أى: من قوله «إهو الله الذى لا إله إلا هو عالم الغيسب© إلى 
أ السو ة؛ فإنها مشتملة على الاسم الأعظم عند كثيرين «يصلون عليه» أى: يدعون له بتوفيق 
المي دقع الشرء أو يستغفرون لذنوبه «ومن قاها» أى: الكلمات المذكورة «كان بتلك المنزلة» 
أى: نال ته المسعلورة والفلاهر أن هذا نقل بالمعنى اقتصارا من بعض الرواة. 

قوله «هذا حديث حسن غريب» وأحرحه الدارمى: وفى سندهما خالد بن طهمان» وكان قد 


اوا فال ١ء‏ ته بعشر سنین. 


TATY)‏ حاد یٹ إسنادة ضعيف لاختلاط الد بن طهمال. 


4١ ۲۹۲٤ - ۲۹۲۲۳ كتاب فضائل القرآن ب ۲۳ - ح‎ -٥ 


(1) باب ما جَاءَ كيف كانت ِرَاءَةٌ النبيّ صلّى الله عَلَيْهِ وَسَلّم [٣۲۳-ت٣۲]‏ 
4 - حٿاتا في خن اله عن عبد اله أن عي لله : ن أبي امليكة. عن يعلى 


ان ملد آنه ال م سمه روج لبي" صلی الله عليه وسم عن E‏ 
وسل ولاه فقالَت: مَل کم وَصلانَة؟ کان بصي نَم م قر ما صلی نه بعتي ق 
ا نمام رما صلَى حى يُطبح» م تتا قرا ذا هي شعت ورا رة حاف 
نا 
قال ابو عيسى: هذا حَدِيتْ حَسَنٌ صي طبن رب جنر لاب عي كدر ع 
عَنِ ابن أبي مُلَيكَة عن يَعْلَى بن مَل عن ام سَلَمَ 
.وق روف ان خخ لتويك ا أبي ميڪ عن ام سْلْمَة: أ ؛ النبي صلى الله 
عليه وَسَلم: کان يُقَطْمُ ِرَاءنَه. وحديث ليث اصح 
قوله: «عن عبد الله بن عبيد الله بن أبى مليكة» بالتصغير ابن عبد الله بن جدعان يقال 


أبى مليكة زهير التيمى المدنى» أدرك ثلاثين من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلى ثقة فقي من 
التالثة. 

قوله: «وما لكم وصلاته؟» بالنصب.أى: ما تصنعون بصلاته؛ والمعنى: أنكم لا تستطيعون أن 
تصلوا صلاته «ثم نعتت» أى: : وصفت «قراءة مفسرة» أى: مبينة «حرفا حرفا» أى : كان يقرأ 
بحيث يمكن عد حروف ما يقرأء والمراد: حسن الترتيل» والتلاوة على نعت التجويد. قال الطيبى: 
يكتمل وجهين: الأول: أن تقول كانت قراءته كيت وكيت» والثانى: أن تقر مرتلة كقراءة النبى 
صلی الله عليه وسلم قال ابن عباس: لأن أقرأ سورة أرتلها أحب إلى من أن أقرأ القرآن كله بغير 
رل 

قوله: : «هذا حديث حسن صحيح غريب» وأخرجه أبو داود والنسائى «وقد روى ابن جريج 
هذا الحديث...إلخ» كذا ذكره الرمذى ههنا معلقا ووصله فى أبواب القراءات» وسيأتى الكلام 
عليه هناك. 

4 حلفا َه دنا ال عن مُعَاوِية بي صَالحه ؛ عن عبد الله بن 7 ا 
رَحْلٌ بَصْرِي - قَالَ: سمالت عَائَِة عَنْ ونر رَسُول اله صلی الله عله وسل كين كان يُوتَرٌ 


(۲۹۲۳) حديث ضعيف: يعلى بن ملك لم يوئقه غير ابن حبان والحديث أخرجه: أبو داود (1455 00 
والنسائى .)١71(‏ 


)46( حديث صحيح » وأخرحه: مسلم (ه١©):‏ وأبو داود برقم »)۱٤۳۷(‏ وابن ماجه ۳١ ٤(‏ ). 


۲۹۲۵ - ۲۹۲٤ ح‎ ¬ ۲٤ - ۲۳ كتاب فضائل القرآن ب‎ - ٥ iY 


E شع ةحود و كه‎ O ا‎ E 
ون اسیا أو من آخيره؟ فقالت: كل ذلك قد كان صن کک اول الليل» وريما‎ 
و5‎ 3 


0 ا فلت الْحَمْدُ لله و ليد حَعْلَ في الأثر - ةب فقت ا اکان 


قلت الْحَمْدُ لله الذي حَعْلَ + في الأمْر سَغْة. 


قن ا نیا دا ديت جر ن غريب من ٠‏ هذا الوَجْه. 

قوله. ٠‏ كل ذلك» بالنصب على أنه مفعول مقدم لقوله: قد كان يصنع «رعا أوتتر من أول 
الليل. وربما أوتر من آخره» وفى رواية مسروق «أوتر أول الليل» ووسطه وآخمره ولككن انتهى 
ونه حي مات إلى السحر» «الحمد لله الذى جعل فى الأمر» أي: فق أمر الشر ع «سعة» الفح 
عو تسهيلا تیا قال ل العليبى: دل على أن السعة من الله تعالى ف فى التكاليف نعمة تحب 
| انکر «قد كان رعا أسر وربما جهر» فيه دليل على أن المرء مخير فى صلاة الليل يجهر 


قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرجه مسلم وأبو داود. 
)۲٤(‏ باب رم4 ۲ -ت |۲٤‏ 


۵ حدئنا محمد بن الممعيل. قال: تنا محمد بن کی حبرا إرابیل حا 


نماث لل عرف عن سالم ن أبي الْجَمْد عَنْ حابر قال: كان الي صلی الله عليه وسل 
ا 


مك ی يقالن رالا رل يخملبي إلى قَوْمِه؛ فون فرشا قد مَنعُوني أن ن أبلغ 
كلام ربي» 
اا عبسى: هذا حديث غریب صحيح. 


قوله «حاثنا محمد بن إسماعيل» هو الإمام اللخارى «أخبرنا محمد بن كثير» العبدى البعسرى 
عدا. تمد ٠‏ عمف فى هار العاشرة «أخيرنا إسرائيل» هو ابن يونس. 1 

قوله “كان النبى صلى الله عليه وسلم قد يعرض نفسه» أنى: على الناس «بالموقف» أى: 

٭ «تجماتى إلى قومه» أى: لأبلغ اكلام ربى «فإن قريشا قد منعونى أن أبلغ كلام ربی» زاد 

فيا لله عن ما قاتا ر جل می همان فأجايف ثم حشى أن لا ينبعه قومه فجاء إليه فقال: 


۲۹۲۵۱ حديث صحيح . رأعر مه أب داود (غ الاق وای اجه (5015) 


rer ۲۹۲۹ - ۲۹۲۵ ح‎ - ۲۵ - ۲٤ كتاب فضائل القرآن ب‎ - ٤٥ 


آتى قومى فاخبرهم» ثم آتيك من العام المقبل قال: «نعم» فانطلق الرحل. قال الحافظ فى الفتح: 
ذكر ابن إسحاق وغيره أن النبى صلى الله عليه وسلم كان بعد موت أبى طالب قد حرج إلى ثقيف 
بالطائف يدعوهم إلى نصره» فلما امتنعوا منه رحع إلى مكة» فكان يعرض نفسه على قبائل العرب 
فى مواسم الحج. وذكر بأسانيد متفرقة أنه أتى كندة وبنى كعب وبنى حذيفة وبلى عامر بن 
sS‏ وقال ل موسى بن عقبة عن 1 لزهرى: فكان فى 
تلك السنين أى: الت لتى قبل الهجرة يعرض نفسه على القبائل» ويكلم ل ين 3 
ا «لا أكره أحدا منكم على شيء بل أريد أن ٤‏ فت تمنعوا من يإؤذينى حتى أسغ 
رسالة ربى» فلا يقبله أحدء بل يقولون: قوم الرحل أعلم به ثم ذكر حديث جابر هذا ثم قال: 
وحاء وفد الأنصار فى رجب. وقد أحرج الحاكم وأبو نعيم والبيهقى فى الدلائل بإسناد حسن عن 
ابن عباس: حدثنى على بن أبى طالب قال اي نفسه على قبائل العرب. 3 
وأنا معه وأبو بكر إلى منى حتى دفعنا إلى مجلس من حالس العرب» وتقدم أبو بكر - وكان نسا 

- فقال: من القو م؟ فقالوا: من ربيعة. فقال: من أى ربيعة أنتم ؟ قالوا: من ذهل فذكروا حديا 
طويلا فى مراحعتهم وتوقفهم أخخيرا عن الإجابة. قال: :ثم دفعنا إلى جلس الأو ن والختزرج. وهم 
الذين ”ماهم رسول ل الله صلي الله عليه وسلم الأنصار ر لكونهم أجابوه إلى إيو يوائه ونصرف قال: فما 
تمضو بی بايعوا رسول الله صلى الله عليه وسلم. .انتهى. ومناسبة هذا الحديث بالباب بأنه صبى 
الله عليه وسلم إذا بلغ قوما القران يقرأه عليهم بالترتيل والتقطيع. وتكون قراءته عليهم مفسرة حرفا 
حرفا؛ ليتدبروا فيه ويتعظوا به. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح غريب» قال الحافظ فى الفسح: أخرجه أحمد وأصحاب 
لسنن وصححه الحاكم. 

(5؟) باب رمه ؟ك-ت6؟] 

5 -حَدَلنا مُحَمَّدُ ؟ ن اميل حدقا شِهَابُ ن عاد لي خا محمد ُن 
الْحَسَنِ بْنٍ أبي ريد اماي عن عرو بن قيس عن عَطِيّة ع أبي سْعِيكٍ :قال : قال 
رَسُولُ الله صَلَى الله ع عليه وَسَلمَ: «يقول الرّبُ عَرَوَجَل: مَنْ شغْلَهُ الْقُرآن وذِكري عن 
مالي أَغطَيته أفْضّل مًا أغطي السَائلين, وَفْضْلُ كلام الله غلى سَائرٍ الْكَلآم كفضل الله 
على خلقه». 


(7937) حديث ضعيف .فى إسناده: محمد بن الحسن بن أبى يزيد الممدانى ضعيف وعطية العوفى صعيف 


۲۹۲۹ كتاب فضائل القرآن ب ۲۵ - ح‎ - © res 


بویع هذا ديت بخ عر 
قوه: «حدثنا محمد بن إسماعيل» هو الإمام البخارى «أخبرنا شهاب بن عباد العبدى» أبو 
عم الكوفى. تة من العاشرة «أخبرنا محمد بن الحسن بن أبى يزيد الهمدانى» بالسكون أبو 
es‏ الکوفی نزيل واسط» ضعيف من التاسعة «عن عطية» هو العوفى. 
قوله: «من شغله القرآن عن ذكرى ومسألتى. أعطيته أفضل ما أعطى السائلين» أى: من 
اشتعل بق اة القران وء م يفرع إلى ذكر ودعاء أعطى الله مقصوده ومراده أكثر وأحسن مما يعطى 
0 يعسو ل حم الجهم «وفضل كلام الله على سائر الكلام؛ كفضل الله على خلقه» قال ميرك: 
حسما أن لكو د هذه الحملة من تتمة قول الله عز وحل» فحيئئذ فيه التفات كما لا يخفىء ويحتمل 
أن تكون م كلام البى صلى الله عليه وسلم وهذا أظهر؛ لملا يحتاج إلى ارتكاب الالتفات..انتهى. 
«فال الشو انى فى تحفة الذاكرين: هذه الكلمة لعلها خارجة خر ج التعليل لما تقدمها من أنه يعطى 
القرآن أمضل ما بعطى الله السائلينء ووجه التعليل أنه لما كان كلام الرب سبحانه وتعالى 
الفا على كل كلام كان أجر المشتغل فوق كل أحر. والحديث لولا أن فيه ضعفا لكان دليلا على 
أن الاشتعال بالتلاوة عن الذكر وعن الدعاء يكون لصاحبه هذا الأجر العظيم. 
قوله: «هذا حديث غريب» قال الحافظ فى الفتح بعد ذكر هذا الحديث: رجاله ثقات إلا عطية 


العه فى قفية ضيعفي . .اتلهى . 

قنك: + فی ماه محمد بن الحسن بن أبى يزيد الهمدانى وهو أيضا ضعيف. قال الحافظ فى 
هانب النهاءيب هى تر حمته: قال الذهبى: حسن الترمذى حديثه فلم يحسن. .انتهى , والحديث 
اح جه ابضا الدار مى والبيهقى فى شعب الإعان. 
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1 لتاب القِرَارَات 
عن رول الله صلَى الله عله ولم 
)١(‏ باب في فَاتِحَةٍ اكاب [م1-ت١)‏ 


۷ خلا غلل ل خن أ عتى ت سيد التو خن فحزي غر فر 
أبي ميْكة عن ام سلَمة قلّت: كان رَسُولُ الو صلّى الله عله وَسَلْم بطع انه يفول 
ظالْحَمْد لله رب الْعَالَمِينَ) [الفاتحة: ٠ع‏ كم يَف طالرّحْمَنِ الرّحِيم» [الفاتحة: 6ع تم يَقِف 
و کان يُتَرَوُهًا ملك يوم الدّين [الفلتة:4]. 

قال أبو عِیسّی: هذا حډیٹ غریب وبه قرا أبو عي وبحتارة. 

وکا رَوَى بی بن سی اموي وَغَيرهُ عن اين حرج عن ابن أبي ميك عَنْ م 
سَلْمَق ليس إسناده بمتْصِل؛ أن اللَيْثْ بن سَعْدٍ وى هذا ليت عَنِ ابن أبي مَيْكة عَنْ 
ی ن نلك عن آم ملم أنه وصقت رة ابي مى الل َيِه وسم كا حرا 
وَحيث الث اصح ولس في حَديث الليث: كان يَف ملك يوم الذين». 
: قوله: «يقطع قراءته» زاد فى رواية أبى داود: آية آيه أى: يقف عند كل آية «يقراً: إالحمد 
لله رب العالين) ثم يقف: «(الرمن الرحيم» ثم يقف» هذا بیان لقوله: يقطع قراءته «وكان 
يقرؤها» فى بعض النسخ: يقرأ بحذفها: «إملك يوم الدين» على وزن كتف. 


(۲۹۲۷) حديث صحيح لغيرة » وأخرجه: أبو داود .)4٠٠(‏ وانظر إرواء الغليل ر٣٤‏ 8). 
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قوله: «هذا حديث غريب» وأحرحه أبو داود وسكت عنه وزاد: #إبسم الله الرهن ن الرحيم# 
2 :امد للهارت العالمين ي وقال رعايته: و وسمعت أحمد يقو ل: القراءة القدعة: مالك 


بود الدين م ا 


قوله. «وبه يقرأ أبو عبيد ويختاره» أبو عبيد هذا اسمه القاسم بن سلام بتشديد اللام البغدادى 
باه نهر . نة فاصل معسف. قاله الحافظ فى التقريب. وقال: ول أر له فى الكتب حديثا 


تهذيب التهذيب ترحمته مبسوطة. وقا 


له فى شرح العريب .التهى. وداكر مق 


: أو ف جف فی القراءة أبو عبيد القاسم بن سلاه. .انتهى. وقال الحافظ ابن 
تت فى تة قرأ تعض :الشراء: ملك يوم الدين وقرأ آحرون: ومالك © وكلاهما صحيح 


3 


من ابر فى السسع. يقال ملك بكسر اللام وبإسكانهاء ويقال: مليك أيضاء وأشبع نافع كسرة 
لخدام مت أ «ملكى يوم الدين» وقد رحح كلا من القراءتين مرجحون من حيث المعسى وكلاهما 
ديه حسة. ورحح الزعخشرى: «إملك4 لأنها قراءة أهل الحرمين ولقوله: لمن الك ايوم 
٠‏ «قوله الحق وله الملك» وحكى عن أبى حنيفة أنه قرأ: وملك يوم الدين» على أنه فعل وفاعل 
هنعو ل وهذا شاد غریب حدا وقد روى أبو بكر بن أبى داود فى ذلك شيا غريبا حيث قال: 
حدنا أ عبد ال حمس الأردى حدثنا عبد الوهاب بن عدى بن الفضل عن أبى المطرف عن ابن 
مهات أنه بلعه: أن رسول الله صلى الله عليه وسلم وأبا بكر وعمر وعثمان ومعاوية وابنة يزيد بن 
معام نة دان يقر عون: امالك يوم الدين. قال ابن شهاب: وأول من أحدث: «تؤملك# مروان. 
قدت روا سده عنم بصحة ما قرأه م يطلع عنيه ابن شهاب واللّه أعلم. وقد روى من طرق 
ددد أو ردها ابى هر دويه أن رسول اله صلى الله عليه وسلم كان يقرؤها: مالك يوم 
الدين# . انهى كلام الحافظ ابن كثير. وقال البعوى: قرأ عاصم والكسائى ويعقوب: لإمالك» 
.ف الاح ون: املك قال قوم: معناهما واحد مثل: لإفرهين»4 و لإفارهين» ولإحذرين» 
0 حاذرین 8 تھی 

قوله: «وليس إسناده بمتصل؛ لأن الليث بن سعد روى هذا الحديث عن ابن أبى مليكة عن 
بعلى بن تملك عن أم سلمة» فراد الليث بين ابن أبى مليكه وأم سلمة يعلى بن ملك فعلم أن 
من سعبد الأموى وغيره بدون ذكر يعلى بن ملاك بينهما منقطع «وحديث الليث 
أصح» أن' من حديث يى بن سعيد الأموى وغيره عمن ابن حريج عن ابن أبى مليكة عن أم 
: سراح الحافظ فى تهذيب التهذيب أن ابن أبى مليكة روى عن أسماء وعائشة وأم 
امھ نعي النضارى: قال ای ا مليكة: أدر كت ثلاثين من الصحابة» فيجوز أن ابن أبى مليكة 
لحديث أولا عن يعلى عر ن أم سلمة» ثم لقيهما فسمعه منها فروى عنها بلا واسطة والله 
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> حلا بو بكر محمد بن يام ٿڌا يوب ن سويد اللي عن بوس بن 
بريد عن الزهْرِي» عن أنس أن الب صَلَى الله + عَلَيِهِ وَسَلُمَ وأا ر وَعْمَرَ - وَأرَاهُ قَالَ: 
ومان - كَانوا يَقْرَءُونَ: مالك يوم الدين4. 

قال أبو عِيسم : ڌا حَوِيث غريب لا رة ِن حَدِيث الرُطْرِي» عَنْ أنس بن مالك إلا 
من حَدِيث هذا الشيخ ايوب بن سويد الرَملِي. 

وقذ رَوَى بَعْض أَصْحَابٍ الرهْرِيّ هَذَا الْحَدِيث عن الرّهْري: أ الى صَلَى الله عليه وَسَلَم 
رابا بکر وَعْمَرَ كانوا يَقرَعُونَ: مالك يوم الدّينٍ». 

َرَوَي عَبْدُ اراق عن مَْمَرء عَنِ الزُهْرِي» عن سَعِيدٍ بن الْمُسَيّبٍ: أن التي صلی الله 
عليه وَسَلمَ وأا بكر وَعْمَرَ كانوا يُقَرَءُونَ: مالك يوم الين). 

قوله: «حدثنا أيوب بن سويد الرملى» أبو مسعود الحميرى الشيبانى» صدوق يخطى» كذا فى 
التقريب. وقال المنذرى: وأيوب بن سويد هذا قال عبد الله بن المبارك أرم به غير واحد..انتهى. 

قوله: « کانوا يقرأون: «إمالك يوم الدين)» أى: بالألف بعد الميم على وزن فاعل. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» فى سنده أيوب بن سويد وضعفه غير واحد كما عرفت. 
وقال البخارى: يتكلمون فيه «وقد روى بعض أصحاب الزهرى هذا الحديث عن الزهرى عن 
النبى صلى الله عليه وسلم. .» يعنى رواه بعض أصحاب الزهرى مرسلاً «وروى عبد الرازق 
عن معمر عن الزهرى عن سعيد بن المسيب أن النبى. لعف 8 رد ييه يول 
أخرجه أبو داود فى سننه» ثم قال: هذا أصح من حديث الزهرى عن أنس والزهرى عن سالم عن 
أببه..انتهى. يعنى حديث الزهرى المرسل أصح من حديث ل المتصلء؛ ومن حاءيث 
الزهرى عن سالم عن أبيه المتصل» وحديث الزهرى عن سالم عن أبيه أخرجه الدارقطنى فى الإفراد 
قاله المنذرى. . وفى الدر المنثور وأخرج سعيد بن منصور وابن ن أبى داود فى المصاحف من طريق سام 
عن أبيه أن النبى صلى الله عليه وسلم وأبا بكر وعمر وعثمان كانوا يق رأون : مالك يوم الدين» 
وأخرج الطبرانى فى معجمه الكبير عن ابن مسعود أنه قال قرأ رسول الله صلى الله عليه وسلم: 
«إمالك يوم الدين» بالألف. وأخرج وكيع والفريابى وأبو عبيد وسعيد بن منصور وعبد بن حميد 
وابن المنذر من طريق عن عمر بن النطاب أنه كان يقرا: «إمالك يوم الدين» بالألف. وأحرج 


0 والفريابى وعبد بن حميد وابن أبى داود عن أبى هريرة أنه كان يقرؤها مالك يوم الدين 
بالآلف. 


(۲۹۲۸) إسناده ضعيف لضعف أيوب بن سوید. 
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EE‏ حذثنا ابو کربب ا 2 ن بن يزيت عن ' أبي علي 


يزيد عن الرطري عن أنس بن مالك: أن الي صَلَى اللَهُ عَلَيِهِ وَسَلَم قرأ: أن النفسن 


ولعي ال المائدة: 46 


جاتنا سويد نن نص دا عيذ الله تن ارك عن يوسن تن بريد هدا سناد نة 


1 


أو ص بن يزيد هو أو يونس بن يزيد. 


تفرد ابن المُبَارَك بهذا الحخدِيث» عن يونس بن يزيد. وهكذا قرأ أبو عبِيدٍ 


ی اجا 
«والعين بالعين 4 [الائدة: ]٤١‏ تاعا لهذا اديت 
قوله: «عن أبى على بن يزيد» الأيلى هو أحو يونس بن يريد قال فى تهذيب التهذيب: ذكره 
حال فى الشات وقال ابو حاتم: ممهول..انتهى. 
قوله: #والعين بالعين# أى: بالرفع عطف على محل أن النفس. قال البيضاوى فى تفسيره: 
معها الحسائى على أنها حمل معطوفة على أن وما فى حيزها باعتبار المعنى..انتهى. وقال البغوى 
هى المعاخ: مقرأ الكسائى: #إوالعين)» وما بعدها بالرقع» وقرأ ابن كثير وابن عامر وأبو جعفر 
٠ح :٠‏ «واجروح» بالرفع فقط. وقرأها الآخرون كلها بالنصب كالنفس..انتهى 
قولد: «قال سويد بن نصر» المروزى أبو الفضل المعروف بالشاه. IS EGS‏ 
أخبرنا ابن المبارك عن يونس بن يزيد بهذا الإسناد: نحوه» هذه العبارة لم توجد فى بعض النسخ 
6ه جات فى بعصيها ۾ حذدفها هو الظاهر. 
قوله: «وهذا حديث حسن غريب» وأحرجه أحمد وأبو داود وسكت عنه هو والمنذرى «قال 
ګحمد» بعمى البحارى «تفرد ابن المبارك بهذا الحديث عن يونس بن يزيد» وقال الطبرانى فى 
لأه هذا فى بوه عن الزهرى إلا أبو على ولا عنه إلا يونس تفرد به ابن المبارك كذا فى تهذيب 


2 
٠‏ جانا أب كريب جاتنا رشدين بن سعد, عن عبد الر حمر بن زياد بن أنعمّ 
د ھی میا ع غبادة ن نسي عن عبد الرّحْمْن بن غلمء عن مُغاذ بْن جبل: أن النبي 


حا ا ا 0 تمنتطيغ ربك المائدة: ؟١١].‏ 


1. اسادډ هپل ر ل ا , ا عفن فون “لل ليا‎ ١ 
3 00 0 ule إساده جع هه .ا‎ ۱ 
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_- کے 
قال أبو جيسى: هذا يث عرب لآ نرف إلا من حيث رظدين ولس إسادة بالقوي 

° E E مقع عمف‎ a 

ورشدين بن سعار والافريقي يضعفان في الحلريث. 

قوله: «أن النبى صلى الله عليه وسلم قرأ: هل تستطيع ربك#»» بالياء ونصب باء ربك 
أى: هل تستطيع أن تسأل ربك هذه قراءة الكسائى وقراءة غيره: لإهل يستطيع ربك بالياء 
ورفع باء ربك. والآية بتمامها هكذا: فإإذ قال الحواريون يا عيسى ابن مريم هل يستطيع ربك 
أن ينزل علينا مائدة من السماء قال اتقوا الله إن كنتم مؤمنين». 

(۲) باب ومن سُورَةٍ هُودٍ م؟-ت؟] 

۹ -حَدَتنَا ال سن ن محمد الْبَْري» حَدَتَنَا علد الله بن حَقْصء حدما تار 
لينابي» عن طهر بن وشي عن ام سَلمَة أن التي صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ كان يَقرَوُهَا: انه 
عيل غير صَالِحٍ» [هود: 45]. 

قال ابو عِيسى: هَدًا حَدِيث قد راه غَيْرُ وَاحِدٍ عن ابت الان نحو هدا وهر خد 

وقڏ روي هَڌا الحَدِيث أيضًا عن شر بن خوش عن مما بت يزيد. 

قال: سيعت عبد بْنَ حْمَيْدٍ يقول: أسماءُ بت يزيد هي اَم سَلَمَة الأنصَارية. 

قال أبو عِيسى: كلا الْحَدِييْن عِنْدِي واد 

ا قف او و :0 ل ا لز وري و فا ا 

ولك روى شهر بن حوشسم غير حَِيِشٍ عن أم سّلمّة الأنصارية» وهي أسماء بنت يزيد. 

وقد روي عن عَائشةء عن النبي صَلَى اله عَلَيْهِ وَسَلَمَ: نخر هَذَا. 

قوله: «حدثنا حسين بن محمد البصرى» السعدى الذارع «أخبرنا عبد الله بن حفص» 
الأرطبانى بمهملتين وموحدة أبو حفص البصرى» روى عن ثابت البنانى» قال أحمد: ما أرى به بأسا 
كذا فى الخلاصة وقال فى التقريب:» صدوق «عن أم سلمة» اسمها أسماء بنت يزيد بن السكن 
الأنصارية الأشهلية» روت عن النبى صلی الله عليه وسلم» وعنها: شهر بن حوشب وغيره؛ بايعت 
: النبى صلى الله عليه وسلم» وشهدت اليرموك. 

قوله: «أن النبى صلى الله عليه وسلم كان يقرؤها» أى: الآية: [إنه عمل غير صالح4 «إنه 
١‏ عمل غير صالح» صيغة الماضى ونصب راء غير وفى رواية لأبى داود عن شهر بسن حوشب قال ' 
0 . ۳ ) إسناده ضعيف لضعف شهر بن حرشب وأخرحه: ابو داود (598). وإن كان حديث عائشة 
من غير طريق شهر؛ فلعل الحديث يكون حسنًا أو صحيمًا. 
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الت أ سدمة كيف كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يقرأ هذه الآية: إإنه عمل غير 
صا فقالت: قرأها: «إنه عمل غير صالح» قال الخازن: قرأ الكسائى ويعقوب عمل بكس 
اليه وفتح اللاه وغير بفتح الراء على عود ضمير الفعل على الابن» ومعناه: إنه عمل الشرك والكفر 20 
والتكذيب؛ وكل هذا غير صا وقرأ الباقون من القراء: لإعمل بفتح اليم ورفع اللام مع التنوين 
و غير بصم رای ومعناه أن سؤالك إياى أن أيه من الغرق عمل غير صالح؛ أن طلب نحاة الكافر 
بعدما حكم عليه باشلا بعيد. .انتهى. 

قوله: «هذا حديث قد رواه غير واحد عن ثابت البنانى» والحديث أخرجه أبو داود: وسكت 
وقال الدرى: وشهر بن حوشب قد تكلم فيه غير واحد ووثقه الإماه أحمد ويحيى بن معين 
«وقد روى هذا الحديث عن شهر بن حوشب عن أسماء بنت يزيد» أخر جه أبو داود «واجمعت 
عبد بن ميد» صاحب المسندء ثقة حافظ روى عنه مسلم والزمذى وخلق «كلا الحديثين عندى 
واحد» هذا قول الرمدى «وقد روى شهر بن حوشب غير حديث» أى: أحاديث عديدة «عن أم 
سلمه الأنصارية وهى أسعاء بنت يزيد» قال المنذرى: وكانت أم سلمة هذه خطيبة النساء. وقد 
بوى شهر بن حوشب أيضا عن أم سلمة ب ت أبى أمية زوج النبى صلى الله عليه وسلم عدة 
أحاديث. .انتهی . 

۲ حا یی بن مُوسَىء حَدَننَا وكِيمٌ وَحَبَانُ بن لآل قالاً: حَدَننَا هاروث 
للحي عن ابت الان عن شهار بن خرش عَنْ ام سلَمَة: أذ رَسُولَ اله صَلّى الله عليه 
٠‏ سلم قرأ هذه الآية: «إنة عمل غير ر صالح4 زهود: .]٤١‏ 

(") باب ومِن سُورَةٍ الكهفي رم*-ت”] 

arr‏ حدثنا ) بو e‏ ر ن نافع الم ري خا اة خالل حَدُتنَا أو الْجَاريَةٍ 
عدي عر نْ شعبة عن : أبي إسلحقء عن سويد إن حبر عن امن ي عباس عن بي ن كب 
عن لني د لى الل عله وسم أله قرأ: فذ بلفت من لدي ذر4 (الكهذ : ۷ مثقلة. 


قال أب عيسى: هذا حديثٌُ غريب لا تغرف إل من هَذَا الوّجه. 
وة نل حالد ثقق وأبو الحارية ادي شيخ مخهُول ولا تغرف اة 


(۲ ۳ امل لادی قله 
۱ م حديث ضعمف , الإستاد وأخرجة: أبر دارد مول ۳۹۸۵ وفى إسناده: أبر المارية لا 


يعاق 
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قوله: «حدثنا أبو بكر بن نافع البصرى» اسمه محمد بن أحمد بن نافع العبدى «أخبرنا أميه بن 
خالد» بن الأسود القيسى بالقاف ثم تحتانية أحو هدية؛ يكنى أبا عبد الله البصرى» صدوق «أخبرنا 
أبو الجارية العبدى» قال الحافظ: مجهول «عن أب إسحاق» هو عمرو بن عبد الله المت 

قوله: «أنه قرأ: «إقد بلغت من لدنى عذرا» مثقلة» أى: قرأ النون فى لدن مثقلة يعسى 
مشددة» وفى رواية أبى داود: أنه قرأ: لإقد بلغت من لدنى» وثقلهاء فقراءة الأكثر بضم الدال 
وتشديد النون, قال البغوى: قرأ أبو جعفر ونافع وأبو بكر: لإمن لدنى» حفيفة الوذ وقراً 
الآخرون بتشديدها..اتتهى. وقال البيضاوى فى تفسيره: وقرأ نافع: «إلدنى» بتحريك النون 
والاكتفاء بها عن نون الوقاية وقرأ أبو بكر: #إلدنى» بتحريك النون وإسكان الدال. .انتهى. 

قوله: «هذا حديث غريب...1لخ» وأحرجه أبو داود. 

4 - حَدتنا یی بن مُوسى» حَدَئنا مُعلَى بن منطو حَدَلنَا مُحَمَّدُ بن وينَان ع 
سعد ٿن اوس عن مداع أبي حي عن ان عباس عن أب ن كطس: أن لي صَلَى الله 
عليه وسلم قرأ: في عن حَيئةٍ4 [الكهف: .]۸٦‏ 

قال اپو عِيسى: هذا حَديث غريب لا عر إلا من هذا لوحي وَالّحِيحُ ما روي عن اين 
عباس راء 

وَيرْوَى أن ابن عباس وَعَسْرو بْنَ العَاصِ احلا في قِرَاءَةٍ َه الآيق وَارنَقَمَا إلى et,‏ 
الأَحْبَارِ في ذلك فلو كانت عِنْدَهُ رِوَاية عن النبيّ صَلَّى الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ لأسف بروايتك ولم 
يتج إلى كفب 

قوله: «أخبرنا معلى بن منصور» الرازى أبو يعلى نزيل بغداد. ثقة سنىء فقيه طلب للقضاء 
فامتنع» اطا من زعم أن أحمد رماه بالكذب «عن محمد بن دينار» الأزدى ثم الطاحى يمهماتين 
البصرى» صدوق سيء الحفظ رمى بالقدر, تغير قبل موته «عن سعد بن أوس» العدوى البصرى 
روى عن مصدع أبو يحيى وعنه: محمد بن دينار الطاحى» وثقه ابن حبان وضعفه ابن معين. كذا فى 
الخلاصة» وقال فى التفريب:» صدوق له أغاليط «عن مصدع» على وزن منبر «أبى یجیی» الأعرج 
المعرقب» مقبول» قاله الحافظ. وقال الخزرحى مصدع الأعرج أبو يحيى المعرقب بفتح القاف عرقبه 
بشر بن مروان موثق. : 

قرله: «أن النبى صلى الله عليه وسلم قرا: «إفى عين حمئة4» بفتح الحاء وكسر الميم بعدها 
همزة مفتوحة» وفى رواية أبو داود: أقرأنى أبى بن كعب كما أقرأه رسول الله صلى الله عليه 
وسلم: «إفى عين مت مخففة أى: بحذف الألف بعد الحاء يعنى لا حامية بإثبات الألف كما فى 


(595) أخرحه: أبو داود (٩۳۹۸)ء‏ وقال الألبانى: صحيح المتن. 
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قراءة. قال البغوى: قرأ أبو جعفر وأبو عامر وحمزة والكسائى وأبو بكر: طإحامية# بالألف غير 
مهم رة أى: حارة وقرأ الآحرون: ىة مهموزا بغير الألف أى: ذات حمأة وهى الطينة 
نسوداء. وقال بعضهم يجوز أن يكون معنى قوله: فى عين ت أى: عندها عين حعة» أو فى 
رى العين وذلك أنه بلغ موضعا من المغرب ل يبق بعده شيء من العمران؛ فوجد الشمس كأنها 
تغرب فى وهدة مظلمة كما أن راكب البحر يرى الشمس كأنها تغيب فى البحرء وقد جاء فى 
قراءة: : فى عين حامية)» حديث مرفوع؛ أخرج أبو داود فى سننه عن أبى ذر قال: كنت رديف 
رسول الله صلى الله عليه وسلم وهو على حمار والشمس عند غروبهاء فقال: «هل تدرى أين 
عرب هده؟» قلت: الله ورسوله أعلم. قال: «فإنها تغرب فى عين حامية». والحديث سكت عنه 
أبو دنود والمذرى. وقال ابن جرير: والصواب أنهما قراءتان مشهورتان, وأيهما قرأ القارى فهر 
مصيب..انتهى. وقال ابن كثير: ولا منافاة بين معنيهما إذ قد تكون حارة نجاورتها وهج الشمس 
عند غروبها وملاقاتها الشعاع بلا حائل» وحمئة فى ماء وطين أسود» كما قاله كعب الأحبار 
و عيره. . انتهى . 

قوله: «هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه» وأخرجه أبو داود «والصحيح ما 
روى عن ابن عباس قراءته» يعنى الصحيح أن هذا الحديث موقوف على ابن عباس وهو قرأ فى 
عب حمئة لا النبى صلى الله عليه وسلم «ويروى أن ابن عباس وعمرو بن العاص اختلفا فى قراءة 
هذه الآية وارتفعا إلى كعب الأحبار فى ذلك» أخرج سعيد بن منصور وابن المنذر من طريق عطاء 
ع ابن عباس قال: حالفت عمرو بن العاص عند معاوية فى: لإحمنة) ولإحامية) قرأتها: لإفى 
عين نة قال عمرو: «إحامية4 فسالنا كعباء فقال: إنها فى كتاب الله المنزل تغرب فى طين 
سوداء. كدا فى الدر المنشور وفيه: وأخرج عبد الرزاق وسعيد بن منصور وابن جرير وابن المنذر 
٠٠س‏ أبى حاتم مین طريق عثمان بن أبى حاضر: أن ابن عباس ذكر له أن معاوية بن أبى سفيان قرأ 
الابذ النى فى سورة الكهف: ل تغرب فى عين حامية)» قال ابن عباس: فقلت لمعاوية: ما نقرؤها 
إلا نة فسأل معاوية عبد الله بن عمرو كيف تقرؤها؟ فقال عبد اللّه: كما قرأتهاء قال ابن 
حباى. فقلت لمعاوية: فى بيتى نزل القرآن» فأرسل إلى كعب فقال له: أين تحد الشمس تغرب فى 
ال.اة؟ فقال له كعب: سل أهل العربية؛ فإنهم أعلم بهاء وأما أنا فإنى أجد الشمس تغرب فى 
الله اه فى ماع ء وطين . وأشار بيده إلى المغرب «فلو كانت عنده» أى: عند ابن عباس «رواية عن 
البى صلى الله عليه وسلم لاستغنى بروايته ولم يحنج» من الاحتياج «إلى كعب» فعلم أن 


اح ١ا‏ رون عن ابن عباس قراءته. 
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]٤ت-٤م[ باب وَمِنْ سُورَةٍ الرُوم‎ )٤( 


نا م ا عا الي 2 00 ا E‏ 
SS‏ ا ابی عن 


بو د 


للقن نلف لويد فرلا 0 5 يت الوم إلى وله و لمرن 
[الروم:١-4]‏ قَال: فرح المُومنون بظهُورٍ الرُوم عَلَى فَارِسَ 

ال أو عيسى: هدا حَدِيٿ خسن غريب من هدا اوخو 

يقرا طغَلبت4 غلبت يَقُول: كانت عت نم عت هَكَدَا قرا نص بن علي : «غُلبت». 

قوله: «عن أبيه» هو سليمان بن طرحان «عن عطية» هو ابن سعد بن جنادة العوفى 

قوله: «ظهرت الروم على فارس» أى: غلبوا عليهم «فىرلت: ا" غلبت الروم» إلى قوله: 
لإيفرح المؤمنون» أى: فقرئت؛ لأن نزول هذه الآية كان بمكة. قال فى تفسير الجلالين: ألم 
غلبت الروم» وهم أهل كتاب غلبتها فارس وليسوا أهل كتاب» بل يعبدون الأوثان» ففرح كفار 
مكة بذلك؛ وقالوا للمسلمين: نحن نغليكم كما غلبت فارس الروم: «إفى أدنى الأرض» أى: 
أقرب أرض الروم إلى فارس بالجزيرة فالتقى فيها الجيشان؛ والبادى بالفوز الفارس: «إوهم» أى: 
الروم: ومن بعد غلبهم) أضيف المصدر إلى المفعول أى: غلبة فارس إياهم: لإسسيغلبون» فارس: 
فی بضع سنين) هو ما بين الثلاث إلى التسع أو العشرء فالتقى الجيشان فى السنة السابعة من 
الالتقاء الأرل» وغلبت الرومٌ فارس الله الأمر من قبل ومن بعد أى: من قبل غلب الروم ومن 
بعده» والمعنى أن غلبة فارس أولا وغلبة الروم انيا بأمر الله أى: إرادته #ويومئذ» أى: يوم تغلب 
الروم وطإيفرح المؤمنون بنصر الله إياهم على فارس وقد فرحوا بذلك وعلموا به يوم وقوعه يوم 
بدر بنزول جبريل بذلك فيه مع فرحهم بنصرهم على المشركين فيه للإينصر من يشاء وهو العزيز» 
الغالب «إالرحيم» بالمؤمنين. قال ابن جرير رحمه اله قوله: لإغلبت الروم فى أدنى الأرض» 
اختلفت القراء فى قراءته» فقرأته عامة قراء الأمصار: لإغلبت اروم بضم الغين .معنى أن فارس 
غلبت الروم» وقراً: لإغلبت الروم» بفتح الغين» والذين قرأوا بفتح الغين قالوا: نزلت هذه الآية 
حبرا من الله نيه صلى الله عليه وسلم عن غلبة الروم قال يد لسن 
الذى لا يموز غيره ألم غلبت الروم» بضم الغين لإجماع الحجة من القراء عليه» فإذا كان ذلك 
كذلك فتأويلى الكلام غلبت فارس الروم فى أدنى الأرض من أرض الشام إلى أرض فارس لوهم 
من بعد غلبهم) يقول: والروم من بعد غلبة فارس إياهم سيغلبون فارس فى بضع سنين» لله الأمر 
من قبل غلبتهم فارس» ومن بعد غلبتهم إياهاء يقضى فى خلقه ما یشاء ويحكم ما یرید» ويظهر من 


(۲۹۳۵) حديث فى إسناده: عطية العوفى كثير المخطأ والتدليس. 
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ضء منهم على مل أحب إظهاره عليه : إويومئذ يفرح المؤمنون بنصر اللهب. يقول: ويوه يغلب 
فار يفرح الؤمنوك بالله ورسوله بنصر الله إياهم على المشركين وتصرة الروم على فار 


عر لله عا امن يشاء فن خلقة على من باي وهر نصزة المي على المشركين ببدر قال: وما 
سيغلبون ه٠‏ فإن القرء أمعين على فح ايماء فيها. والواحب على قراءة من قرا م 


غلبت الروم» بفتح الغين أن يقرأ قوله: « بار فج بقح a‏ ن معناه: وهم من غلبتهم 
مين حتى يصح معنى الكلام وإلا م يكن للكلام كبير معنى إن فتحت الياء: 


م عم فد كان يصير إلى الخبر عن أنه سيكون» وذلك إفساد أحد الخبرين بالآخر.. 


“مد مح 


قوله « هذا حديث حسن غريب من هذا الوجه» وأخرجه ابن حرير وابن ابی حاتم والبزار 


١ اساد عصبة س سعد العوفى تقدم تر حمته فى التقريب. وقال الدهبى فى‎ ٠ 


تابعی شهير 
سعبف قال أو حاتم: يكتب حديثه ضعيف؛ وقال ابن معين: صالخ وقال أحمد: ضعيف الحديث 
وقال: ببعنى أن عطية كان يأتى الكلبى فيأحذ عنه التفسيرء وكان يكنيه بأبى سعيد فيقول. قال أبسو 
سعد قال الدهبى! يعنى يوهم أنه الخدرى. وقال النسائى وجماعة: ضعيف..انتهىء. وقد بسط 


يب التهديب. وقال فيه: قال أحمد: و حدثنا أبو أحمد الزبيرى سمعت الكنبى 


اح وچ رادا هدنت 
عطية: أبو سعيد..اتنهى. قلت: وفى عطية ثلاثة أشياء: الأول أنه مدلسء والثانى: أ 

كثر الأئمة ضعيف والثالث: أنه كان يأحذ التفسير عن الكلبى ويكنيه بأبى سعيد فيقول: 
سعيد. يو هم أنه أبو سعيد الخدرى رضى الله عن فحديئه هذا ضعيف غير مقبول» وفى 


فال التمدى: «هذا حديث حسن» نظر «ويقرأ غلبت» أى: بفتح الغين واللام على بناء الفاعل. 
فال انضاءنى: ءقرئ: لإغلبت)؛ بالفتح» وسيغلبون بالضي ومعناه: أن الروم غلبوا على ريف 
السام » المساءه اث سبغلو نهم وفى السنة التاسعة من نزوله غزاهم المسلمون؛ وفتحوا بعضن بلادهم» 
۰ على هذا بح ال إضافة الغلب إلى الفاعل. .انلتهى «وغليت» أى: بضم الغين وكسر اللام على بناء 
عى ل «يقول: كانت غلبت» بضم الغين و كسر اللام «ثم غلبت» بفتح الغين واللام «عكذا قرأ 
نصر بن على غلبت» أى: بفتح الغين واللام. ونصر ب ن على هذا هو المهضمى شيخ 


5 حذثنا محمد بع حُميّدٍ بالؤائفة خا بغ ن 050006 بن 
اهف عن عليه العاف عن ان سر أله قرأ على ابي صلى اله عليه ولم طحَلْقَكُمْ من 


ضعف 4 مسال : من ضعفو |الروع: ١٤‏ |. 


0 سن e‏ وت A E ED RSA‏ 
“نا حبك بن میا حائنا يزيد بن هارو عن فضيل بن مرزوق؛ عن عطية» عن ابن 


معو لخر ی ا الله عليه وسلم: نطكوة. 


۷مم اده عطه العوقي 
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ss 


قال أبُو عِبسى: هَذَا یٹ حَسَنْ غریب لآ تعر إلا ِن حديث مُصَيْل بن مرْرُوق. 

قوله: «أخبرنا نعيم بن ميسرة النحوى» الكوفى زل الرى يكنى أبا عمر» صدوق من ألثامنة. 

قوله: «إخلقكم من ضعف» أى: بفتح الضاد المعجمة. والمعنى: بدأكم وأنشأكم على ضعف. 
وقيل: من ماء ضعيف» وقيل: هو إشارة إلى أحوال الإنسان؛ كان جنيناء ثم طقلا مولودا ومفطوماء 
فهذه أحوال غاية الضعف «فقال» أى: النبى صلى الله عليه وسلم ومن ضعف ‏ يعنى بالضي 
وفى رواية أبى داود عن عطية العوفى قال: قرأت عند عبد الله بن عمر اله الذى خلقكم من 
ضعف» فقال: «إمن ضعف» قرأتها على رسول الله صلى الله عليه وسلم كما قرأتها على فأخخذ 
على كما أحذت عليك» قال البغوى: قرئ بضم الضاد وفتحها فالضم لغة قريش. والفتح لغة 
تميم..انتهى. وقال النسفى: فتح الضاد عاصم وحمزة وضم غيرهما وهو اخحتيار حفص وهما لغان» 
والضم أقوى فى القراءة؛ لما روى عن ابن عمر قال: قرأتها على رسول الله صلى الله عليه وسلم 
#هن ضعف 4 فاقرأنى «إمن ضعف#..انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرحه أحمد وأبو داو ومدار هذا الحديث على عطية 
العوفى؛ قال المنذرى: لا يحتج بحدينه. 

)٥(‏ باب وَمِن سُورَة الْقَمّرِ زم تابع 4 -تهع 

۷ - حَدَّئنا مَحْمُودُ ن عدن حَدَنَا بو خمد الرُمَيْرِي» حَدَتَنَا سياف عن أبي 
اشح عن السود بن ريت عَنْ عبد الو ن مَسلعُوو: أذ رَسُول الله صَلّى الله عله وَسَُمّ 
کان يقراً: طفَهَلْ من مدر [القمر: .]٠١‏ 

قوله: «كان يقرأ: «إفهل من مدكر)» بالدال الهملة كما هو قراءة حفص وسيب ذكر 
ذلك: أن بعض السلف قرأها بالمعجمة» وهو منقول أيضا عن قتادة» وأصل مدكر مذتكر بمثناة بعد 
ذال معجمة؛ فأبدلت التاء دالا مهملة؛ ثم أهملت المعجمة لمقاربتهاء ثم أدغمت» وفى رواية 
للبخارى عن عبد الله قال: قرأت على النبى صلى الله عليه وسلم فهل من مذكرء فقال النبى صلى 
: الله عليه وسلم: «إفهل من مدكر) » وفى رواية أخرى له قال: وسمعت التبى صلى الله عليه وسلم 
يقرأها: «إفهل من مدكر» دالا. 
1 قوله: «هذا حديث حسن صحيح»' وأخرحه الشيخان وأبو داود والنسائى. 


(۷)) حديث صحيح » وأخرجه: البخارى (01741. ومسلم (851)» وأبو داود (69914). 


۲۹۲۳۹ - ۲۹۳۸ كتاب القراءات ب 5 - ۷ - ح‎ - ٤٦ ror" 
.ابيب ب سيب بي يبي س‎ 


(5) باب وَمِن سُورَة الْوَاقِعَةِ م 0 


نمدم وه 


۸ ا حذثنا بر ن هلال الصاف انا جف اي عن هَارُوِنْ 
الت نو لد ةا ا بن شقيق عن عائشة: أذ النبي صَلَى عت الل اع 


قرو وَرَيْحَان وَجَنَهُ نعم [الواقعة: 85]. 
قال ابو خی ا دا نار ل غريب لا عر إل مِنْ حَدِيث هَارُونَ الأغزر. 

قوله: «عن هارون الأعور» هو هارون بن موسى الأزدى العتكى مولاهم النحوى البصرى. 
ھت مق الى لا ا رهی بالقدر. ص السابعة «عن بديل» بالتصغير هو أبن ميسرة. 

قوله: ٠‏ كان يقرأ: #فروح4» أى: بضم الراء قاله السيوطى والقراءة المشهورة يفتح الراى 
' يعقوب بضم الراء د بفتحهاء فمن قرأ بالضم قال الحسن: معناه يخرج روحه 


نعم د٠٠‏ حم اهي طوريحان©» أى: 


قوله. «هذا حديث حسن غريب» وأحرجه أبو داود والنسائى. 
(۷) باب ومن سُورَة اليل زمه تل] 

۹ حدئنا هناد حَدئنا ألو مُعاوية» عن الأعنش عن إيْرَاهِيِي عَنْ عَلَقَسَةَ قَال: 
فنا اتام فأنانا بو الداء ففال: أفيكُْ أحد يقرا علي رة عد الله قال فأشاروا لي 
توت ب ا تفن كات عي الله برا هة اة مالل إذا يَغْشَى )ك؟ [الليل:١]‏ 
مال فلت عة 1 (وَالليْل إذا یغشی والذکر والأنشى4. فقال أبو الدُرذاء: ونا 
٠ه‏ محا .معت رول الله صلى الله عليه وسلم يُقَرَوُمَاء وَهَؤُلاء يُريدُونبي أن قرا 


لأوما خلق» |اللبل: |٣‏ فلا أتابعهُم. 
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قال انه عسي هاا ع ينف م ن صحيح. 


معدا ع ا ميد اله بن سمو اليل إذا يغشى والنْهَار إذا تجلى والذكر 


و الأ نى نا 


5880ل اده صحيح, وآحر حه. أبر داود (۳۹۹۱) 
۱ حديث صحيح . وار مه البضارى )۳۷٤۲(‏ ومسلم (4801). 


٦‏ - كتاب القراءات ب ۷ م ساح ۲۹۳۹ - ۲۹٤١‏ بوم 


قوله: «قدمنا الشام فأتانا أبو الدرداء» وفى رواية البخارى من طريق حفص عن الأعمش: قدم 
أصحاب عبد الله على أبى الدرداء «أفيكم أحد يقرأ على قراءة عبد الله؟» أى: ابن مسعود رضى 
الله عنه «قال: فأشاروا إلى فقلت: نعم» أى: أنا أقرأ على قراءة عبد اللّه. وفى رواية للبخارى 
فقال: أيكم يقرأ على قراءة عبد اللّه؟ قال: كلناء قال: فأيك كم أحفظ؟ فأشاروا إلى علقمة «كيف 
معت عبد الله يقرأ هذه الآية: #والليل إذا يغشى4؟» قال: قلت: سمعته يقرأها: #والليل إذا 
يغشى والذكر والأنثى» وفى رواية البخارى من طريق سفيان عن الأعمش فقرأت: والليل إذا 
يغشى والنهار إذا تجلى والذكر والأنتى» . قال: أأنت معت من فى صاحبك؟ قلت: نعي قال 
الحافظ: : هذا صريح فى أن ابن مسعود كان يقرأها كذلك. وفى رواية إسرائيل عن مغيرة فى المناقب 
«إوالليل إذا يغشى والذكر والأنثى» بحذف «إوالنهار إذا تجلى) كذا فى رواية أبى ذر وأثبتها 
الباقون. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجحه الشيخان وهكذا قراءة عبد الله بن مسعود 
© والليل إذا يغشى والنهار إذا تجلى والذكر والأنثى» قال الحافظ: هذه القراءة لم تنقل إلى عمن 
ذكر هناء ومن عداهم قرأوا: «وما خلق الذكر والأنفى) وعليها استقر الأمر مع قوة إسناد ذلك 
إلى أبى الدرداء ومن ذكر مع ولعل هذا تما نسحت تلاوته ولم يبلغ النسخ ا رداء ومن ذكر 
معه. . والعحب من تقل الحفاظ من الكوفيين هذه القراءة عن علقمة وابن مسعود وإليهما تنتهى 
القراءة بالكوفة ثم لم يقرأ بها أحد منهم» وكذا أهل الشام حملوا القراءة عن أبى الدرداي ولم يقرأ 
أحد منهم بهذاء فهذا مما يقوى أن التلاوة بها نسخحت. 


(۸) باب ومن سُورَةٍ الذَارِيَاتٍ رمك-تم] 


مومع وو و 


۰ -حَدَنَا عبد بن مي حَدَثنَا عد الله بر مُوسَىء عن إمثْرَائِيل ء عن أبي احق 
شن قاد رخن ن تيد هن خښد لذن توو قال: ES‏ 
وَسَلم: «إني أنا الرّرّاقَ در الو الْمَينُ». 

قال ابو عِيسّى: هذا حَدِيتُ حَسَن صَحِيحٌ. 

قوله: «حدثنا عبيد اللّم» هو ابن موسى «عن اسرائيل» هو ابن يونس «عن أبى إسحاق» هو 
السبيعى «عن عبد الرحمن بن يزيد» هو ابن قيس النخعى. 

قوله: «إنى أنا الرزاق ذو القوه المتين» هذه قراءة ابن مسعود والقراءة المتواترة: إن الله هر 
الرزاق ذو القوة المتين». 


قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أبو داود والنسائى. 


(1555) أخرجه: أبو داود (۳۹۹۳)» وهو صحيح المئن. 


۲۹٤۲ - ۲۹٤۱ داح‎ ١١-84 كتاب القراءات ب‎ -45 o. 
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بي طالب وَغير واج قالوا: خد 
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۱ حذئنا او ر 


ا الحكم بن عند املك عن قتادذق عرد نْ عمران بن ن حصمين: ن النبى صلى الله عليه 


باج #إوترى الناس ) سُکازی وَمَاهُمْ بِسْكارَى [الحج: ؟]. 


Eh‏ عيسى : هدا حدیث خسن ولا تغرف لِقَنَادَةَ سْمَاعًا مِنْ أُحَدٍ مِنْ صاب التي 


ع ا ل من أن ب وأني المي وهنا عِنْدِي مختصر ننا يرْوَى عَنْ تاد عَنِ 


عدن اب E‏ كنا لع لجو خم حزن 


ايها اناس ن اتقوا ربكم» [الحج: 1١‏ الْحَدِيث ب بطو له. 


ا ال بن علد الملك عندي مخَتَصر 0 هذا الحديت: 


قوله. «حدثنا أبو زرعة» امه عبيد اله بن عبد الكريم الرازى «والفضل بن أبى طالب» قال 
ن العا ب الفضل بن جعفر بن عبد الله البغدادى أبو سهل بن أبى طالب أخو يحيى بن أبى 
عالت سى الأصل. ثقة؛ مى الحادية عشرة «أخبرنا الحسن بن بشر» بن سلم بفتح المهملة 
» جهن اللام المبادانى التجلى أبو على الكوفى» صدوق بخطى» من العاشرة «عن الحكم بن عبد 
الملك.. ألم شى النصى نزيل الكوفةء ضعيف من السابعة. 
قرله: «:وترى الناس سكارى بضم المهملة وفتح الكاف وهى القراءة المتواترةء وق قرأ حمزة 
٠‏ حسالى ساد تی العطشى. 
قوله: «هذا حديث حسن» فى سنده الحكم بن عبد الملك وهو ضعيف» وفيه انقطاع كما 
ذه ا بقوله: ولا نعرف لقتادة سماعا. اخ 
فول. «الحديث بطوله» بالصب أى: أقرأ ا بعلوله وتم وهذا الحديث الطويل أخرحه 


واس عن د یوو المج و حر جه أيضا اهمد في مسندة. 


0 باب ٩‏ ۸- ت۱۰ | 


۳ حدئنا م د بن يلان حدثنا أبو داوف نانا شُخبة عَنْ منصورء قال: 


اي عن مه لل عن الي صلى الد عك وسلم قال: «بنْسْمًا لأخدهم - أو 


511 حديث صحيح ١‏ وانطر مسحي الحا اا۷ 
لفقل حديث صحيح امہ عه البساری ( ۲۳۲د 9۰۳۹). ومسلم ربكلا والنسائى ر۲٤‏ ۹). 


5- کتاب القراءات ب ۱۰ - ۱۱ - ح ro4 ۲۹٤۳ - ۲۹٤۲‏ 


لأَحَدِكُمْ - أن يقول: نسبيت آيَةَ كيت وكَيْت بل هُوَ نسي فاسعد كرو الْرآن, فوالذِي 
نفسي بيده لهو اشد تَقصيّا مِنْ صذور الرّجَال من النعم من عَقْله». 


قال ابو عِيسى: هذا حَدِيتْ حَسَنٌ صّحِبحٌ. 

قوله: «حدثنا أبو دارد» هو الطيالسى «عن منصور» هو ابن المعتمر «سمعت أبا وائل» امه 
شقيق بن سلمة «عن عبد اللّه» أى: ابن مسعود. 

قوله: «بيسما لأحدهم» ما نكرة موصوفة وقوله: «أن يقول» مخصوص بالذم كقوله تعالى: 
«بئسما اشتزوا به أنفسهم أن يكفروا عا أنزل الله أى: بئس شيعا كائنا للرحل. 

قوله: «نسيت» بفتح النون وكسر السين المحففة «آية كيت وكيت» أى: آية كذا وكذاء 
وهو بفتح التاء على المشهور وحكى الدوهرى فتحها وكسرها عن أبى عبيدة «بل هو نسى» بضم 
النون وكسر السين المشددة. وقال النووى: فيه كراهة قول: نسيت آية كذاء وهى كراهة تنزيف 
وأنه لا يكره قوله: أنسيتها؛ وإنما نهى عن نسيتها؛ لأنه يتضمن التساهل فيها والتغافل عنهاء وقال 
الله تعالى: «إأنتك آياتنا فنسيتها» وقال القاضى عياض: أولى ما يتأول عليه الحديث: أن معناه ذم 
الحال لازم القول أى: بئست الحالة حالة من حفظ القرآن فغفل عنه حتى نسيه..انتهى «فاستذكروا 
القرآن» أى: واظبوا على تلاوته» واطلبوا من أنفسكم المذاكرة به» واستحضروه فى القلب «هو 
أشد تفصيا» بفتح الفوقانية والفاء وكسر الصاد المهملة الثقيلة بعدها تحتانية حفيفة أى: تفلف 
وتخلصا وهو منصوب على التمييز «من صدور الرجال» متعلق بتفصياء و تخصيص الرحال بالذكر؛ 
لأن حفظ القرآن من شأنهم «من النعم» بفتحتين قال النووى: النعم ا والبقر والغنم 
والمراد هنا الإبل خاصة؛ لأنها التى تعقل. .انتهى. وهو متعلق بأشد أى: أشد من تفصى النعم المعقلة 
«من عقله» بضم العين والقاف جمع عقال ككتب جمع كتاب وهو الحبل الذى يشد به ذراع 
البعير. : 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحر جه الشيخان والنسائى. 

])١١ت باب ما جَاءَ أن الْقُرْآن أنزل عَلَى سبْعَة احرف رمو‎ )١١( 


۹4۳ - حَدننا اْحسَنُ إن علي اَل وَغَيْرُ واج فالوا: حَدَتَنَا عبد الرراق: ابرا 


مَعْمَر عَنِ الزُهْرِي» عن عرْوَة ن الرير» عن الْمِسْورٍ بن مَحرَمَة وعد الرَحْمَنِ بن عَبْد الْقَارِيّ 


(941؟) حديث صحيح » وأخرجه: البخارى (415؟): ومسلم (۸۱۸)» وأبو داود »)۱٤١١(‏ والنسائی 
AYY AF)‏ 


ىا - كتاب القراءات ب 1١١‏ - ح ۲۹٤۳‏ 


ماع 4 


حر انها غا O‏ قو : مَرَرت بهشام بر حکیم بن جزام» وهو و يقرا 


ا قا حاف شرل ل الله صل الله عليه ر ولم > فَاسَْمَعْت قِرَاءَنَهُ فإِذَاهُوَ ا 


مون الله 2 از عليه و فکذتُ اوه في اللاو 
فشر ی E‏ ا مه برذائه» ققلت: م ن اترا هَذِه السُورَةٌ ابي سينك 


ارما اكد وَسْلَّمَ قلت له : كَدَبْتَ وَالله إن وَسُولَ الله 


قبن اه ا وس هر لزاني هله الو مور التي قروا . القت أقودُهُ إلى الي صُلّى 


E 3 ‘ 


اغي ست فلي فخا مول الله ني سَمِعْت هذا يقرا سُورَة لمران عَلَى حُرُوفٍ لر 
مر نميها. وآنت اراي سُورة الْفرْقان؟! فقا الي صلی الل عله وَسْلُمَ: «أَرْسِلَةُ يا عُمْر 
اقرا يا هشام» فق علئد الْقرَاءَة تي ا الي و الله عليه و «هكذا 
أنزلت» ثم قال لي النبىي صلی اله عليه وَسَلُم: «افرأ يا عمَرُ» فَقَرَآت بِالْقراءة ابي أفرأبي 
او صلی اله عب وسم » فقا الب صلی الله عله وَسَلم: «هكةا أنرك لن نه 
حلى الله عله وک «إذ هذا الات أثرل على سبغة أخرف فاقوا ها يسر منث». 


3 


قال أن عيسى: هدا حديث خسن صحيح. 

وقد ,وام مالاث ن نس عن الرهْريّ بهذا الإمناد نوه إل أنه لم كز فيه الور بْنَ 
مخ مة 

قوله. «عن المسور بن مخرمة» بن نوفل له ولأبيه صحبة «وعبد الرحمن بن عبد» بالتنوين بغير 
اف «القارى» نشدي الياء التحتانية نسبة إلى القارة بطن من خزيمة بن مدركة «مررت بهشام 

سن حكيم بن حرام» بن حو يلد ین أسد القرشى الأسدى صحابى ابن صحابى» و كان إسلامهما 


٠ه‏ اح «فكدت أساوره» بالسين المهملة أى: آخذ برأسه قاله الجر حانى. وقال غيره: أواثبه 
aaa‏ فال الات 
م كان سح الوق اة من الرقش فى أنيابها السم ناقع 


5 بانت سعاد: 
ا ا و کا ) لشف أن يتك القرن إلا وهو محدول 
“ىا فى الح «فنظرت حتى سلم» وفى رواية البحارى: فتصبرت حتى سلم» وفى رواية 
٠اا‏ لم أمهاءه دى انسر ف أنى: من الصلاة «لببته بردائه» من التلبيب قال الحافظ أى: جمعت 
أنه باه سا اه اعلا يقاءت می واکان عمر شديدا بالأمر بالمعروف» وفعل ذلك عن اجتهاد منه 


۳۱ ۲۹٤٤ - ۲۹٤۳ ح‎ - ١١ كتاب القراءات ب‎ - ٤٦ 


لظنه أن هشاما حالف الصواب» ولهمذا لم ينكر عليه النبى صلى الله عليه وسل بل قال له 
أرسله. .انتهى. وقال فى القاموس: لببه تلبيبا جمع ثيابه عند نحره فى النصومة ثم جره..انتهى. وقال 
فى النهاية: يقال: لببت الرحل ولببته إذا جعلت فى عنقه ثوبا أو غيره وجررته به «قلت له: 
كذبت» فيه إطلاق ذلك على غلبة الظن» أو المراد بقوله: كذبت» أى: أخطأت؛ لأن أهل الحجاز 
يطلقون الكذب فى موضع الخطأء قاله الحافظ «إن هذا القرآن أنزل على سبعة أحرف» أورده 
النبى صلى الله عليه وسلم تطمينا لعمر؛ لثلا ينكر تصويب الشيئين المختلفين «فاقرءوا ما تيسر 
منه» أى: من المنزل. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأخرحه الشيخان وأبو داود النسائى. 

٤‏ > حَدَننا أَحْمَدُ بن مي دنا الحمن ب موس حَدنا شيا عن عاصِې عن 
و ا عه ل بطم ی کو ی و ارق کو ف I SK (OTE‏ 
زر بن حبيش» عن أبي بن كعم قال: لقي رسول الله صلى الله عَليِهِ وسَلم حبري فقالَ: 
7 ع ل نل كرو ا ل فى ووه 1 راو O‏ ب ع مويف ف ل ا ا و ES‏ ل 
«يا جبريل إني بعثت إلى أمَة أميينَ منهم: الْعَجونٌ والشيخ الكبير والغلام» والجارية 
E Aa 2 598 RN 3 I‏ ا 26 3 3 
وَالرَجُل اللذي لم يقرا كتابًا قط» قال: يا مُحَمّدُ إن القرآن أنزل على سَبعة أحرئف. 

عا e > i‏ ل ا لز 2 58 :00 و تیار ھر 242 2 5 
وني الباب عن عمر وحذيفة إن اليمان وبي هُرَئِرَة وام يوب - وهي امْرَأهُ أبي ايوب 


ناري - وَسَمرَة وان عباس وَأبِي حُهيْمٍ بن الْحَارث إن الصّمَة وَعَمْرو بن لاص وأبي 


ا 

قال أبُو عِيسى: هَذَا حَدِيثٌ حَسَنٌ صَحِيعٌ. 

وقذ روي عن أن ن کب من عير وجو. 

قوله: «أخبرنا الحسن بن موسى» الأشيب أبو على البغدادى قاضى الموصل وغيرهاء ثقة. قال 
ابن عمار الحافظ: كان فى الموصل بيعه للنصارى, فجمعوا له مائة ألف على أن يحكم بأن تبني 
فردها وحكم بأن لا تبنی» مات بالرى سنة تسع ومائتين «أخبرنا شيبان» بن عبد الرحمن التميمى 
مولاهم النحوى «عن عاصم» بن بهدلة وهو ابن أبى النجود. 

قوله: «إنى بعثت إلى أمة أميين» قال الله تعالى: هر الذى بعث فى الأميين رسولا منهم4 
والأمى من لا يكتب ولا يقرأ كنابا. وقال صلى الله عليه وسلم: «إنا أمة أمية لا نكتب ولا 
نحسب»» أراد أنهم على أصل ولادة أمهم لم يتعلموا الكتابة والحساب فهم على جبلتهم الأولى 
«منهم العجوز, والشيخ الكبير» وهما عاجزان عن التعلم للكبر «والغلام, والجارية» وهما غير 
متمكنين من القراءة المصغر «والرجل الذى م يقرأ كتابا قط» المعنى: أنى بعثت إلى أمة أميين منهم 


0945 حديث صحيح , وأخرحه: أبو داود (/ا410 »)١‏ (۱6۷۸). 


59540 كال ح5444-‎ ١١ كتاب القراءات ب‎ - ٤٦ 


قرأنهم على قراءة واحدة لا يقدرون عنيها «قال: يا محمد إن القرآن أنزل 


عل سبعة ا » أى: على سبعة أو حه يجوز أن يقرأ بكل وجه منها. ليسم المراد أن كا كلمة 
ى ر ر جا جي حر 3 

0 حمة ممه تقرا على سبعة أوجه: بل المراد أ ن غاية ما انتهى إليه عدد القراءات فى الكلمة الواحدة 
: أن .غالب 


2 0 0 8 1 3 ل 
ن قبل فإنا نخد بعض الكلمات يقرأ على أكثر مسن سبعة او حه فالحخواب: 


ما لا يست الزيادة. وإما أن يكون من قبيل الاحتلاف فى كيفية الأداء كما فى المد والإمالة 


لتيسيرء ولفظ السبعة يطلق 


الم اد بالسبعة حقيقة العدد» بل المراد التسهيل والتي 


تسیر 0 الكلام فى بياك معنى قوله صلی ' 


E‏ سبعة أحرف» و كذا الحافظ ابى حجر فى اتح فعلين أن تطالعهما. 
قوله: «وفى الباب عن عمر وحذيفة بن اليمان. ..! لخ» أما حديث عمر؛ فأخر حه الترمذى بعد 
ا حدبت حديفة بسن اليمان: فأخر حه البخارى: وأما حديث أبى هريرة: : فأخر جه امد و 
القران على سبعة أحرف عليما حكيما غفور' 


مياه مناه عن انی صلى الله عليه ۽ سدم قال : «انزل 
عباس 1 


خرجها أحمد فى مسندد. ٠‏ أما حديث ابن 


جلما ماو ماسحل يك ع بدت و حديث سهرة: : فأخم 


فاح حه البخاء تى و مسلم. وأما حديث أبى حهيم: فأحرجه أحمد وأبو عبيد والطبرى. 
قولد. «هذا حديث حسن صحيح» وأحر حه أحمد ومسلم وأبو داود والنسائى. 
00 باب ١٠۵|‏ -ت۱۲) 

۵ حذئنا مود بن عبُلان, حدثنا أبو اا ا لاعس ع أي ضَالحء 
١‏ ى هب ف قال: قال ومول الله صسلى الله علي وَسل: «مَنْ فس عن أيه كُرْبَةٌ من 
كرب الذي نفس الله عن كربة من كرب بوم القيافة, ومن ستر لاء سره الله في 
الدنيا والآخرة ومن يسر على مُغْسر. ٠‏ يسر الله عليه في الذنيا والآخسرة. وَاللّهُ في عون 
العد ما كان الْعبْذ في عون أخيه. ومن سلك طريقا يتمس فيه عِلْمَاء ٠:‏ سَهل الله ل طريقا 
الى الحنة. وما قعد مد قوم في مسجد يتلون كتاب الله ويتدارَسُولَهُ يتتهم؛ 0 رلت عَلْيِهِمْ 
غشيتهم الرّخمف وحَمُنَهُمْ الملانكة. 0 من اطا به عمل لَمْ يُسْرع به نسية». 


السكينة. ٠‏ وغشيتهم 


۲۹1۵۱ حديث صحيح .رأ عه لم (۲۹44) رأبر داود ردد كا ك4 وای ماهه زه ؟؟). 
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قال أَبُو عِيسّى: مَكَذَا رَوَى غَيْرُ وَاجدٍ عن الأَعْمَّش» عَنْ أب بي صَالِح؛ عن أبي هُرَيْرَة عن 
لنب صلی الله عل وَسَلَم مل هذا اْحَوث. 
وروي اباط بن مُحَمّدِ عن الأَعْمَش قَال: دلت عر بي صَالِح عَنْ ابي هُرْيْرَة عن 


تبي صَلَى اللَهُ علَيِْ وَسَلُمَ » فذ كر بَعْض هَذَا الْحَديث. 

قوله: «من نفس» من التنفيس «عن أخيه كربة مسن كرب الدنيا» أى: أزالها وفرّحها. قال 
الطيبى: كأنه فتح مداخل الأنفاس» فهو مأحوذ من قوهم: أنت فى نفس أى: سعة» كان فى 5 
سد عنه مداخل الأنفاس» فإذا فرج عنه فتحت» والمراد: من أخيه» أحوه فى الإيمان: وفى رواية 
مسلم: «من نفس عن مؤمن نفس TT‏ القيامة» لما كان الخلدّ يد 
الله وتنفيس الكر ب إحسان؛ فجزاه الله جزاء وفاقا لقوله تعالى: لهل جزاء الإحسان إلا 
الإحسان» «ومن ستر مسلما» أى: فى قبيح يفعله, » فلا يفضحه؛ أو كساه وبا «ستزه اللّمه أى: 
عيوبه أو عورته. قال النووى فى شرح قوله صلی الله عليه وسلم: «ومن سير مسلما؛ سوه الله يبوه 
القيامة». رواه مسلم فى حديث ابن عمر. وأما الستز المندوب إليه هذا فالمراد به الستر على ذوى 
لهيئات ونحوهم ممن ليس هو معروفا بالأذى والفسادء فأما المعروف بذلك فيستحب أن لا يستر 
عليه؛ بل يرفع قضيته إلى ولى الأمر إن لم يخف من ذلك مفسدة؛ لأن الستر على هذا يطمعه فى 
الإيذاء والفساد وانتهاك الحرمات وحسارة غيره على مثل فعله» هذا كله فى ست معصية وقعت 
وانقضت أما معصية رآه عليها وهو بعد متلبس بها فتجب المبادرة بإنكارها عليه ومنعه منها على 
من قدر على ذلك ولا يحل تأحيرها؛ فإن عجر لزم رفعها إلى ولى الأمر إذا لم تترتب على ذلك 
مفسدة. .انتهى «ومن يسر على معسر» أى: سهّل على فقيرء وهو يشملٍ المؤمن والكافر أى: من 
كان له دين على فقير فسهل عليه بإمهال أو برك بعضه أو كله «يسر الله عليه» بدل تيسيره على 
عبد بحازاة جنسه «والله فى عون العبد» الواو للاسئناف وهو تذيل للكلام السابق «ما كان 
العبد» أى: ما دام كان «فى عون أخحيه» أى: فى قضاء حاجته «ومن سلك» أى : دحل أو مشى 
«طريقا» أى: قريبا أو بعيدا قيل: التنوين للتعميم إ إذ النكرة فى الإثبات قد تفيد العموم «يلتمس 
فيه» حال» أو صفة «علما» نكرة ة ليشمل كل نوع من أنواع علوم الدين قليلة أو كثيرة «سهل الله 
له» زاد فى روايا مسلم: «به». أى: بذلك السلوك أو الالتماس «طريقا إلى الجنة» أى: طريقا 
موصلا إلى الجنة مع قطع العقبات الشاقة دونها يوم القيامة «وما قعد قوم فى مسجد» وفى رواية 
مسلم: : فى بيت مع بيوت الله «يتلون» ا أى: القرآن «ويتدارسونه 
بينهم» التدارس قراءة بعضهم على بعض تصحيحا لألفاظه ‏ و كشفا لعانيه» قاله ابن الملك. وقال 
الجزرى فى النهاية: تدارسوا القرآن أى: أفرءوه وتعهدوه لفلا تنسوه» يقال: درس يدرس ودراسة 
وأصل إلدراسة الرياضة والتعهد للشيء. .انتهى. وقال القارى فى المرقاة: ويمكن أن يكون المراد 
بالتدارس المدارسة المعروفة بأن يقرأ بعضهم عشرا مثلاء وبعضهم عشرا آخرء وهكذا فيكون احص 


٤٦ <¢‏ - كتاب القراءات ب ۱۲ = ح 5948 
ل س#٠ط٠سحطلسا‏ سے 


س الدلاوة. أو مقابلا ها والأظهر أنه شامل لجميع ما يناط بالقرآن من التعليم والتعله..انتهى «إلا 


نزلت عليهم السكينة» جور فى مثل هذا التركيب كسر افهاء وضم الميم وهو الأكثر وضمهما 


٠‏ مد هما قي : الاد بالسكيية ههنا الر حمة. وهو الذى احتاره القاضى عياض وهو ضعيف لعضطف 


الطمأنية والوقار. وهو أحسن. قاله النووى «وحفتهم الملائكة» أى: أحاطوا 


ية مسلم «ودكرهم الله فيمن عنده» «ومن أبطأ به عمله» من الإبطاء وفى رواية 


رو 
مسنو: «من بعلا نه عمنه» من التبطئة» وهما ضد التعحل والبطوء نقيض السرعة, والباء للتعدية 


.عق اق ال 4 ما عن بلوغ درجة السعادة «لم يسرع به نسبه» من الإسراع أى: نم يقدمه 
ک٣‏ ا کن ا ١‏ 1 


۽ با 


سه بعنى اء حر نقيصته لكونه سيا فى قومه إذ لا تحصل التقرب إلى الله تعالى بال 
#إن أكرمكم عند الله أتقاكم». وشاهد ذلك: أن أكث علماء 
جومت مسقي اجات هم يتفاخر بها. بل كثير من علماء السلف موال» ومع ذلك هن اذاف 


. انه 
5 خاععة. قال ازعم 
ت ا "اه فا ف 


لأمة و يانيع ل حمة. ودوو الأنساب العلية الذين ليسوا كذلك فى مواطن جهلهم نسيا منسياء 


٠دلث‏ قال عليه الصسلاة والسلام: «إن الله يرفع بهذا الدين أقواما ويضع به آخرين» كذا قال 
الغا ى هى المرقاة. وقد صدق القارى. قال ابن الصلاح فى مقدمته: روينا عن الزهرى قال: قدمست 

قدمت يا زهرى؟ قلت: من مكة. قال: فمن خلفت بها 
سه د أهلها» قىت : عطاء بن أبى رباج» قال: فمى العرب أم مخ الموالى؟ قال: قلت: من الموالي» 


عن عند املال س مر والء فقال: من 


ا 


من و سادهم؟ قلت: بانديانة والرواية. قال: إن أهل الديانة والرواية لينبعى أن يسودوا. قال: 
عد سود أهل اليمن؟ قال: قلت: طاوس بن كيسان قال: فمن العرب أم من الموالى؟ قال: قلت: 
م الموالى. قال: وم سادهم؟ قلت: عا سادهم به عطاء» قال: إنه لينبغى. قال: فمن يسود أهل 
عمسم ؟ فال: قلت: يزيد بى أبى حبيب» قال: فمن العرب أم من الموالى؟ قال: قلت: من الموالى» قال: 
عدى سود أهل الشأم؟ قال: قلت: مكحولء قال: فمن العرب أم من الموالى؟ قال: قلت: من الموالى 
عد عو ی أعصه امر أة می هديل؟ قال: فمن يسود أهل المزيرة؟ قال: قلت: ميمون بن مهران» قال: 
من العراب أ مى الى الم قال: قلت: من الموالى. قال: فمن يسود أهل خراسان؟ قال: قلت: 
"ا جاك ننه اح قال: فمن العرب أم الموالى؟ قال: قلت: من الموالى. قال: فمن يسود أهل 
انه ولا فال فذذت: الحسس بن أبى الحسن قال: فمن العرب أم من الموالى؟ قال: قلت: من الموالى. 
۶ سى يسود أهل الحرفة؟ قال: قلت: إبراهيم النجعى. قال: فمن العرب أم الموالى؟ قال: قلت: 
ف ھب قال. وبلاك يا زهرى فر جحت غنی. واللّه ليسودن الموالى على العرب حتى يخطب فا 
عن اء ٠ال‏ ت نعنها. قال: قلت: يا أمير المؤمنين إذا هو أمر الله ودينه. من حفظة ساده ومن 


نفع وي 


. 2 
فو سكلا روى غير واحد عن الأعمش عن أبى صالح...إالخ» أى: منصلا «وروى أسباط 
ابن حماء عن الأعمش قال حدثت» بصيغة الحهول من التحديث «عن أبى صالح...الخ» ففى 


٠ه‏ أساط هده قلاع بين الأعدش وأبى سال فإن الأعمش لم بذ كر من حديكا عن أبى صالح؛ 


5- کتاب القراءات ب 1١7‏ - ۱۳ - ح 5915-5948 ۳10 


وحديثه عن أبى هريرة المذكور أخرجه الرمذى مختصرا فى أبواب الحدود» وفى أبواب البر والصلة. 
وفى أبواب العلم. 
١9‏ باب رمرلا-دت3) 


عم فاه هك م 


5545 اعتداعة /ا ا ی حي بي عنْ مطرفب عر 


2 


أبي إسْحَق» عن أبي رده عَنْ عَبدِ الله بن عَمْرو قال: قلت يَا رَسُولَ الل في كَمْ اقرا 
الْقرآن؟ قَالَ: «اخيبمة في شهر» قُلْت: إني اطي أَفْضَل مث ذلك. قال: باح في عشرين» 
قُلت: إني أطي أَفْضَلَ مِنْ ذَلِكَ. قَالَ: ل ا ني أطيق أَفْضَلَ م 
ذَلِك. قال «اخيمة في عشر» قلت: : إني أَطِيق فض مر ذَلِك. قَال: «اغينة في حَنْس» 
قلت إني أطي قْضَلٌ مِنْ ذَلِكَ. قَالَ: فما رخص لي. 

قال ابو عيسى: هَذَا حَدِيتُ حَسَنْ صّحِيحٌ غريب لغرب من حَدِيث أ أبي بُرْدَة عَنْ عد 
لي عو 

َقَدْ روي هَذَا الْحَدِيث يِن عير وه عَنْ عد الله ن عمرو. 

ا عَنِ النبي صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلْمَ قَالَ: «لم يَْقَه مَنْ قرأ 
الْقُرآن في اقل من قلا 

0 ابي صَلَى الله عل وَسَلَُمَ قَالَ لَهُ: «افرأ الْقُرْآنَ في 
أَرْبَعِينَ». 

َال إسْحَق بن إبراهيم: ولا نب لرل أن يأتي عليه اكير من ارين يرما وَلَمْ قرا 
القَرْآن لهذا الْحَدِيث 

وَقَالَ بَعْضُ هل العِلم: لا يقرا لَرْآنُ في اَل مِْ نَلآث لِلْحَدِيت الي روي عن الي 
ل هل العم 

وروي عن عفان بن عفان انه کان يقرا لمرن في رَكْعَة يويد بها 

وروي عن سعيد بن حير أله قرا اران في رة في الكتة. ‏ 

(7945) حديث صحيح » وأخرجه: البخارى (۱۹۷۸ 0007 ومسلم (۱۰۹ ۵ .قر ۰ وأبو 
3 داود (031755 1534ع وابن ماجه (145 0318 7410 1). 
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س 
٠ ١ 5‏ إلى ا 0 
نين في القراءة أخب | هر العلم. 


قوله: «عن مطرف» بضم أوله وفتح ثانيه وتشديد الر اء المكسورة هو ابن طريف الكوفى «عن 
أبى إسحاق» هر عمرو بن عبد الله السبيعى. 


قوله: «إنى أطيق أفضل من ذلك» أى: أكثر من ذلك الد كور ردلا رخص ل أى: فى اقا 
م الحمس. وفى مسند الدارمى من طريق أبى فروة عن عبد الله بن عمرو. قا قا رول 


عه فى کہ أحتم القرآن؟ قال: «احتمه فى شهر». قلت: إنى أطيق. قال: «احتمه فى خمسة عشر» 


احديت. .فى أحره قال: «احتمه فى خمس». قلت: إنى أطيق» قال : «لا». وفى رواية للبخارى: 
1 ن فى شهر» قلت: إنى أجد قوة» حتى قال: «فاقرأه فى سبع ولا تزد على ذلك». 
فل الحافظ: أى لا تغير الحال المذكورة إلى حالة أحرى فأطلق الزيادة» والمراد النقص والزيادة هنا 
ت يو ادن أى: لا تقرأه فى أقل من سبع. .انتهى وسيأتى وجه الحمع. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح غريب» وأحرجه الشيخان من وجوه أحرى بألفاظ «وروی 


عن عبد الله بن مرو عن الى صلى الله حلي سم قال فر بفقهانن قرا القرآن فى أقل من 


ثلاث» مسه الْمّمدى فى أحر هذا الباب. قال الحافظ فى الفتح: وشاهده عند سعيد بن منصور 


اساد صحيح من وجه آخر عن ابن مسعود: «اقرأوا القرآن فى سبع ولا تقرأوه فى أقل من 
ذلاث». + لأبى عبيد من طريق الطيب بن سليمان عن عمرة عن عائشة أن النبى صلى الله عليه 
ین كان الاسم القران ت أقل من ثلاث وهذا احتيار أحمد. وأبى عبيد وإسحاق بن راهويه 
٠‏ عو دم ١‏ ت عن ير من السلف أنهم قرأوا القرآن فى دوك ذلك قال النووى: والاحتيار ال 
وناك امت بالأشحاص فسن كان من آهل الفهم و تدقيق الفكر استحب له أن بقتصر على القدر 
دى لا يختل بالمقصود من التدبر وإحراج المعانى» وكذا من كان له شغل بالعلم أو غيره من 
هساب ادبن و مسال المسلمين العامة يستحب له أن يقتصر منه على القدر الذى لا يخل عا هو فيه 
0 فك يجن لا ك فالأولى له الاستكثار ما أمكنه من غير حرو ج إلى الملل ولا يقرأه هذرمة..انتهى 
٠‏ ي امح وروي عن عبد الله بن عمرو أن النبى صلى الله عليه وسلم قال له: اقرأ 
القر آن» أبن حه «فى أربعين» أى: بوءا أو ليلة ووصله الرزمدى فيما بعد «وقال إسحاق بن 
إبراهيم» د حاف س راهويه «ولم يقرأ القرآن» أى: كله «وقال بعض أهل العلم لا يقرأ 
ا رأد فى أقل من ثلاث» تقدم أسماؤهم «ورخص فيه بعض أهل العلم» أى: ر حص بعضهم فى 
د ا ن ان فى أقل مى ثلاث, قال حمد بن نصر فى قيام الليل: و كان سعيد بن المسيب يختم 
ا ٠‏ جان ثابت البنانى يقرأ القرأن فى يوم وليلة ويصوم الدهر. وكان أبو حرة يخم 
ا کی نوه لا ٠‏ كان عطاء بى السائب يقنم القرآن فى كل ليلتين. «وروى عن عثمات بن 
عفان آنه كان يقرأ القرآن فى ركعة يوتر بها» رواه محمد بن نصر فى قيام الليل؛ وروى الطلحاوى 
إسنادة عن تن م ی قال: فان تيم الدارنى بى الليل كله بالقرآن كله فى راكعة, عن عبد الله 
ل أنهي ! للم أن فى , كع و عن سعيد بن حبير أنه قرأ القران فى ركعة فى البيت؛ وقال 
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محمد بن نصر فى قيام الليل: وخحرج صالح بن كيسان إلى الحج فرعا عتم القرآن مرتين فى ليلة بين 
شعبتى رحله» وكان منصور بن زاذان حفيف القراءة» وكان يقرأ القرآن كله فى صلاة الضحى 
وكان يختم القرآن بين الأولى والعصر ويختم فى يوم مرتين» وكان يصلى الليل كله وكان إذا جاء 
شهر رمضان حتم القرآن بين المغرب والعشاء ختمتن ثم يقرأ إلى الطواسين قبل أن تقام الصلاة. 
وكانوا إذ ذاك يؤخرون العشاء لشهر رمضان إلى أن يذهب ربع الليل. .انتهى ما فى قيام الليل بقدر 
الحاحة» ولو تتبعت تراجم أئمة الحديث لوحدت كثيرا منهم أنهم كانوا يقرأون القرآن فى أقل من 
ثلاث فالظاهر أن هؤلاء الأعلام لم يحملوا النهى عن قراءة القرآن فى أقل من ثلاث على التحريى 
والمختار عندى ما ذهب إليه الإمام أحمد وإسحاق بن راهويه وغيرهماء واللّه تعالى أعلم «والترتيل 
فى القراءة أحب إلى أهل العلم» لأنه صلى الله عليه وسلم كان يقرأ القرآن بالررتيل» وكانت 
قراءته مفسرة حرفا حرفا باتباعه صلى الله عليه س أحب وأولى. 

۷ - حَدنَا أبو بكر بن أبي النظرٍ الْبَعْدَادِيُ حدشا علي بُ الس - هو ابن 
شَقِيق- عَنْ عَبْدٍ الله ! ن الماك عن مغر عن سمال إن قله عن وب ن مه ع 
عَبْدِ الله ن عَمْرِو: د النبي صَلَى الله عله وسم قال لَه «افرأ اران في أَربعِين». 

قال ابو عيسى: هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌْ غَرِيب. 

زق رى بهم عن مَْسرِء عن سمال : بن الْفَضْلِء » عن وهب بن مُبّو: أذ النبى صل الله 

عَلَيِْ وَسَلُم مر َبْدَ الل ِن عَمرِو أن قرا ا 

قوله: «أخبرنا على ب بن الحسن» هو ابن شقيق المروزى «عن سماك بن الفضل» الخولانى 
اليمانى» ثقة من السادسة. 

قرله: «قال له: اقرأ القرآن فى أربعين» كذا رواه النرمذى مختصراء ورواه أبو داود بلفظ: أنه 
سأل التبى صلی الله عليه وسلم؛ فى كم يقرأ القرآن؟ قال: «فى أربعين يوما» تم قال: «فى 
شهر»» ثم قال: : «فى عشرين»» ثم قال: : «فى مس عشرة» ثم قال: «فى عشر»» ثم قال: «فى 
سبع»» لم ينزل من سبع. کال لا ی الف بعد كز هذا ای وعزوه لأبى داود والترمذى 
والنسائى ما لفظه: وهذا إن كان محفوظا احتمل فى الجمع بينه وبين رواية أبى فروة؛ يعنى التي 
رواها الدارمى. . وقد تقدمت تعدد القصة فلا مانع أن يتعدد قول النبى صلى الله عليه وسلم لعبد الله 
بن عمرو ذلك تأكيداء ويؤيده الاحتلاف الواقع فى السياق» وكأن النهى عن الزيادة ليس على 
التحريم كما أن الأمر فى جميع ذلك ليس للوجوب؛ وعرف ذلك من قرائن ن الحال التى أرشد إليها 
السياق» وهو النظر إلى عجزه عن سوى ذلك فى الحال أو فى المآل..انتهى. 


)۲۹٤۷(‏ انظر الذى قبله. 
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44۸ - حَدلنا صر بن علي الْحَهْضْمِي حَدَننا الهم ار خانا سل ل المرّي 
ل ادق قل روا بن وقي عن ابن عَبّاسء قَالَ: قالَ رَحْلٌ: يا رَسُولَ لَ الله أي الْعَمَلٍ 


ب 0 الله قَالَ: «الحَاكُ الْمُرْتَجلٌ» قَال: وما الْحَالُ المُرتجل؟ قَالَ: «الذي يَضْرب من 
قرا إلى آخرة. کلم حَلَّ ارتحل». 


عوسي هذا حَدِيتٌ غريب لا نعْرفةُ مِنْ حَدِيثْ ان عباس لمن دار 


اده ا بالقري. 
ES‏ 00 قاد عن 


0 قاس ألأفىء عن ال لبي صلی اله عَليْهِ وَسَلَم: نوه بنشائ وم يدك فيه عن ن ابن عباس, 


قال أب عيسى: وهذا عندي اصح من ' خديث صر بن علي عن لفق ني ليها 

قوله «أخبرنا اليثم ب بن الربيع» العقيلى أ بو المثنى البصرى أو الواسطى: شخ من السابعة 

قوله: «الحال المرتحل» قال المزرى فى النهاية: هو الذى يختم القرآن بتلاوته» ثم يفتتح التلاوة 
من أوله شسهة بالمسافر يبلغ المنزل فيحا ل فيه ثم يفتقح سيره أى: يانه ركذلل اء بک اذا 
حنسها القر آن ابتدأواء و قرأو ا الفائعة و حمس آيات من أول البقرة إلى: بإوأولئك هم المفلحون» ثم 
شعلعه د القاءة. و بسمون فاعل ذلك الحال الرتحل؛ أى: حتم القرآن» وابتدأ بأوله و لم يفصل بينهما 
مان و فيل أراد بالحال الم تمل ل الغارى الذى لا يقفل من غزو إلا عقبه بآخر..انتهى. وقال ابن 
اليه فى الأعللام «ص ۲۸۹ اج ؟» بعد ذكر هذا الحديث ما لفظه: فهم من هذا بعضهم أنه إذا 
فى حم القر ال قرأ فاتحة الكتاب وثلاث آيات من سورة البقرة؛ لأنه حل بالفراغ» وار محل 
ال دا مم يفعله أحد من الصحابة ولا التابعين» ولا استحبه أحد من الأئمة» والمراد 
الدب الم كلما حل من غزاة ارخل فى أخرى. أو كلما حل من عمل ارتحل ١!‏ 00 
1 حمل الأء ل ١أما‏ هذا الذى يشعله بعصر ى القراء فليس مراد الحديث قطعاء وبالله التوفيق 
اھ د تفيل مان يضرت من أل القرآن إلى آخره كلما حل ارتحل». وهذاله 
مبان أحدهما: أنه لما حل هن سورة أو جزء ارتل فى غيره والثانى: أنه كلما حل من ختمة 
العا او ا مين انين فلت قد وقع فى بعض نسخ الزمدى التفسير الذى أشار إليه ابن القيم 
مضلا هاا الاب باشغل: قال: ومسا الحال المر تحل؟ قال: «الذى يضرب من أول القرآن إلى 
اخره e‏ ارتعل». وحديث يث ابن غبام ى هذا رواه محمد بن نصر فى قيام الليل بلفظ: قام 
إلى ای سای الله عليه و سلې عقال : يا رسول الله أى: العمل أفضل؟ أو قال: أى: 5 
إلى م فال الحا المرتمل» . فال: يا روتوك الله ونا الال المر تعمل؟ قال: «فتح القر 


0 


لحو ةل إسسادة صعيف أف مون الام بن اال ره 
بيع 
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وختمه من أوله إلى آخره ومن آخره إلى أوله كلما حل ارتحل»؛ قال بعض العلماء: المقصود من 
الحديث السير دائما لا يفير كما يشعر به» كلمة من أوله إلى آخحره» ومن آحره إلى أوله فقارئ 
مس آيات ونحوها عند الختم لم يحصل تلك الفضيلة؛ وليس المراد الارتحال لفور الحلول فالمسافر 
السائر لا بد أن ينزل فيقيم ليلة أو بعض ليلة أو بعض يوم أو يعرس..انتهى. قلت: الأمر عندى كما 
قال» والله تعالى أعلم. 

قوله: «هذا حديث غريب...إخ» واحرحه محمد بن نصر فى قيام الليل كما عرفت؛ وفى 
سندهما صالح المرى. وهو ضعيف. 

قوله: «حدثنا مسلم بن إبراهيم» هو الأزدى «وهذا عندى أصح» أى: حديث مسلم بن 
إبراهيم عن صاخ المرى مرسلا أصح من حديث الهيئم بن الربيع عن صا المرى متصلا؛ لأن مسلم 
ابن إبراهيم» ثقة مأمون والطيثم ؛ بن الربيع ضعيف» ولكن لم يتفرد الهيئم بروايته متصلاء بل تابعه على 
ذلك إبراهيم بن الفضل بن أبى سويد فى رواية ابن نصر المذكورة. 

۹ - حدقا مَحْمُودُ بن غَيْلآنَ حَدَننا النطلرٌ بن شيل حَدَننَا عب عن ادف عن 
ريد ُن عبد ال : بن لشي » عن عَبْدِ اله ن عَمْرو: أذ نبي صَلَى الله عليه وَسَلُمَ قَالَ: «لم 
يَف من قر اران في اقل من ثلاشٍ». 

قال أبو عِيسّى: هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ صّحِيحٌ. 


حَدَننا مُحمَّدُ إن بار حَدََنا محمد بن َعم حا َة بهذا الإسناد نَخوَة. 


قوله: دل يفف من قرا التران: فى اقل من لارات» أى: لم يفهم ظاهر معانيه وأما فهم دقائقه 
فلا يفى به الأعمارء والمراد نة نفى الفهم لا نفى الثواب» كذا فى الجمع. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أبو داود والنسائى والدارمى وابن ماحه. 


)۲۹٤۹(‏ حديث صحيح » وأخرحه: البخارى (۰۱۹۷۸ 0.0617 ومسلم »)۲٤۰۰ 5189. 11١89(‏ وأبو 
داود (۰۱۳۹۰ »)۱۳۹١‏ وابن ماجه (45 0317 18410). 


۷ - كتاب تفسير القرآن ب ۱ - ح ۲۹۵۰ 


P۷. 
ب ات يلس س- نع س‎ ١ 


عن زول الله صلى الل ليه وس 


ق له ٠كتاب‏ تفسير القرآن» التفسير تفعيل من الفسر وهو الان تفر فسرت الشيء 
3 بالتشديد» أفسره تفسيرا إذا بينته» وأصل الفسر نظر الطبيب إلى الماء 
بع مت لعلف و حتلم 5500 والتأويل E‏ أبر عبيدة وطائفة: هما ععنىء وفرق بينهما 
التأو يل رد أحد امحتملين إلى ما يطابق الفلاهرء والتفسير كشف 
لار شن ظاعر الغ عن وميك ای إلى 
اللفظ معتضد بدليل حارج 


معش امسر 


الف المشسخل. و حكى صاحب اللهاية أن 
.٠‏ جاح إلى دل لم لاه ما نرك خلاهر اللفظ. وقيل: التأويل إبداء احتمال 
مد ومسل عفنهم نقوله تعالى: لا ریب فيه قال: من قال: لا شك فيه فهو التفسير ومن قال: 


نعسه لا يقبل الشك؛ فهو التأويل؛ كذا فى الفتح 
د ل و 
)١(‏ باب ما جاء في الذي يُفْسرُ القرآن برأيه -٠٠ ٠۵|‏ ت١‏ | 
E‏ دنا يشر بن اسر ES‏ عر عيذ 


-رضي الله عنهما- قالْ:قالَ رسو الله صلى الله 


ابه عبد اشر هی: 


ES 


۰ حدثنا مود بن 
١‏ لكبو ا ان 
e‏ ن قال في لزان بير عله فلتبوأ مَقَعَدةُ من النار». 


05 5 حبسي : ھا کا جسن صحيخ. 
قوله «أخيرنا سفيان» هى الثورى «عن عبد الأعلى» هو ابن عامر. 


عا الأعلى هو ابن عار ضعمه أحمد بن حتبل» وأبو زرعة وقال 


۲۹۵۰١‏ حديبك صعيف ان اده 
الفطان 


ال علو مام لين الوه ی هم که اين د وای وخی 
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قوله: «من قال فى القرآن بغير علم» أى: بغر دليل يقينى؛ أو ظنى نقلى» أو عقلى مطابق 
للشرعى؛ قاله القارى. وقال المناوى: أى قولا يعلم أن الحق غيره» وقال فى مشكله: ما لا يعرف 
«فليتبوأ مقعده من النار» أى: ليهيئ مكانه من النار» قيل: الأمر للتهديد والوعيدء وقيل: الأمر 
بمعنى الخبر. قال ابن حجر: وأحق الناس هما فيه من الوعيد؛ قوم من أهل البدع سلبوا لفظ القرآن ما 
دل عليه وأريد به أو حملوه على ما لم يدل عليه؛ ولم يرد به فى كلا الأمرين ما قصدوا نفيه أو 
إتباته من المعنى» فهم مخطئون فى الدليل والمدلول؛ مثل تفسير عبد الرحمن بن كيسان الأصم 
والحبائى وعبد الحبار والانى والزمخشرى وأمثالهم. ومن هؤلاء من يدس البدع والتفاسير الباطلة فى 
كلامهم الجذل» فيرو ج على أكثر أهل السنة كصاحب الكشاف» ويقرب من هؤلاء تفسير ابن 
عطية» بل كان الإمام ابن العرفة المالكى يبالغ فى الحط عليه ويقول: إنه أقبح من صاحب الكشاف؛ 
لأن كل أحد يعلم اعتزال ذلك فيجتنبه» بخلاف هذا؛ فإنه يوهم الناس أنه من أهل السنة. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه أحمد والنسائى وابن جرير. 

0١‏ حَدَننَا سيان بن وكيع» حَدَننَا سويد بن عرو الکليي» حَدَننا أو عَوَانَقَ عَنْ 
عَبْدٍ الأغلى» عَنْ سبد بن جْبَيْرِ عن ابن عباس عن النبِي صَلّى الله عليه وَسَلُمَ قال: «الَهُوا 
الْحَدِيث عني إلا ما غلم فمن كدب علي مَعَمَّدا؛ فليا مَقَعَدَهُ مِنَ الا وَمَنْ قال في 
الْقرْآن برأيه؛ ليوأ مَقَعَدَه مِنَ الثار». 

قال ابو عيسى: هذا ايٿ حَسَنٌ 

قوله: «اتقوا الحديث» أى: احذروا روايته «عنى» والمعنى: لا تحدثوا عنى «إلا ما علمتم» 
أى: أنه من حديثى. قال القارى: والظاهر أن العلم هنا يشتمل الظن؛ فإنهم إذا جوز الشهادة به مع 
أنها أضيق من الرواية اتفاقاء فلأن تجوز به الرواية أولى؛ ويؤيده أنه يجوز فى الرواية الاعتماد على 
الخط بخلاف الشهادة عند الجمهور «ومن قال» أى: من تكلم «فى القرآن» أى: فى معناه أو 
قراءته «برأيه» أى: من تلقاء نفسه من غير تتبع أقوال الأئمة من أهل اللغة والعربية المطابقة للقواعد 
الشرعية؛ بل بحسب ما يقتضيه عقله» وهو ما يتوقف على النقل بأنه لا محال للعقل فيه كأسباب 
النزول والناسخ والمنسوخ وما يتعلق بالقصص والأحكام؛ أو بحسب ما يقتضيه ظاهر النقل وهو ما 
يتوقف على العقل كالمتشابهات التى أخذ المحسمة بظواهرها وأعرضوا عن استحالة ذلك فى العقول 
أو بحسب ما يقتضيه بعض العلوم الإلمية مع عدم معرفته ببقيتها وبالعلوم الشرعية فيها يحتاج لذلك» 
ولذا قال البيهقى: المراد رأى غلب من غير دليل قام عليه أما ما يشده برهان؛ فلا محذور فيه فعلم 


)۲۹٩۱(‏ حديث ضعيف .فى إسناده عبد الأعلى» سبق الكلام فى تضعيفه فى الذى قبل وفيه أيضًا: سفيان 
ابن وکیع» دحل عليه وراقه ماليس من حديئه فسقط. 
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أل عدم لتمسير إنما يتلقى مى النقلء أو من أقوال الأئمةء أو من المقاييس العربية؛ أو القواعد 
لأصولء سحوات عنها فی 1 أصول الفقة» أو او الدين. 
قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه أحمد من وجه آخر. 


E‏ كر سه 


4o۲‏ حَدتنا علد بن حمیب دیا ان ن هلال حَدَننا سْهَئْلُ بُ ن عب الله وهو 


عن أي جام - حر حرم لْفُطعىّ ٠»‏ حدتما أو عمران eT ES‏ علد اللى 
فذح قال ب الهاي الله عليه وَسَلمِ e‏ ك 
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عى هدا في آل يقفسر ا بغير 5 


هه أله قالوا في القرآن أو فسَرْوةُ بعر عل أو من قبل أنفسهم. 

as‏ أنه لَمْ يقولوا من قبل أَنفسِهمٌ بعر علم. 

حدنا اسيل ن مهدي البصري أُحبْرَنَا عبد اراق عر مَعْمْرء عَنْ قتاذة قال: مَا في 
لامالا و و 

عي ا ل 5 E E Tel E: a E i‏ ا اب 
حدنا ابن أبى غمرء حَدّئنا سيان بن عَيينةء عن الأَعْمْشء قال: قال مجاهد: 3 كنت 
مل سن 

0 0 5 5 
وات قراءةا فى غود ل اخ إلى أن سال ان عاس عن حر من اران با أل 

قوله: « حدثنى حبان» بفتح الحاء المهملة وتشديد الموحدة «وهو» أى: سهيل بن عبد الله «ابن 
أبى حزم» فأب حزم كنية والد سهيل» وعد الله اسمه ويقال له: مهران أيضا «أخو حزم» بدل من 
ان أن سوماق مهيل ب أى - حزم هو أحو حزم «القطعى» بضم | القاف وفتح الطاء. قال الحافظ 
إن اھات التهادي: سهيل بن أبى حزم واسمد مهران ويقال: عبد الله أبو بكر البصرى؛ روى عن 
اہی عورال ال بے «غيره. وعنه: حبان بن هلال وغيره. وقال فى التقريب: ضعيف من السابعة 
«غن جندب بن عبد الله» بصم اليم والدال تفتح وتضمء ابن سفيان البجلى. 

قوله. «من قال فى القرآن» أى: فى لففله أو معناه «برأيه» أى: بعقله اجرد «قاصاب» أى: 
.لو صل دما عن الاثفاق «فقد أخطا» أى: فهو تخطى مسب الحكم الشرعى. قال ابن 


۲۹۵۲۱ حديث ضعيف دی اناده هبل بن أبى حرم ضعيف, وأخرجهة: اپو داود »)۳٣۵۲(‏ وحديثك 


عافن م حه موف ٠‏ 
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حجر: أى: أطأ طريق الاستقامة بخوضه فى كتاب الله بالتحمين والحدس لتعديه بهذا الخوض مع 
عدم استجماعه لشروطه» فكان إِثما به مطلقا و لم يعتد .عوافقته للصواب؛ لأنها ليست عن قصد ولا 
تحرء بخلاف من كملت فيه آلات التفسير وهى خمسة عشر علما: اللغة» والنحوء والتصريف 
والاشتقاق؛ لأن الاسم إذا كان اشتقاقه من مادتين اختلف المعنى باختلافهما؛ كالمسيح هل هو من 
السياحة أو المسح» والمعانى والبيان والبديع والقراءات والأصلين وأسباب التزول والقصص والناسخ 
والمنسوخ, والفقه والأحاديث المبينة لتفسر احمل والمبهم وعلم الموهية -وهو علم يورئه الله لمن 
عمل عا علم - وبعض هذه العلوم كان موجودا عند السلف بالفعل وبعضها بالطبع من غير تعلم: 
فإنه مأجور بخوضه فيه وإن أحطأ؛ لأنه لا تعدى منه فكان مأحورا أحرين كما فى رواية: أو عشرة 
أحور. وكما فى أحرى: إن أصاب, وأجرا إن أخطأ كامجتهد فى الأحكام؛ لأنه بذل وسعه فى 
طلب الحق واضطره الدليل إلى ما رآه» فلم يكن منه تقصير بوجه. وقد أحطأ الباطنية الذين يعتقدون 
أن للقرآن ظهرا وبطنا وأن المراد باطنه دون ظاهره. ومن هذا ما يسلكه بعض الصوفية من تفسيرهم 
فرعون بالنفس» وموسى بالقلب إن زعموا أن ذلك مراد بالآية لا إشارات ومناسبات للآيات وقد 
صرح الغزالى وغيره بأنه يحرم صرف شيء من الكتاب والسنة عن ظاهره من غير اعتصام فيه بنقل 
من الشارع ومن غير ضرورة تدعو إليه من دليل عقلى» ونقل الطيبى عن التوربشتى: أن المراد 
بالرأى ما لا يكون مؤسسا على علوم الكتاب والسنةء بل يكون قولا تقوله برأيه على ما يقتضيه 
عقله. وعلم التفسير يؤحذ من أفواه الرجال» كأسباب النزول والناسخ والمنسوخ» ومن أقوال الأئمة 
وتأويلاتهم بالمقابيس العربية كالحقيقة والحاز وامجمل والمفصل والعام والحاص» ثم يتكلم على 
حسب ما يقتضيه أصول الدين» فيأول القسمْ امحناج إلى التأويل على وحه يشهد بصحته ظاهر 
التنزيل» فمن لم يستجمع هذه الشرائط؛ كان قوله مهجورا وحسبه من الزاجر أنه مخطئ عند 
الإصابة» فيا بعد ما بين ابحتهد والمتكلف. فالمجتهد مأجور على الخطأ والمتكلف مأخوذ بالصواب» 
كذا فى المرقاة. وقال النيسابورى فى تفسيره: ذكر العلماء أن النهى عن تفسير القرآن بالرأى لا 
يخلو: إما أن يكون المراد به الاقتصار على النقل» والمسموع؛ وترك الاستنباط أو المراد به أمر آخر 
وباطل أن يكون المراد به أن لا يتكلم أحد فى القرآن إلا ما سمعه؛ فإن الصحابة رضى الله عنهم قد 
فسروا القرآن واختلفوا فى تفسيره على وجوه؛ ولیس كل ما قالوه معو كيف وقد دعا التبى 
صلی الله عليه وسلم لابن عباس: «اللهم فقهه فى الدين» وعلمه التأويل»؟ فإن كان التأويل 
مسموعا كالتنزيل» فما فائدة تخصيصه بذلك وإنما النهى يحمل على وجهين: أحدهما: أن يكون له 
فى الشيء رأى وإليه ميل من طبعه وهواه» فيأول القرآن على وفق هواه ليحتج على تصحيح غرضه 
ولو م يكن له ذلك الرأى واموى» لا يلوح له من القرآن ذلك المعنى» وهذا قد يكون مع العلم بان 
الراد من الآية ليس ذلك ولكن يلبس على خصمه؛ وقد يكون مع الجهل وذلك إذا كانت الآية 
مختملة فيميل فهمه إلى الوجه الذى يوافق غرضه ويترجح ذلك الحانب برأيه وهواهء ولولا رأيه لما 
كان يرجح عنده ذلك الوجه» وقد يكون له غرض صحيح فيطلب له دليلا من القرآن ويستدل 
عليه بما يعلم أنه ما أريد به كمن يدعو إلى جاهدة القلب القاسى فيقول: المراد بفرعون فى قوله 
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تع : #اذهب إلى فرعون إنه طغىه هو النفس. الوجه الثانى: أن يتسارع إلى تفسير القرآن 
غ هر العرنية من غير استظهار بالسماع والنقل فيما يتعلق بغريب القرآن وما فيه من الألفاظ 
هة والاحتصار والحذف والإصمار والتقديم والتأخير» فالنقل والسماع لا بد منه فى ظاهر 
لتعسير ألا ؛ ليتقى به مواضع الغلط ثم بعد ذلك يتسع للتفهيم والاستنباط. والغرائب التى لا تفهم 
إلا بالسماء كثيرة» كقوله تعالى: #ووآتيسا ود الناقة مبصرة فظلموا بها معناه آية مبصرة 
مطلموا أنشسهم بقتلهاء فالناظر إلى ظاهر العربية يظن المراد أن الناقة كانت مبصصرة وم تكن عمياء 
وها يدري تما موا وأنهم ظلموا غيرهم أو أنفسهم. وما عدا هذين الوجهين فلا يتطرق النهى إليه 
ف داه عبى قو انس العلوم العربية والقواعد الأصلية والفرعية..انتهى. 

قوله: «هذا حديث غريب» وأحرحه أبو داود والنسائى وابن حرير «وقد تكلم بعض أهل 
الحديث فى سهيل بن أبى حزم» قال البدرئ: وقد تكلم فيه الإمام أحمد والبخارى والنسائى 
٠‏ ده «وهكذا روى عن بعض أهل العلم من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم وغيرهم؛ 
انهم شددوا فى هذا» وقد ذكر الحافظ ابه ن كثير فى أوائل تفسيره آثار! عديدة عن الصحابة 
«البابعين فى التتجراج عن تفسير ما لا علم م به «فى أن يفسر القرآن بغير علم» هذا بيان لقوله: 


قوله: «حدثنا الحسين بن مهدى البصرى» قال فى التقريب: الحسين بن مهدى بن مالك الأبلى 
بعلب اهدزة اله حاءة أبو سعيدء صدوق من الحادية عشرة؛ قال فى لب اللباب: الأبلى بضم الهمزة 
«فح الماء حا E‏ بلدة على أربعة فراسخ من البصرة. 

قول ا ا ل ..ج» أى: لما وقع فى 
امج ع ي ا من لقرآن. 

(؟) باب ومن سُورَةٍ فاتحة الكتاب [م١-ات؟]‏ 

۴ حذئنا َيِه دنا عل الغزير بن محم عن الْعَلاِ بن عبد الرَّحْمْن» عَنْ أيه 
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ابي ه برف أن سول الله صلى الله عليه وسلم قال: «من صلى صلاة لم يقرأ فِيهًا بام 
القرآن؛ فهي خداج. هي خداج غَيْرٌ تمام» قال: قلت: يا أبا هر رة إني أخْيّانا أكون وَرَاءَ 
إماه؟ فال نا اين الفارسي فاقرأها في نفسك؛ فإني سمغت رول الله صلى الله عليه 


٠م‏ .ف ل «قال الله تعالى: قسمّت الصّلاة بني وبين عدي نِصفيْنء فنصفها لي 
ونصفها لعبّدي. ولعبّدي ما سال يقرأ الْعبْدُ فيول: طالْحَمْدُ لله رب الْعَالَمِينَ) | الفاتحة: 


1986 حديث صحيح .وام حه لمم (۳۹۵) وأبو داود (۱۸۱۹ ۲۸۲۰ أ كم وابن ماحه (4548)؛ 
UN Ane‏ 
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حجر والمراد بهذا الحديث: أنها غير صحيحة وبنفى لا صلاة نفى صحتها؛ لأنها موضوعى ثم 
قاا.: ود دلك أحاديث لا تقبل تأويلاء منها خبر ابن خزعة وابن حبان والحاكم فى صحاحهم 
بإسناد صحيح: «لا تحرئ صلاة لا يقرأ فيها بفاتحة الكتاب» ورواه الدارقطنى بإسناد حسن» وقال 
"مء ى: رواته كلهم لقات» وفيه أنه حمول على الإجزاء الكامل..انتهى ما فى المرقاة. قللت: 
حديث ابن حزيمة وابن حبان والحاكم بلفظ: «لا تحرئ صلاة لا يقرأ فيها بفاتحة الكتاب» دليل 
صحيح صريح ا أن المراد بالخداج فى حديث أبى هريرة نقصان الذات» أعنلق نقصان 
المساد والبطلان. وان المراد بقوله صلى الله عليه وسلم: «لا صلاة» نفى الصحة» وأما قول 
القارى: إنه مممول 0 الإحزاء الكامل فغلط مردود عليه؛ فإنه ليس بعد الاجزاء إلا الفساد 
ءاقتلال قماد' بعد الحق إلا الضلال. وقد سبق تحقيق هذه المسألة فى محلهاء وبسطنا الكلام فيها 
فى أكتاسا أبكار المنن فى نقد آثار السنن «إنى أحيانا أكون وراء الإمام» أى: فهل أقرأ أم لا 
«قال يا ابن الفارسى» لعله كان فارسى النسل «فأقرأها فى نفسك» أى: سرا غير جهر 
«قسمت الصلاة بينى وبين عبدى نصفين» قال العلماء؛ المراد بالصلاة هنا الفاتحة ميت بذلك 
لأنها لا تصح إلا بهاء كقوله صلى اله عليه وسلم: «الحج عرفة» ففيه دليل على وجوبها بعينها فى 
انصلاة. فال العلماء: والمراد قسمتها من حهة المعنى؛ لأن نصفها الأول تحميد لله تعالى وتمجيده. 
ءاب عليه ٠‏ نفو يض إليه» والنصف الثانى سؤال وطلب وتضرع وافتقار «حمدنى عبدى» قال 
الوم ى: قوله تعالى: «حمدنى عبدى وأثنى على ويحدنى» إنما قاله؛ لأن التحميد الثناء يبجميل 
المعال. و التمحيد الثداء بصفات الحلال» ويقال: أثنى عليه فى ذلك كله ودا حاء جوابا للر حمن 
؛ لاشتمال اللمطم ن على الصفات الذاتية و الفعلية «وبينى وبين عبدى» «زإياك نعبد وإياك 

نستعين 4 قال القرطبى: : إا قال الله تعالى هذا؛ لأن فى ذلك تذلل العبد لله تعالى وطلبه الاستعانة 
مه ذلك عط تح الله وقدرته على ما طلب منه «وآخر السورة لعبدى» يعنى من قوله: 
«اهدنا الصراط المستقيم ...الخ «ولبدى ما سأل» أى: غير هذا «يقول طاهدنا الصراط 
المستقيمه» أى: لبننا على دين الإسلام أو طريق متابعة الحبيب عليه الصلاة والسلام «لإصراط 
لين أنعمت عليهم)» من النبيين والصديقين والشهداء والصالحين ««إغير المغضوب عليهم#» 
ی اھ د داولا الضالين»» أن النضاری: 

ا «هذ! حديث حسن» وأحرحه مسلم وأبو داود والنسائى وابن ماحه. 

قوله. «حدثنا بذلك محمد بن يحيى» هو الدهلى «ويعقوب بن سفيان الفارسى» أبو يوسف 
ده ن عة اققا من الحادية عشرة «حدثنا ابن أبى أويس» اسمه 0 بن أبى أويس «عن 
أنياية هو ا 3 وغ الله بن أويس بن مالاك بن أبى عامر الأصبحى أ بو وين ادى فرت 
e‏ وه ف اه ف بهم من السابعة «وابو السانب مولي هشام بن زهرة» قال فى التقريب: 
أ السلات الأنصارى المدنى ٠و‏ لى ابن زهرة يقال: اسمه عبد الله بن السائب» ثقة من الثالثة. 

قوله «وسألت ابا زرعة عن هذا الحديث» أى: سالته عن أن حديث من قال عن العلاء عن 
ہہ ھی أن هن ه سحي أو حديث من قال عن العلاء عن أبى السالب» عن أبى هريرة «فقال» 
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۲ فقول الله تارك وتغالى: حَمِدَنِي عَبْدِيء فقول: الرخمَن الرجيم4 [الفاتحة: ع], 
قول الله اتی عَلَيّ عدي فيُقرل. مالك يوم الذين4 [الفاتحة: ٤‏ ]» قَيَقول: مَجُدَنِي 
عدي هذا لي بيني وَبَْنَ عدي ياك عبد واكك نستعِينُ» [الفاتحة: د] وَآخرٌ السُورَة 
لدي وَلِعَبْدِي ما سأل» يقول: ظاهْدِنا الصّراط الْمُسْتَقِيمَ صِرَاط الْذِينَ ألْعَمْتَ عَلَيِهِمْ غَيْر 
المع لمغضوب عَلَيْهِمْ وَل الضَّالِينَ4» [الفاتحة: 5 ۷]». 

E SR 

وقذ رَوَى شعبة وَإسْمَعِيلُ ن حفر غير واج عن الْعَلءِ ن عبد الرّْمَنِء عَنْ ييو عَنْ 
أبي هْريرَة: عن النبى صلى الله عَلَيْهِ وَسَلمَ: نَحْوَ هَذَا الْحَدِيث. 

وروي ابن جرج ومالك بن أنسء عَن العَلاءِ ن عبد الرحْمَّنِء عن ابي السَّائِب موْلَى 
مشام ن زُهْرّق عن ابي هْرَيْرَق عَنِ النبي صَلى الله عليه وسلم: نحو هذا 

07 ٤ 6غ 8 ۹ 3 هامرم . ا‎ TT EC 

وروي ابن ابي أُوَيْسء عن أبيه؛ عن العلاء ابن عبد الرحمن قال: حدببي ابي وابو 
اساب عن أبي هُريرة» عن النبيّ صلى الله عَلَيْهِ وَسَلّمَ: نَحْوَ هذا احيرا بلك مُحَمَّدُ بر 
تی يقب بن فيان القارسي» قالا: حَدنّنَا متيل ي أبي اوس عن أيه عن العلا 
ان عَبْدٍ الرَّحْمَنِ» حَدَتِّي أبي وأبُو السّايب مُوْلَى شام بن رُهْرَةٌ - وَكَانَا حَلِيسَيْنِ لأبي 
امو فاع ES‏ 20 و ا ا ا ل لماي 4 عدي اعد ET‏ 
هرَيرَة عن أبي هُريرة» عن النبي صلى الله عليه وَسَلُمْ قالَ: «مَن صَلَّى صَلاة لَمْ يقرأ فيها بام 
الفرآن؛ في داح غير قماو» ويس في حَدِيث لمعيل بن أبي اويس كد من هذ. 

وَسَالت أبا رة عَنْ هَدَا الْحَدِيثِ فَقَالَ: كلا الْحَدِيئين صّحِيمُ وَاحْمَيّ بحديث ابن أبي 
اوس عَنْ بيه عن الْعَلآء. 

قوله: «باب ومن سورة فاتحة الكتاب» هى مكية فى قول الأكثر» وقيل: مدنيةء وقيل: نزلت 
مرتين مرة بمكة ومرة بالمدينة. قال ابن كثير: والأول أشبه» وهی سبع آيات بالاتفاق. 

قوله: «من صلى» إماما كان» أو مقتدياء أو منفردا «صلاة» جهرية كانت أو سرية» فريضة أو 
نافلة «لم يقرأ فيها بأم القرآن» أى: بفاتحة الكتاب. قال النووى: أم القرآن اسم الفاتحة» وسميت أم 
القرآن؛ لأنها فاتحته» كما ميت مكة أم القرى؛ لأنها أصلها «فهى خداج» أى: ناقصة نقص فساد 
وبطلان» وقد تقدم معنى الخداج فى باب ما جاء أنه لا صلاة إلا بفاتحة الكتاب «غير تمام» بيان 
حداج أو بدل منه. قال القارى فى المرقاة: هو صريح فيما ذهب إليه علماؤنا من نقصان صلاته 
فهو مبين لقوله عليه السلام: «لا صلاة» أن المراد بها نفى الكمال لا نفى الصحة؛ فبطل قول ابن 
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أى: أبو زرعة «كلا الحديثين صحيح» أى: حديث من قال: عن العلاء عن أبيه عن أبى هريرة 
وحديث من قال: عن العلاء عن أبى السائب عن أبى هريرة كلاهما صحيح «واحتج بحديث ابن 
أبى أويس عن أبيه عن العلاء» أى: احتج أبو زرعة على قوله: كلا الحديثين صحيح» برواية ابن 
أبى أويس؟ فإنه قال: عن أبيه عن العلاء بن عبد الرحمن» قال: حدثنى أبى وأبو السائب عن أبى 
هريرة» فظهر من روايته أن العلاء أحذ هذا الحديث عن أبيه عبد الرحمن وأبى ا و 
qo‏ ؟ - أخبرتا عَبْدُ بن حْمَيْدِ حبرا عد الرَحْمْنِ بن سَعْلو آنا روا بي قبس 
عَنْ ساك بن حَرْسِو عن عبَادِ ن حي عَنْ عَدِيّ ن حاتم قال: انيت رَسُولَ الله صَلى 
الله عَلَيْهِ وسل وَهُوَ حَالِسُ في الْمَ أجلي قال الْقَوْمٌ: هدا عدي بن حَاتِمٍ» وَحَفتُ بعر أمان 
ولا کتابي فَلَمّا دُفْمْتُ ليه َد بِيدِي وَقَدْ كان قال قَبْلَ ذَلِكَ: «إني لأَرْجُو أن يمل الله 


يده في يَدِي» قال: E E‏ إن تا ايك اجه فام مما حتی 
قَضَّى حَاحَتَهُماء ؛ نم أذ يدي حى أتى بي دار فَأَلقت ا له لوده وِسَادَةُ فَجَلْسَ عَلَِمَا 
وَحَلْسسْت بين يديْهِ فحَمِد الله وى عل نَم م قالَ: دما فرك أن تقول: لا إل إلا الل فل 
تلم من إل وى الله؟» قَالَ: قُلْتْ: لا. قَالَ: َم تكلم ساعَق ت م قال: نما تَفِرُ أن تقُول: 
الله أك > وتَعلَم أن شيئًا أكْبَرْ مِنَ اللّو» قال: قلت: لا. قَالَ: «فَإن اهود مَعْضُوبْ 
عله وإ النصسارَى ضُلل» كَالَ: قُلْتْ: اني حت مُسسْلِماء قَال: رايت وهه سط 
فرحا قال: نم م أمْرَ بي ارت عند رَحُلٍ مِنَ الأنصّارٍ جَعَلْتْ أَعْشَاه آټيهِ طرفي اهار قالَ: 
ما أنا عد عدب إِذْ جَاءَهُ قوم في ياب مِنَ الصُوف من هَذِهِ المَار قَالَ: صلی وَقَامَ 
فَحَث عليه د تم قال: :ولو صخ ور وف متاع» ور ي ولو يحض فش ابي 
TT‏ التارء ولو بر ولو بشي رة إن أحَدَكُمْ لقي الله وَكَائِلٌلَهُ 

لك لهاجتن لك عنما وَبَصرًا؟ فيقول: بلى» فَيَقُول: آل أخقل نك مالا وولَمَ؟ 
0 9 يُقُول: ين ما قدت لِنفْسِك؟ فيفر كُدَامَهُ وده وَعَنْ مييه وَعَنْ شِمَالِق ثم 
لآ جد ينا ي بو وجه حر حه ليق أَحَدْكُمْ وهه الثار ولو بشيق تَمْرَة؛ فَإِنْ لم جذ 
یکیو یو ونی لا عاف علي م الافة؛ فإ الل ناصر كم وَمُْطِيكُمْ حتَى سير اة يما 


)۲۹۵٤(‏ انظر الذى قبله. 
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4 ۳ 5 5 
الك 


قال انو عيسى: هذا حديث خسن ريب لا تغرف إلا من حديت سماك بن حرب. 


وروي شعبة. عن ماك بن حَرْبِي عن عاد بن حبيش» عن عدي ابن حاتي عن 
E‏ ر ا 1 3 ' 0 5 
سی نه علية ة سلم: الحديث بطوله. 

2 9 5 


حدثنا محمد بن المننى وَمَحَمَد بن شار قالاً: EN‏ حف حَدنا سبق عَنْ 


حا دح حرين عن غاد بن بیش عن عدي بن حَاتِم عن لني صلى الك AE‏ 


ذ: «الیهرذ مغطوب عَلَيْهم وَالنْصَارَى طُلأل» فَذَكَرَ ليت بطوله. 

0 بن سعد» هو عبد الر حمن ب بن عبد الله بن سعد بن عشمان الدشتكى 
عن عباد» يمتح العين المهملة وتشديد الموحدة «ابن حبيش» عهملة وموحدة ومعجمة مصغرا 
لت مى. مسول من الثالثة «عن عدى بن حاتم» بن عبد الله بن سعد بن الحشرج يفشح المهملة 
EEE‏ المعجمة آحر حي , الطائى صحابى شهير و كان ف ن ثبت على الإسلام ف فى الردة وحضر 
ج لعاف و حر ءب على 

قوله: «فلما دفعت» بصيعة اخهول أى: أحضرت وأتى القوم بى «إليه» أى: النبى صلى الله 
به ء سام «وقد كان قال» أى: النبى صلى الله عليه وسلم «فألقت له الوليدة» أى: الجارية «ما 
يفرك» بضم الياء و كسر الفاء يقال: أفررته أفره أى: فعلت به ما يفر منه ويهرب أى: ما يحملك 
عب الغرار ١‏ أدثير من الحدتون يقولون بفتح الياء وضم الفاء والصحيح الأول قاله الجزرى «إثما 
نفر» .. ادر ار أى: نهرب «وتعلم» أى: هل تعلم «فإن اليهود مغضوب عليهم., وإن النصارى 
صلال ۰ نعم الاد حن ضال وفيه أن المراد بقوله تعالى: #المغضوب عليهمة اليهود زولا 
الضالين» السار ى. قال الحافظ فى الفتح: روى أحمد وابن حبان من حديث عدى بن حاتم: أن 
ی الله عليه ۾ سلم قال: « [المغضوب عليهم]» اليهود ولا الضالين» النصارى» هكذا 
لقال وه عند اللؤمذى فى حديث؛ وأغتر حه ابن مردويه بإسناد حسن عن أبى ذر 
دل بق عبد الله بن شقيق أنه أحبره من مع النبى صلى اله عليه وسلم: وف 
ا أ ى حاتم: لا أعلم بين المفسرين فى ذلك اختلافا. قال السهيلى: وشاهد ذلك قوله تعالى 
ا لاد اموا يتنب على فضت وفى النصارى: الإقد ضلوا مسن قبل واضلوا كثيرا» 
الإنى ل نى: مائل عن 0 إلى الإسلام «تبسط» بصيغة الماضى المعلوم من 

ا اوا فر شنح القاء والراي أى: سرورا منصوب على التمييز «فأنزلت» بصيغة 
پا ۰ ا «جعلت اغشاه» أى: اتى النبى صلى الله عليه وسلم» من غشيه يغشاه إذا جاءه 
« ادد ۲ الى ای ای الله عليه وسلم «من هذه النصار» بكسر النونء جمع رة بالفتح» 
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وهى كل شملة مخططة من مآزر الأعراب كأنها أحذت من لون النمر لما فيها من السواد والبياض» 
وهى من الصفات الغالبة» أى: جاءه قوم لابسی أزر مخططة من صوف «فحث عليهم» أى: فحت 
الناس على أن يتصدقوا عليهم .ما تيسر لهم «ولو صاع» أى: ولو تيسر لهم صاع «ولو بنصف 
صاع» أى: ولو كان تصدقهم بنصف صاع «ولو قبضة» القبضة من الشيء مل ء الكف منه» و 
بضم القاف ورعا بفتح «وقائل له» أى: وهو قائل له» وضمير قائل لله م 
والحملة حالية «ما أقول لكم» هو مفعول لقوله: قائل «ألم أجعل لك» بدل من قوله: ما أقول لكم 
«وبعده» أى: خلفه «حتى تسير الظعينة» بفتح الظاء المعجمة وكسر العين المهملة» 2 
اهودج» وهو فى الأصل اسم للهودج «يثرب» أى: المدينة المنورة «والخيرة» بكسر المهملة وسكرن 
التحتانية وفتح الراء» كانت بلد ملوك العرب الذين تحت حكم آل فارس» وكان ملكهم يومئذ إياس 
ابن قبيصة الطائى» وليها من تحت يد كسرى بعد قتل النعمان بن المنذر «أكثر ما يخاف على 
مطيتها السرق» كذا فى النسخة الأحمدية» وقد سقط عنها لفظة: أو قيل أكثرء تدل على ذلك 

ل «حتى تسير الظعينة بين الحيرة ويثرب» أو أكثر» ما تخاف السرق على ظعينتها» 
وكلمة ما فى قوله: ما يخاف» نافية» ويخاف على بناء اجهول» والسرق بالرفع على أنه نائب 
الفاعل» وهو بفتحتين بمعنى السرقة. والمعنى: حتى تسير الظعينة فيما بين يثرب والحيرة أو فى أكثر 
من ذلك لا يخاف على راحلها السرق «فأين لصوص طيئ»؟ اللصوص جمع لص بكسر اللام 
ويفتح ويضم وهو السارق» والمراد قطاع الطريق» وطيئ قبيلة مشهورة منها عدى بن حاتم المذكورء 
وبلادهم ما بين العراق والحجاز» وكانوا يقطعون الطريق على من مر عليهم بغير جوار : ولذلك 
تعجب عدى كيف تمر المرأة عليهم وهى غير نحائفة 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرج نحوه أحمد فى مسنده. قال الحافظ ابن كثير فى 
تفسيره: وقد روى حديث عدى هذا من طرق وله ألفاظ كثيرة يطول ذكرها. 

(۳) باب وَمِن سُورَةٍ البقرَةٍ زم١-‏ ت"] 

40° - حَدُثنَا مُحَمَّدُ محمد ن بار حدننا يَحْبى ِن سَعِيدٍ وَابْنُ أبي عَڍي و مُحَمَدُ بْنُّ حفر 
وَعَبْدُ الوَهّابِي قالوا: قتا وا ٿن أبي خميلة الأغرابي» عن فسَامة نن رهي عن أ أبي 
ب َالَ:قَالَ رَسُولْ الله صَلَى اللهُ عليه وَسَلُمَ: «إن الله تَعَالَى لق آدَمَ من 

قبْصةٍ قََضَها من جَويع الأرزضء فَجَاء سو آذ على قار الأزض فَجَاء مهم الأخمَرٌ 

والأييض وَالأسوذ ونين للك وَالسهل والحزف وَالْحَبِيث وَالطَيّب». 

َال او عِيسّى: هَذَا حَدِيت حَسَنٌ صَحِيدٌ. 


(59898) 'حديث صحيح , وأحرجه: أبر داود .)٤1۹۳(‏ 
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قو له : «باب ومن سورة البقرة» هى مدنية بلا حلاف ومائتان وست أو سبع وثمانون آية. 

قوله: «أخبرنا حى بن سعيد» هو القطان «وابن أبى عدى» امه محمد بن إبراهيم «ومحمد بن 
جعفر» ال معروف بغندر «وعبد الوهاب» هو الثففى «عن قسامة بن زهير» فتح القاف وخفة 
لسين المهملة المازنى البصرىء ثقة من الثالنة. 

قوله: «إن الله خلق آدم من قبضة» بالضم ملء الكف ورا جاء بفتح القاف» ومن ابتدائية 
متعلقة خلق: أو بيانية حال من آدم «قبضها» أى: أمر الملك بقبضها «من جميع الأرض» يعنى 
و حيها «فجاء بنو آدم على قدر الأرض» أى: مبلغها من الألوان والطباع «فجاء منهم الأهر 

والأبيض والأسر د» بحسب ترابهم وهذه الثلالة هى أصول الألوان وما عداها مركب منها وهر 
5 دلك» أى: بين الأحمر والأبيض والأسود باعتبار أجزاء أرضه «والسهل» أى: 
«سهه لسهز. أى: اللي «والحزن» بفتح الحاء وسكون الزاي؛ أى: الغليظ «والخبيث» أى: 
جت اتفال :د الیل ضع ارس بزل كل + ذلك بتقدير الله تعالى لونا وطبعا وخلقا. قال 
لضي ذا كانت الأوصاف الأربعة ظاهرة فى الإنسان والأرض أحريت على حقيقتها وأولت 
لأربعة الأحيرة؛ لأنها من الأخلاق الباطنة؛ فإن المعنى بالسهل الرفق واللين. وبالحرن الخرق 
م العى. و بالطيب الذى يعنى به الأرض العذبة المؤمن الذى هو نفع کله وبالخبيث الذى يراد به 


الأرض السبحة الكافر الذى هو ضر كله 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه أحمد وأبو داود والحاكم والبيهقى. 


5 حجنا علد ن ميب ارتا عَبْدُ الرّرّاق عن مَعْمَرهِ عن همام بن مني عن 


م هررق قال :قال رْسُولُ الله صلى الله عليه وَسَّلمْ في قوله: «اذخلوا الاب شجدا) 
[القرة:مد| قال: «ذخلوا مُتَرَحّفِينَ عَلَى أَوْراكهم» أي: 00 

بهذا الإستناد عن الي صلی الله عَليِهِ وَسَلْمَ مدل الَْذِينَ ظَلَمُوا قلا غيْرَ الذي قيل 
لهم [البقاة | قال: «قالوا: حبّةٌ في شغرةٍ». 

قال أن عيسبى: هادا حديك حسنٌ صحيح :0 

قولد: «ادخلوا الباب)» أراد به باب 0 ا دكرها الله تعالى فى قوله: «إوإذ قلنا ادخلوا 
هذه القرية» لإسجداك أى: اجنین لله تعالى شكر! على إحراحهم من التيه» وقال ابن عباس: 
ممحنين ر که عا وقیل: حشوعا و حضوعا «قال: دخلوا متزحفين على أوراكهم» أى: متمشين» 
«الأءر اك حع و رك. قال فى القاموس: الورك بالفتح والكسر وككتف مافوق الفخذ» وفى 
١‏ وابة البصارنى: «فدحلوا يز حفون على أستاهم» «أى منحرفين» هذا تفسير من بعض الرواق أى: 


748 حاديث صحیح . وار جه. البضارنى (۳ )41۲١ 28۷۹ ۳٤۰‏ ومسلم (5018). 


۷“ كتاب تفسير القرآن ب "ا - ح 5985 - ۲۹۵۸ لمم 


منحرفين ومائلين عما أمروا به من الدحول سجدا. لإفبدل الذين ظلموا قولاً غير الذى قيل همي 
التقدير: فبدل الذين ظلموا بالذى قيل لهم قولاً غير الذى قيل هم ويحتمل أن يكون ضمن بدل 
معنى» قال: يعنى قيل لهم قولوا حطة أى: مسألتنا أن تحط عنا خطاياناء فبدلوه قائلين حبة فى 
شعيرة» وهو كلام مهمل وغرضهم به مخالفة ما أمروا به «قال: قالوا: حبة فى شعرة» وفى بعض 
النسخ: «شعرة» بفتحتين مكان «شعيرة» والحاصل أن نهم خالفوا ما أمروا به من الفعل والقول؛ 
فإنهم أمروا بالسجود عند انتهائهم شكراً لله تعالى وبقوهم حطة» فبدلوا السحود بالزحف وقالوا 
حبة فى شعيرة بدل حطة» وهذا فى غاية ما يكون من المخالفة والمعاندة. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسلم والنسائى. 


ەو ر 


لاه ة؟ - حَدَتنَا مَحْمُودُ بْنُ غَيْلآن حَدَننا ويح حا طعت السا عن عَاصمٍ إن 
عي الوه عن عبد الله بن عام بن رَبيعة عن ابيب قَالَ: كنا مَعَ ابي صَلَى اله عليه وَسَلْم 
في سر في ليه مُطلِمَةِ فَلَمْ نار أبن القبلة فَصلّى كل رَحْلٍ ّا عَلَى حالى فَلَمًا اعبش 
كرت ذلك لشي صلى اله عليه وسل فَرلت: اينما ولوا َم وجه الد [البقرة: 
°[ 

قال أبُو عِيسَى: : هذا حبيت غريب لا َف إلا ين حديث أطت الان أبي ابيع عن 


عَاصِم بن عُبَيْدٍ اللو شعت يضف في الْحَدِيث. 


قوله: «قال: كنا مع النبى صلى الله عليه وسلم فى سفر...إخ» تقدم هذا الحديث بإستاده 
ومتنه فى باب الرحل يصلى لغير القبلة فى الغيم» وتقدم شرحه هناك. 
[م4 - ت تابع"] 
۸ > حَدَلنَا عبد بن حُمَيْدٍ ينا رڈ ن ارون يرن عند اميك بن أبي 


o4 8ل‎ 


لجان قَال: سيعت سید بن بير يُحَدَ يدث عن ان عَم قَالَ: کان التي صَلَّى الله عليه 
وَسَلُم يصَلي عَلَى رَاحِلْتِه لها انما اتوي به وهو جَاء مِنْ مَكَة إلى الْمَدِينة تم قرا ابن 


(۹۷) حديث حسنء وأخرجه: ابن ماحه »)٠١٠٠0(‏ وفى إسناده: أشعث السمان ضعيف الحفظء و 
توبع» والحديث قد سبق برقم »)۳۳٣(‏ فى كتاب الصلاة. 
. (5968) حديث صحيح » وأخرحه: البخارى »)۹۹٩(‏ ومسلم (۷۰۰)» وأبو داود »)۱۲۲٤(‏ والنسائى 
۷٤۲ ۰۷۳۹(‏ وابن ماحه ( ۰۰ ۱۲). 


۲۹۵۸ -كتاب تفسير القرآن ب 7 - ح‎ 4 AY 


عم هده الآية: وله الْمَتْرق وَالْمَغْرب» [البقرة: داع الآية فال ابن عُْمَرَ:ٍ ففِي هَذَا 
ا الآية. 
قال نو عيسى : هذا ارد حَسَنْ صسجيح. 


5 هو الآية: ا کک نا تولو ا 


or 


[ البقر N‏ 
ت د 9 و د 0 و2 2 3 3-3 ےر عق 8 ا 
وى عن مُجَاهِدٍ في هذه الآية: «إفأينما تولوا ر الل قال: فثمٌ قبْلة الله حَدَنْنا 
ندلك ابو کرب محمد بْنْ العلا حَدَنَنَا وكيم ؛ عن النْضْر بن عَربِي عن مُجَاهلٍ: ِهَدَا. 
قوله. «كان النبى صلی الله عليه وسلم يصلى على راحلته تطوعا حيثما توجهت به» فيه 
دئير خلى جوار التطو خ على الراحلة للمسافر قبل جهة مقصده؛ لكن لا بد من الاستقبال حال 
تة الإحرام. لم لا بصره الحروج بعد ذلك عن سمت القبلة» وهر إجماع كما قال النووى 
والحافظ والعراقى وعيرهى وقد تقدم الكلام فى هذه المسألة فى باب الصلاة على الدابة حيث ما 
ء حهت به «وقال ابن عمر فى هذا: أنزلت هذه الآية» ذهب إلى هذا بعض أهل العلم وقالوا: 
ى الآية رلت هى المسافر يصلى النوافل حيث ترجه به راحلته؛ فمعنى الآية: «إفأيسما تولوا 
رجز هكم 4 رک م فى أسفار كم لإفشم وجه الله أى: فقد صادفتم المطلوب إن الله واسع 
الفصل عبى. فمن سعة فضله وغناه رحص لكم فى ذلك؛ لأنه لو كلفكم استقبال القبلة فى مشل 
هده الحال, لزم أحد الضررين: إما ترك النوافل؛ وإما النزول عن الراحلة والتخلف عن الرفقة بخلااف 
اع ائض؛ فإنها صلوات معدودة محصورة» فتكليف النزول عن الراحلة عند أدائها واستقبال القبلة 
بها لا يفضى إلى الحر ج بخلاف النوافل؛ فإنها غير محصورة» فتكليف الاستقبال يفضى إلى الحرج. 
فال بعض أهل العلم: إن هذه الأية نزلت فى قوم عميت عليهم القبلة فلم يعرفوا شطرها فصلوا 
حلى أنحاء مخامة. مقال الله تعالى: #برب المشارق والمغارب فاين وليتم وجوهكم فهنالك 
٠حهى‏ ٠۵ء‏ فاحم. فيعلمكم بذلك أن صلاتكم ماضية. وقد استدلوا على ذلك بحديث عامر بن 
٠‏ عة المد ده ٠ ٠‏ وهو حاديث ضعيف, لكن قال الشوكانى فى النيل: وهذا الحديث وإن كان فيه 
عقال سا ادلو ولک له شواهد نقويه فذكرهاء وقال بعد ذكرها: وهذه الأحاديث يقرى بعضها 
بعصا فلح للاحنصاج بها. .انتهى. وقال الحافظ ابن كثير فى تفسيره: وهذه الأسانيد فيهه ضعف» 
٠أعاه‏ يشا بعصها بعضا. .انتهى. وقال احرون: بل أنزل هذه الآية قبل أن يفرض التوحه إلى الكعبة 
١إا‏ أم لها اعام نه صلى اله عليه وسلم وأصحابه أن لحم التوجه بوجوههم للصلاة حيث شاءوا 
عن ادى الثم ف والمغرب! لأنهم لا يوجهون وحوههم وحها من ذلك ولاحية إلا كان حل ثناؤه 


۷ - كتاب تفسير القرآن ب ۳ - ح ۲۹0۸ = YAT ۲۹٦۰‏ 


فى ذلك الوحه وتلك الناحية؛ لأن له تعالى المشارق والمغارب» وأنه لا يخلو منه مكان؛ كما قال 
تعالى: «إولا أدنى من ذلك ولا أكثر إلا هو معهم أيدما كانوا» قالوا: ثم نسخ ذلث بالفرض 
الذى فرض التوجه إلى المسجد الحرام» قاله ابن جرير. قال ابن كثير: وفى قوله: وأنه تعالى لا يخلو 
منه مکان» إن أراد علمه تعالى فصحيح؛ فإن علمه تعالى حيط بجميع المعلومات» وأما ذاته تعالى فلا 
تكون محصورة فى شيء من خلقه؛ تعالى الله عن ذلك علوا كبيرا..انتهى. وقد قال بهذا القول قتادة 
ره الل كما ذكره الزمذى بقوله: ويروى عن قتادة أنه قال... إلخ. وفى سبب نزول هذه الآية 
أقوال أخرى ذكرها الرازى فى تفسيره. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان وغيرهما. 

قوله: «حدثنا يزيد بن زريع» بتقديم الزاى مصغراء البصرى أبو معاوية ثقة تبت من الثامنة 
تاكن میا عو ابن ابی عروية. 

قوله: «ويروى عن مجاهد فى هذه الآية: «إفأيدما تولوا فغم وجه الله قال: فنم قبلة الله» 
قال الحافظ ابن كثير فى تفسيره: قال مجاهد: فأينما تولوا فم وجه الله حيئما كنتم فلكم قبلة 
تستقبلونها الكعبة..انتهى. والظاهر أن قول محاهد هذا بيان لقوله الذى ذكره الزمذى. «عن النضر 
ابن عربى» الباملى مولاهم أبى روحء ويقال: أبو عمر الحرانى لا بأس به» من السادسة. 


2 عقوو 


۹ - حَدَننَا عَبْدُ بن مي حَدَتَنا احاح بْنُ نهال حا حَمَّادُ بن سَلَمَفَ ا 
حم عن أنس: دعم ب بْنَ الخطاب قَالَ: یا رَسُولَ الله لَوْ ليا حف المَقَام؟ فر ترَلْت: 
لإواتخذوا مِن مَقَام راهيم مص [البقرة: .]١١۹‏ 

قال ابو عِيسّى: هَڏا حَدِيتْ حَسَنُ صَجيح. 

قوله: «لو صلينا خلف المقام» أى: لكان حسنا أو لو للتمنى؛ والمراد من الصلاة خلف المقام 
صلاة الركعتين بعد الطواف فنزلت «إواتخذوا من مقام إبراهيم مصلى» المراد بالمقام هو الحجر 
الذى كان إبراهيم عليه السلام يقوم عليه لبناء الكعبة» لما ارتفع الحدار أتاه إسماعيل عليه السلام به 
ليقوم فوقه ويناوله الحجارة فيضعها بيده لرفع الجدار. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرحه الشيخان مطولا. 

۹ حَذننا مه بن تبي حلا يم أَخبْرنَا حْمَيْدُ الطُوِيلٌ» عن ا سء قَالَ: قال 


2 ا 


عم ابن الطاب رضي الله عنه- : قلْتْ لِرَسُول الله صَلّى الله علَِْ وَسَلُم: َو انَحَدْت مِنْ 
مقا رايم مُصَلَى؟ فَتَرلَت: واتخذوا من مَقام إْرَاهِيمَ مُصلّى) [البقرة: ۹[ 


(۲۹۵۹) حديث صحيح » وأخرجه: البخارى (5 ٠‏ +04 ومسلم (۴۳۹۹) واين ماحه ر٩۰‏ ۰ 0 
(+5ة5)انظر الذى قبله. 


۲۹۹۱ = ۲۹٦۰ كتاب تفسير القرآن ب ۳ = ح‎ -۷ A4 


١ ”""”*””' 100000050090000‏ '/اابللل تک 


SEI 0 a 
یں ابو عيسى : هدا حديث حسن صحيح.‎ 


قوله: «أخبرنا هشيم» بالتصغير ابن بشير بوزن عظيم ابن القاسم بن دينار السلمى. 
قوله: «وفى الباب عن ابن عمر» أحرجه أبو نعيم فى الدلائل عنه: أخذ النبى صلى الله عليه 
م سه بيد عمر قمر نه على المقاه فقال له: «هذا مقام إبراهيم» قال: يا نبى الله ألا تتخذه مصلى؟ 


زمم حت تابع 7 ] 
0 حدننا خمد ن مي حَدَنًا أو مُعَاوِيَة حا الأعْمَض» عَنْ أبي صاع عن 
الى عبد عن الب صَلَى الله عليه وسل في قوله: طوَكَذَلِك جعلناكم أَمّهَ وَسَطَاك [البقرة: 


۳ قال «عذلاً». 

قال أبو عيسى: هذا حدِيث حَسَنٌ صحِيعٌ. 

قوله: «أخبرنا أبو معاوية» اسمه محمد بن حازم «عن أبى صالح» هو السمان واسمه ذكوان. 

قوله: #وكذلك جعلناك أمة وسطا4 الكاف فى قوله: وكذلك» كاف التشبيه جاء لشبه 
به هبه و حود. أحدها: أنه معطوف على ما تقدم من قوله فى حق إبراهيم: إولقد اصطفيناه فى 
الدنیا» و كذلك جعلناكم أمة وسطا». الثانى: أنه معطوف على قوله: لإيهدى من يشاء إلى 
صراط مستقيم اا وكذلك هديناكم وجعلناكم أمة وسطا. الثالث: قيل: معناه: كما جعلنا قبلتكم 
٠‏ سطا بن المشرق والمغرب كذلك جعلناكم أمة وسطاء يعنى عدولا خيارا «قال: عدلا» أى: قال 
الس صا الله عليه وسلم فى تفسير قوله تعالى: لإوسطا عدلا. وروی البخارى فى صحيحه هذا 
الحديث مهلو ل و هذا الزمذى بعد هذا وفى آخر حديثهماء والوسط: العدل. قال الحافظ فى 
اأسح: هه .. فوع میں نفس الخير ولیس ممدرج من قول بعض الرواة كما وهم فيه بعضهم وسيأتى 
ف الاعصام بلفقل: «#وكذلك جعلناكم أمة وسطا» عدلا». وأخرج الإسماعيلى من طريق 
حعص بى انث عن الأعمش بهذا السسد فى قوله: #وسطا» قال: «عدلا» كذا أورده مختصرا 
ه. هه ما وأحر جه الطيرائى من هذا الوجه منتصرا مرفوعاء ومن طريق وكيع عن الأعمش بلفظ 
٠#‏ اه سمط العدل» مختصرا مرفوعاء ومن طريق أبى معاوية عن الأعمش: مثله قال الطبرى: الوسط 
فى كلام الع ب النيار. يقولون: فلان وسط فى قومه وواسط إذا أرادوا الرفع فى حسبه» قال: 
»اى أي أن »عم الو سط فى الآية الجزء الذى بين الطرفين؛ والمعنى: أنهم وسط لتوسطهم فى 
الا فلم بعاو! جعاى المصارى. ولم يقصروا كتقصير اليهود» ولكنهم أهل وسط واعتدال. قال 


0551 حديبث صحيح رأسرحه: البضارى زوع 9 ۰8۸۷ 9]لالا4 وابن ماسه (1544). 


۷- كتاب تفسير القرآن ب ۳ - ح 95951١‏ ۲۹۹۱م Ao‏ 


الحافظ: لا يلزم من كون الوسط فى الآية صالحا لمعنى التوسط أن لا يكون أريد به معناه الآخر 
كما نص عليه الحديث» فلا مغايرة بين الحديث وبين ما دل عليه معنى الآية. .انتهى. 


م - ننا عبد ن حُمَيّدِ حبرا حَعْفَُ بن عون احيرا الأعْمش» عن أبي صَالِح» 
عن ابي سَعِيلٍ قَالَ:قَالَ رسو الله e‏ الله عليه وشل «یدعی نوح يُقَالٌ: هلب بَلغفت؟ 
فقول: نعم قیدعی قَومُهُ قیقال: هَل بلعم فيو لون: ما أنانا من تذير وما أتانا من أحَب 
فيقال: مَنْ شهوذك؟ فَيَقُول: مُحَمَدْ وأمعذ» فال: «قيُؤتى بكم تشنهذون أنه قذ بلع فَدلك 
قول الله تعالى: فإو كدلك جعلناكم امه وَسَطًَا لنَكُونُوا شُهَدَاءَ عَلَى الناس ويكوت الرَسُولٌ 
عَلَيِكُمْ شهيدا [البقرة: 47 »]١‏ والو سمل : الْعَذل. 

قال ابو عِيسّى: هَذَا حَدِيتٌ حَسَنٌ صّحِيحٌ. 

حا مُحَمّدُ بن بار دنا عفر بن عون عن الأَعْمّش: لَحْرَة. 

قوله: «يدعى نوح» وفى رواية: «يحاء بنوح يوم القيامة» «فيقال» أى: لنوح «فيقول: نعم» 
وهذا لا ينافى قوله تعالى: إيوم يجمع الله الرسل فيقول ماذا أجبتم قالوا لا علم لنا إنك أنت 
علام الغيوب#؛ لأن الإحابة غير التبليغ» وهى تحتاج إلى تفصيل لا حيط بكنهه إلا علمه سبحانه 
بخلاف نفس التبليغ؛ لأنه من العلوم الضرورية البديهية «ما أتانا من نذير» أى: منذر لاهو ولا 
غيره مبالغة فى الإنكار توهما أنه ينفعهم الكذب فى ذلك اليوم عن الخلاص من النارء ونظيره قول 
جماعة من الكفار: «إوالله ربنا ما كنا مش ركين» «وما أتانا من أحد» أى: غير النذير للتبليغ 
«فيقال».أى: لنوح «من شهودك؟» وإغا طلب الله من نوح شهداء على تبليغه الرسالة أمته وهو 
. أعلم به إقامة الحجة وإنافة لمنزلة أكابر هذه الأمة «فيقول: محمد وأمعه» والمعنى: أن أمته شهداء 
وهر مزك لهم وقدم فى الذكر .للتعظيم؛ ولا يبعد أنه صلى الله عليه وسلم يشهد لنوح عليه الصلاة 
والسلام أيضا؛ لأنه حل النصرة» وقد قال تعالى: «ؤوإذ أخذ الله ميثاق النبيين4 إلى قوله: «إلتؤمنن 
به ولتنصرنه) «فيؤتى بكم تشهدون» قال الحافظ: وقد روى هذا الحديث أبو معاوية عن 
الأعمش بهذا الإسناد أتم من سياق غيره وأشمل ولفظه: يجيء النبى يوم القيامة ومعه الرحل ويجيء 
النبى ومعه الرحلان» ويجيء النبى ومعه أكثر من ذلك قال: فيقال لهم: أبلغكم هذا؟ فيقولون: لاء 
فيقال للنبى: أبلغتهم؟ فيقول: «نعم» فيقال لهم: من يشهد لك؟..الحديث أخرحه أحمد عنه 
والنسائى وابن ماجه «أنه قد بلغ» قال الحافظ: زاد أبو معاوية فيقال: «وما علمكم؟ فيقولون: 
أخيرنا نبينا أن الرسل قد بلغوا فصدقناه» ويوخذ من حديث أبى بن كعب تعميم ذلك فأخرج ابن 
أبى حاتم بسبند جيد عن أبى العالية عن أبى بن كعب فى هذه الآية قإل: «إلتكونوا شهداء» 


)۲۹71م( حديث صحيح » وأخرجه: البخارى (۳۳۳۹»› »)۷۳٤۹ ۰٤٤۸۷‏ وابن ماجه .)٤۲۸٤(‏ 


مم ۷- كتاب تفسير القرآن ب ۳ - ح 1951م - ۲۹٦۹۲‏ 


وكام شهداء على الناس يوه القيامة کانوا شهداء على قوم نوح» وقو قوم هود» وقوم صا وقوم 


شع و عبرهم أل رسلهم بلغتهہ وأنهم ككذبوا رسنهم. قال أبو الغالية: وه قراءة أب بى: «لعكونوا 
شهدا على انان يوم القيامة» ومن حديث جابر عن النبى صلى الله عليه وسنم: «ما من رحل 
الأمو إلا ود أله منا أيتها الأمة. ما مس نبى كذبه قومه إلا وحن عداو ویرد ایا ان قد ان 


00 ونصح شہ» «العكونوا شهداء على الناس 4 ا" على من قبلكم من الكفار أ 2 ن رسلهم 
ببعتهه اويكون الرسول# أى: رسولكم واللاه للعرض أو اللام للعهد والمراد به محمد صلى الله 


كلبة ا «علیکم شهید ا أنه لغكم «والوسط العدل» هو مرفوع من نفس الخبر ولیس ممدرج 


ب فون عق 002 كما تفده 


قوله: ١‏ هدا حديث حسن صحيح» و أخر جه أحمد والبخارى والنسائى وغيرهم. 


زمة - ت تابع 17 ] 


۲ حذئثا هانق حَذَئنا و کی عَنْ ساليل عن أبي إِسْحَقَ» عن البراء | 


عازبٍ 


اا ا ا ا الى الله عليه وميلم الْمَدِينَة صلى نحو بيت الْمُقَدِس ستة أَوْ سَبْعة 


عش نرا و کان سول الله صلى الله عله وسَلّمَ حب أن بُوَحْة إلى الكعبة؛ فأنرل اللة: 
«قد نرى تقلّب وجهك في السَماء َلك فة نزضاها فول وجهك شط المَسْجدٍ 
]١ 44 1 e‏ فَوبّه نحو الْكَعْبْق كان بعتب دك فصل رل مَعْهُ الْعَضْرٌ 
على قوم مم ن الأنصار وهم ركع في صلا لر خو بت اقبي فقال: شر 


ها آنه صلی مع و اللف خت »الله عليه وس وا قد وح إلى الْكَْبَةَء قال: فائحرفوا 


ى: هذا حديث حسن صحیح. 

٠‏ ,اك فيان الترني؛ عن أبي إملحق. 

قوله: «سنة. أو سبعة عشر شهرا» كذا وقع فى هذه الرواية بالشك؛ ووقع فى بعضء 
E O‏ عاد ور فى ا شك. قال الحافظ: والجمع بين 
6ن هل بان حون من جزم بستة عشر؛ نفق من شهر القدوم وشهر النحويل شهراء وألغى 
الا عدن حم عة عشر عدهما معا. ومن شك تردد فى ذلك. وذلك أن القدوم كان فى 
e 5‏ با حاف وأكان التو يل فى نصف شهر رحب من السنة الثانية على الصحيسح» 


دككفل حديث صحيح ,وار جه البضارى (41 0)4445-594 (48۹۲ /ا6الا)4 ومسسلم زلا 1) 
(VEN EAA EAN le Ns‏ 


۷ - كتاب تفسير القرآن ب ۳ اح AY ۲۹٦۳ - ۲۹٩۲‏ 


وبه حزم الدمهور «وكان رسول الله صلى الله عليه وسلم يحب أن يوجه إلى الكعبة» جاء بيان 
ذلك فيما أخرجه الطبرى وغيره من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس قال: لما هاحر الى 
صلى الله عليه وسلم إلى المدينة واليهود أكثر أهلها يسىتة بلون بيت المقدس» أمره الله أن ي مشب بیت 
القدس» ففرحت البهودء فاستقبلها سبعة عشر شهراء وكان رسول الله صلى الله عليه وسلم يحب 

أن يستقبل قبلة إبراهيم» فكان يدعو وينظر إلى السماء فتزلت. ومن طريق ماهد قال: إنما كان يحب 
أن يتحول إلى الكعبة؛ لأن اليهود قالوا: يخالفنا محمد ويتبع قبلتناء فنزلت. وظاهر حديث ابن عباس 
هذا: أن استقبال بيت المقدس إثما وقع بعد الهجرة إلى المدينة» لكن أخرج أحمد من وحه آخر عن 
ابن عباس: كان النبى صلى الله عليه وسلم يصلى بمكة نحو بيت المقدس والكعبة بين يديه وابللمع 
بينهما ممكن ن بان يكرد أمر علي عليه رلم لا اجر أن يشتير شدي الصلاة بب القاس 
وأخخرج الطبرانى من طريق ابن جريج قال: صلى النبى صلى الله عليه وسلم أول ما صلى إلى 
الكعبق ثم صرف إلى بيت المقدس وهر بعكة» فصلى ثلاث حجج, ثم هاجر فصلى إليه بعد كدويه 
إلى المدينة ستة عشر شهراء ثم وجهه الله إلى الكعبة. فقوله فى حديث ابن عباس الأول: أمره الله؛ 
يرد قول من قال: إنه صلى إلى بيت المقدس باحتهاد» وقد أخرجه الطبرى عن عبد الرحمن بن زيد 

بن أسلم وهو ضعيف» وعن أبى العالية أنه صلى الله عليه وسلم صلى إلى بيت المقدس يتألف أهل 
الكتاب» وهذا لا ينفى أن يكون بتوقيف. وحديث البراء هذا قد تقدم بإسناده ومتنه فى باب ابتداء 
القبلة من أبواب الدملاة «وقد رواه سفيان الثورى عن أبى إسحاق» كما فى رواية الشيخين. 

[م١١‏ - ت تابع7] 

۲۹۴۳ - خذئنا َناك حَدنْنَا ریغ عَنْ سيان عَنْ عَبْدِ اله بن ويناره عن ابن عُمَرَ 
قَالَ: كَانُوا ركُوعًا في صلا الفخر. 

وي الجا عن عَطْرو بن عرف الْمُرن' وان مر وَْمَارَة بن وي وأنس بن مالك. 

قال أبُو عِيسى: حَدِيث اين غُمْرَ حَدِيثُ حَسَنٌ صّحِيح. 

قوله: «قال: كانوا ركوعًا فى صلاة الفجر» تقدم هذا الحديث مع شرحه أيضًا فى الباب 
المذكور. 

قوله: «وفى الباب عن عمرو بن عوف المزنى...إخ» تقدم تخريج أحاديث هؤلاء الصحابة 
رضى الله عنهم فى الباب المذكور. 


(431؟) حديث صحيح .عن ابن عمر مخرج فى الصحيحين؛ ولا تنافى بينه وبين رواية صلاة العصر فى 
الذى قبله؛ فيحتمل أن الأمر بتبليغ تغيير القبلة بلغ قومًا فى الصبح» وآخرين فى العصر. وانظر الذى قبله. 


۲۹۹۵ - 59584 كتاب تفسير القرآن ب ۳ اح‎ -۷ A۸ 


م١1١1‏ - ت تابع"] 


4 حذئتنا هناد وأبو غْمارٍ يالا حَدَنما وَكِيعٌ عن إسرائين عَنْ ماع 


انا تاوت النبئ صلى الله عليه وسل إلى 


الح ا [البقرة: ]١ >٣‏ الآية. 


5 "مو عيسى: هذا خديث حَسْنٌ صحِيحٌ. 


قوله. ٠لا‏ وجه» بصيغة انجهول من التو حيه أى: أمر فالتوجه إلى الكعبة «كيف بإخواننا الذين 
ماتو!» ی لین حاشہ هل صلاتھہ قائعة آم مقبولة؟ «وهم يصلون إلى بيت المقدس» حملة 
اة اوها كان الله ليضيع إعانكم 84» أى: صلاتكه إلى بيت المقدسء بل يثييكم عليه أطلق 
امات على الصسلاة؛ لأنها أعظم آثار الإيمان وأشرف تائحه وإنما حوطبوا تغليبا للأحياء. 


قوله «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه أبو داود وابن حباك والحاكم وابن جرير. 


۱۲۵ - ت تابع] 


esle 


و" حدائنا ان أنى مر خد يان قال: مسبت اوري يُحَدت عَنْ عرو 
ف E‏ ل يَطْفْ يِن الصا وَالْمَرْوَة شا وما أبالي أن لا 
تعن حا قال لم ما قلت يا ابن تي طاف رول الله صلّى الله عله وَسَلُم 
عاقيا ا تال اھا ن : أهلّ لمناة الطأاغية أي لمعلل لأ يَطُوفُونَ بين الما 
لماه فال الله تبارك وتعالى: «إفمن حح الت أو اعْمر فلا ناح عليه أن يَطَُرْفْ 
بهماه | الغ ةا ]ول و كانت كما تقول لَكَانت: قلا حُنَاحَ عَلَيِْ أن لآ طوف بهمّاء قال 
عبد الرحْمَن بن الحَارث بن مشا فَأَعْحَبْهُ ذلك 


ا ف ت ذلك لأبي بكر 7 


3 


و إن ها لعل ولق سمغت رجالاً م أهل الْعلّم يقولون: نا كان من لا طوف ين 


د وو فی العرات ن منوافنا بين هذين الححرين من أمر الحاهليّة وقَالَ 


5314 حديتك صحيح ١‏ أخرحه: أ داه د (-434) ولليصارى نعوه من حاديث البراء. 
۱ حديثك صحيح اسر حه الجاري (4)1518 ومسلم (لال1؟ 41 وأبو داود (۱۹۰۱) والنسائى 
17 ةا واس CAAT anl‏ 


۷- كتاب تفسير القرآن ب ۳ - ح ۲۹۹۵ ۳۸۹ 


آخرُون ِن الأنصار: نما يرتا بالطواضو التي وم ومر به بين الفا والمروة؛ ازل الله 
تعاّی: إن الصا وَالْمَرْوَةَ من شعائر الل قال بو بكر ن عبد الرس فَأرَاهَا قلا برت 
في هَولاءِ وهَؤلاء. 

قال ابو عِيسّى: هَذَا حَدِيتْ حَسَنٌ صَّحِيم. 

قوله: «ما أرى على أحد لم يطف بين الصفا والمروة شيئا» أى: من الجناح «وما أبالى أن لا 
أطوف بينهما» يعنى أن السعى بين الصفا والمروة ليس بواحب عندى؛ إذ مفهوم قوله تعالى: #إقمن 
حج البيت أو اعتمر فلا جناح عليه أن يطوف بهما عدم وجوب السعى؛ لأنه دل على رفع 
الجناح وهو الإثم عن فاعله» وذلك يدل على إباحته, ولو كان واجبا لما قيل فيه مشل ذلك «طاف 
رسول الله صلى الله عليه وسلم وطاف المسلمون» أى: بالصفا والمروة» وفى رواية للبخارى: 
وقد سن رسول الله صلى الله عليه وسلم الطواف بينهما؛ فليس لأحد أن يترك الطواف بينهما 
«وإنما كان من أهل» أى: حج من الأنصار قبل أن يسلموا «لناة» بفتح الميم وتخفيف النون وبعد 
الألف تاء مثناة من فوق وهو اسم صنم كان فى الجاهلية» وقال ابن الكلبى: كانت صخرة نصبها 
عمرو بن لحى بجهة البحر فكانوا يعبدونهاء وقيل: هى صخرة طذيل بقديد وسميت مناة؛ لأن 
النساء كانت تمنى بها أى: تراق. وقال الحازمى: هى على سبعة أميال من المدينة وإليها نسبوا زيد 
مناة «الطاغية» صفة لمناة إسلامية وهى على زنة فاعلة من الطغيان» ولو روى لناة الطاغية بالإضافة 
ويكون الطاغية صفة للفرقة وهم الكفار مناز «التى بالمشلل» بضم اليم وفتح الشين المعجمة 
وتشديد اللام الأول المفتوحة اسم موضع قريب من قديد من جهة البحرء ويقال: هو الحبل الذى 
يهبط منه إلى قديد من ناحية البحرء وقال البكرى: هى ثنية مشرفة على قديد. وفى رواية لمسلم: 
بالمشلل من قديدء وفى رواية للبحارى فى تفسير سورة البقرة: كانوا يهلون لناة؛ فكانت مناة حذو 
قديد أى: مقابله. وقديد بقاف مصغر قرية جامعة بين مكة والمدينة كثيرة المياه» قاله أبو عبيد 
البكرى» وكان لمن لا يهل لمناة صنمان بالصفا إساف بكر الهمزة وتخفيف السين المهملة وبالروة 
نائلة؛ وقيل: إنهما كانا رجلا وامرأق فزنيا داخل الكعبة؛ فمسخهما الله حجرين» قتصبا عند 
الكعبة رقيل: على الصفا والمروة, ليعتبر الناس بهما ويتعظوا ثم حوهما قصى بن كلاب فجعل 
أحدهما ملاصق للكعبة» والآخر بزمزم, ونحر عندهما وأمر بعبادتهماء فلما فتح النبى صلى الله عليه 
وسلم مكة كسرهما «لا يطوفون بين الصفا والمروة» كراهية لذينك الصدمين وحبهم صتمهم 
الى بالمشلل وكان ذلك سنة فى آبائهم من أحرم اة لم يطف بين الصفا والمروة #إفلا جناح 
عليه» أى: فلا إثم عليه فان يطوف» بتشنديد الطاء أصله يتطوف فأبدلت الناء طاء لقرب 
مخرجهماء وأدغمت الطاء طاء «إبهما4ك أى: بأن يسعى بينهما سبعا «ولو كانت» أى: هذه الآية 
«كما تقول» أى: كما تأوها عليه من الإباحة «لكانت: فلا جماح عليه أن لا يطوف بهما» 
بزيادة لا بعد أن؛ فإنها كانت حينئذ تدل على رفع الإثم عن تاركه؛ وذلك حقيقة الباج» فلم يكن 


.4 ۷ - كتاب تفسير القرآن ب ۳ اح ۲۹۹۵ - 19455 


5 الاي نص على الوحوب ولا عدمه. قال النووى: قال العلماء: هذا من دقيق علمها وفهمها 
اقب وكير معرفتها بدقائق الألفاظ؛ لأن الآية الكريمة إنما دل لفظها على رفع الماح عمن يطوف 
يسا وليس فيه دلالة على عدم و حوب السعى ولا على وحوبه» فأخيرته عائشة أن الآية ليست 
سيا دلالة لل حوب ولا لعدمه» وبينت السبب فى نزولها والحكمة فى نظمهاء وأنها نزلت فى 
لأنصار حي تعر حوا من السعى بين الصفا والمروة فى الإسلام وأنها لو كانت كما يقول عروة؛ 
لخانت: فلا جاح عليه أن لا بطوف بهماء وقد يكون الفعل واحبا ويعتقد إنسان أنه يمنع إيقاعه 
على صفة مخصوصة ۾ ذلك كمن عليه مدلاة الفلهر وظن أنه لا يجوز فعلها عند غروب الشمس» 
مسأل عن دلك يقال فى حوابه: لا جناح عليك إن صليتها فى هذا الوقت فيككون جوابا صحيحاء 
©( يفتعى نقى وجوب صلاة الظهر . .انتهى «فذكرت ذلك لأبى بكر بن عبد الرحمن بن الحارث 
ابن هشام» س المغيرة المخزومى المدنى قيل: اسمه محمد وقيل: المغيرة» وقيل: أبو بكر امه وكنيته 
أنه عبد ال حمن وقيل: اسمه كنيته ثقة فقيه عابد» من الثالئة «فأعجبه ذلك» أى: كلام عائشة «إك 


هذا لعلم» بفتح اللام التى هى التأكيد وبالتنوين على أنه الخبر أ إن هذا لعلم عظيم «إنما كان 
من 7 يطوف» أى: فى الإسللام «وقال آخرون: من الأنصار» الذين كانوا يتحر حول أن يطوفوا 
هي الجاهلية بالصما والمروة «وقال أبو بكر بن عبد الر حمن: فأراها» بضم الطهمزة أى: أظنها «قد 
تزلت فى هؤلاء وهؤلاء» وفى رواية البخارى فى كتاب الحج: قال أبو بكر: فأسمع هذه الآية 
نولت فى الفر يقي كليهما: فى الذين كانوا يتحرجون أن يطوفوا فى الجاهلية بالصفا والمروة. 
و الديى بطو فون تم تحر جوا أن يطوفوا بهما فى الإسلام من أجل أن اله أمر بالطواف بالبيت ولم 
بكر السفاء حتى ذكر ذلك بعد ما ذكر العلواف بالبيت. قال الحافظ: وحاصله أن سبب نزول 
الآية على هدا الأسلوب كان للرد على الفريقين الذين تحر حوا أن يطوفوا بينهما لكونه عندهم من 
أمعال الجاهلية والدبى امتنعوا من الطواف بينهما لكونهما لم يذكرا. .انتهى. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيحان. 
۱۳١|‏ - ت تابع۳] 

5 حذئنا علد بن میب حدننا يريد بْنُ أبي حكيم عَنْ سيان عَنْ عَاصِمٍ 
ا ل فال: الت أنس بن مالل عن الصّمًا اروق فقال: كانا مِنْ شغائر الْحَاهليَة 
فاا حان الإسسُلام سكا عنْهما؛ فائرل الله تبارك وتغالى: إن الصّفًا وَالْمَروةً من شغائر 
الله فمن حج ابت أو اغتمر فلا جُنَاح عليه أن يطُرّف بهمًا» [البقرة: ٠١۸‏ قال: هُمًا 
نلا الى ومن تطوع خيرًا فون الله شاكرٌ غليم». 


0 حاديث صحيح , وأشرحة: البضاري (1544)) ومسلم (۱۲۷۸ ۱۲۷۹). 


۷- كتاب تفسير القرآن ب ۳ - ح ۲۹۹٩‏ - ۲۹۹۷ 54 


الاق خا تا تش ل و 

قوله: «أخبرنا يزيد بن أبى حكيم» العدنى أبو عبد الله صدوق من التاسعة. 

قوله: «سألت أنس بن مالك عن الصفا والمروة» وفى رواية البخارى: قلت لأنس بن مالك: 
أكنتم تكرهون السعى بين الصفا والمروة؟ قال: نعم «كانا من شعائر الجاهلية» أى: من العلامات 
التى كانوا يتعبدون بها «أمسكنا عنهما» أى: عن السعي بينهما «قال» أى: أنس «هما تطوع» 
أى: السعى بينهما ليس بواحبء وهذا هو قول أنس. واختلف أهل العلم فى هذه المسألة. قال 
العينى: قال شيخنا زین الدين فى شرحه للتزمذدى: اختلفوا فى السعى بين الصفا والمروة للحاج على 
ثلاثة أقوال: أحدها: أنه ركن لا يصح الحج إلا به وهو قول ابن عمر وعائشة وجحابرء وبه قال 
الشافعى ومالك فى ١‏ المشهور عنه» وأحمد فى أصح الروايتين عنه وإسحاق وأبو ثور لقوله صلى الله 
عليه وسلم: «اسعوا؛ فإن الله كتب عليكم السعى». رواه أحمد والدارقطنى والبيهقى من رواية 
صفية بنت شيبة عن حبيبة بنت أبى بحرأة بإسناد حسنء وقال عبد العظيم: إنه حديث حسن. قال 
العينى: قال ابن حزم فى المحلى: إن حبيبة بنت أبى تحرأة بجهولة» وقال شيخنا: هو مردود؛ لأنها 
صحابية» و كذلك صفية بنت شيبة صحابية. والقول الثانى: أنه واجب بر بدې زه قال التووق 
وأبر حنيفة» ومالك فى العتبية» كما حكاه ابن العربى. والقول الثالث: أنه ليس ب ركن ولا واجبء 
بل هو سنة ومستحب» وهو قول ابن عباس وابن سسيرين وعطاء ومجاهد وأحمد فى رواية: ومن 
طاف فقد حل. .انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخر جه الشيخان والنسائى. 

۷ > حَدَتنا ابن أبي عُمَرَ دنا فيا عن حفر ن مُحَمَّدٍ عن ييه عَنْ حابر 
ان عبد اللو قال: سفت رول اللو صلى اله لولم جين قم مك اف بلي سينا 
a‏ م ا اورف ا a‏ 
فقراً: «إواتخذوا مِن مقام إبراهيم مُصَلَىبُ [البقرة: .]1١١‏ فصلى خلف الْمَقَامِ ثم أنى 
و اع لت و د شد اين يا 0 0 a‏ ا 5 01 2 2 
الحَجَر فاستلمَة ثم قال: «تَبْدا با بدا الل قرأ إن الفا وَالمَرْوَة من شعائر الله 
[البقرة: .»]١١۸‏ 

0 5 e 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حسن صجیح. 

قوله: «عن جعفر بن محمد» المعروف بالصادق «عن أبيه» هو محمد بن على بن الحسين أبو 
جعفر الباقر «عن جابر بن عبد الله قال: معت رسول الله صلى الله عليه وسلم حين قدم 
مكة... له تقدم هذا الحديث مع شرحه فى باب ما جاء أنه يبدأ بالصفا قبل المروة. 

ج ا ا ليك 


(AV)‏ حديث صحيح » وأخرجه: مسلم (۲۱۸ ۳ وأبو داود (۵ ۱۹۰ ۱۹۰٩‏ ۱۹۰۷)» وابن 
ماجه 03131051 ٤‏ ) والبسائى (۲4۳۹؛ 331414 4۹1۲ 


۲۹۹۸ كتاب تفسير القرآن ب ۳ = ح‎ -۷ TF 


[موه١ا-ات‏ تابع 7 ] 
٨۸‏ الحَدَثنا عبد بن حْمَيْبٍ حَدَتَنا عيذ الله ن مُوسَىء عن إِسْرَائِيلَ بن يونس عن 
بي املق عن الْبراءه قَالَ: كان أطلحاب ابي صلى الله عَليْهِ وْسَلمَ إذا كان الرّحُلُ ضَائِمًا 


7 م ة ده 


محمد لانت" فام قبا ل أن يُفطرَ؛ 1 ا E ER‏ ا 
الأنصاري کان صائماء فلمّا حضرٌ الإفطار أنَى اهران فَقَالَ: هَل عندك طَعَامٌ؟ قالت: لآ وَلكِنْ 
طق فأملْلبْ لٺ ۽ کان يومه يعمل قعل غي واه مرا فلحا رات قالت: يي لك 
كلما نعف النهار غشي علي فذ كر ذلك لشي صلّى الله عَلَيِهِ وسل فنرّلت هله الآية: 
«أحل کم لِيْلةَ الصيام الرّقث إلى نسائكم» [البقرة: ۱۸۷]» ففرخوا بها فرحا شَدِيدا 
«وكلوا واشربُوا حتى يَتييّنَ لَكُمْ الْحَيْط الأبْيِض م من الْحَيْط الأَسْرْدٍ من الفجر. [البقرة: 
[AY‏ 
أبو عيسى: هذا حَدِيث خسن صحِيح. 
1 «أخبرنا عبيد الله بن موسى», العبسى الكوفى «عن أبى إسحاق» هو السبيعى. 
قوله: « کان أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم» ا فى أول افتراض الصيام «فنام قبل أن 
يفطر.. لخ» قال الحافظ فى رواية زهير: كان إذا نام قبل أن يتعشى؛ م يحل له أن يأكل شيئا ولا 
شرب ليله ويومه حتى تغرب. ولأبى الشيخ من طريق زكريا بن أبى زائدة عن أبى إسحاق: كان 
المسلمن إذا أفطر وا؛ بأكلون ويشربون ويأتون النساء ما لم يناموا. فإذا ناموا؛ لم يفعلوا شيئا من 
ل عملها. فانمقت الر ؤايات فى حديث البراء علق أن المنع من . ذلك كان مقيدا بالنوم. وهذا 
هه المشهو, , فى حاءبث غيره وقيد المنع من ذلك فى حديث ابن عباس بصلاة العتمة » أخر جه أبو 
داه د نامز : کان المام, غان هد رول :الله ضلى الله عليه وسلم إذا صلوا العتمة حرم عليهم 
العلعاء ٠‏ ال اب ء النساء وصاموا إلى القابلة. وهذا أخص من حديث البراء من وجه آخرء ويحتمل 
أن حه ب دد اة العشاء؛ لككون ما بعدها مفلنة النوم غالبا والتقييد فى الحقيقة إنما هو بالنوم كلما 
ف ا الأحادبث..اننهى. قلت. ومراد الحافظ بقوله: وهذا أحص من حديث البراء من وجه 
اخ + بھی أت بها عموةا وخصوضا من وحه «وإن قيس بن صرمة» بكسر الصاد المهملة 
»سک ن اء ا قال فى الإصابة: ووقع عند أبى داود من هذا الوحه: صرمة بن قيس» وفى رواية 
سات أنو فين بن عهرو؟ فإن حمل هذا الاحتلاف على تعدد أسماء من وقع له ذلك وإلا فيمكن 
فمع د جمبع الروابات إلى واحد؟ فإنه فيل فيد: صرمة بن قيس» وصرمة بن مالك وصرمة بن 


۱ حديث محيح حر حه النضارى (86 81 1ع وأبو داود (58114). والنسالی (51519). 
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أنس وصرمة بن أبى أنس؛ وقيل: فيه قيس بن صرمة؛ وأبو قيس بن صرمة» وأبو قيس بن عمرو 
فيمكن أن يقال: إن كان امه صرمة بن قيس» فمن قال: قيس بن صرمة قلبه؛ وإنها اسمه صرمة» 
وكنيته أبو قيس» أو العكسء وأما أبوه فاسمه قيسء أو صرمة على ما تقرر من القلب وكنيقه أبو 
أنس؛ ومن قال فيه أنس؛ حذف أداة الكنية ومن قال فيه: ابن مالك نسبه إلى جد له والعلم عند الله 
تعالى» قاله القسطلانى «هل عندك» بكسر الكاف «طعام. فقالت: لا ولكن أنطلق أطلب لك» 
ظاهره أنه لم يجئ معه بشيء؛ لكن فى مرسل السدى: أنه أتاها بتمر فقال: استبدلى به طحي 
واجعليه سخينا؛ فإن التمر أحرق جوفی» وفيه: لعلى آكله سخناء وأنها استبدلته له وصنعته «وكان 
يومه» بالنصب «يعمل» أى: فى أرضه وصرح بها أبو داوف وفى روايته وفى مرسل السدى: کان 
يعمل فى حيطان المدينة بالأحرة. فعلى هذا فقوله: فى أرضه إضافة اعتصاص «فغلبته عينه» أى: 
نام «قالت: خيبة لك» النصب» وهو مفعول مطلق محذوف العامل وقيل: إذا كان بغير لام يحب 
نصبه» وإلا حاز» والخيبة الحرمان» يقال: حاب يخيب إذا لم ينل ما طلب «فذكر ذلك للنبى صبلى 
الله عليه وسلم» زاد فى رواية زكريا عند أبى الشيخ: وأتى عمر امرأته وقد نامت» فذكر ذلك 
للنبى صلى الله عليه وسل فنزلت هذه الآية: إأحل لكم ليلة الصيام الرفث إلى نسائكم 
ففرحوا بها فرحا شديدا «إوكلوا واشربوا حتى يتبين لكم الخيط الأبيض من الخيط الأسود» كذا 
فى هذه الرواية وشرح الكرمانى على ظاهرهاء فقال: لما صار الرفث وهو الجماع هنا حلالا بعد أن 
كان حراما؛ كان الأكل والشرب بطريق الأولىء فلذلك فرحوا بتزوها وفهموا منها الرحصة» هذا 
وحه مطابقة ذلك لقصة أبى قيس. قال: ثم لما كان حلهما بطريق المفهوم نزل بعد ذلك «زوكلوا 
واشربوا ليعلم بالمنطوق تسهيل الأمر عليهم صريحاء ثم قال: أو المراد من الآية هى بتمامها. قال 
الحافظ: وهذا هو المعتمد وبه حزم السهيلى» وقال: إن الآية بتمامها نزلت فى الأمرين معاء وقدم ما 
يتعلق بعمر لفضله قال الحافظ: قد وقع فى رواية أبى داود: فنزلت: #أحل لكم ليلة الصيام» إلى 
قوله: من الفجر فهذا يبين أن محل قوله: ففرحوا بهاء بعد قوله: الخيط الأسود» وقع ذلك 
صريحا فى رواية زكريا بن أبى زائدة» ولفظه: فنزلت: «إأحل لكم إلى قوله: «إمن الفجر» ففرح 
المسلمون بذلك. 


قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد والبخارى وأبو داود والنسائى. 
م5١‏ - ت تابع۳] 
۹ - حَدَكنَا هنا حا بو اوي عن الأعْمَشٍء عن در عَنْ يُسَيّع الكندي عن 
تمان ن جي عن ابي لى اله عليه وسم في ولو: قال ركم لأغوني أشجب 


الححلفة حديث صحيح » وأخرجه: ابن ماجه (۳۸۲۸). 


امهنا ۷ - كتاب تفسير القرآن ب ۳ ساح 59594 = ۲۹۷۰ 


2 ا a‏ مع ع وار" E‏ لعو ات الل ا ور حا اه 
لكوه [شقرة: ٠.‏ قال: «الدَعَاء هر البادة وقراً «#وقال ربكم اذعُوني أملتجب 
س 44 ا e‏ 7 
لكو 5 » إلى قريه: « #داخرین 4». 

ان انو عيسبى هدا حديث حسن صجیح. 

قوله: «عن ذر» بعتح الذال المعجمة وشدة راء هو ابن عبد الله المرهبى بضه اليم وسكون 
. وة عابت 


بالار جاء؛ من السادسة «عن يسيع الكندى» قال فى التقريب: يسيع بن 


ع 


: أسيع. ثقة من الثالثة..انتهى. قلت: يسيع هذا بضم التحتانية 
وا و 8 


هد اللي المهملة مععرا ء يقال له: أسيعء بضم افمزة بدل التحتانية. 
5 1 زاو ج ا 
قوله: .«هو العبادة» أى: هو العبادة الحقيقية انى تستأهل أن تسمى عبادة لدلالته على الإقبال 
عن امه والاغر'اض عما سواه یٹ لا ير حو ولا يبخاف إلا إياه «وقرأ» أى: النبى صلی الله عيه 
س موقال ربكم ادعو نى أستجب لكم 4ك إلى قوله: لداخرين # هذه الآية فى سورة المؤمن 
لح ناء رد تفسيرها عنه صلى الله عليه وسلم وكانت مثل قوله تعالى: #إأجيب دعوة الداع إذا 
دعان فليستجيوا لى الدى فى سورة البقرة أوردها ها هنا بهذه المناسبة. وقد أخرج التزمذى هذا 
.بت هى أوائل الدعوات أيصاء ويأتى هناك بقبة الكلام عليف وأخرحه أيضا فى تفسير سورة 
aN aE ١‏ عن عا E‏ کے او اا ا ا 3 3 
ع حدئا احسد بن م حدتنا هشیم أخبرنا حصين» عن الشعبي» أخبرنا عدي 
E AS OT 2‏ وك e‏ فلن بل ف دين 
ا حاتم قال: لما نزلت: #حنى يتبيّن لكم الخيّط الأَبْيَْضْ من الخيّط الأسْودِ من الفجر4 
1 :. 5 8 3 ا 5 1 2 او عام 1 1ن e»‏ 
| البشرة: 180 ] قال لي النبي صلى الله عليه وَسَلمٌ: «إنمًا ذاك بَيِاض النهار من سواد 
الل 
قال أب عبسى: هذا حديث حسر صحيحٌ. 
انا اخ ل سی حدثنا هشيم حدّثنا جال عن الشغبي؛ عن عدي بن ځاټې عن 
ی ای الله عليه سلم مثل ذلك. 
قوله «أخيرنا هشيم» هو ابن ہشیر بن القاسم بن دینار «أخبرنا حصين» هر ابن عبد الرحمن 


قوله: «لما نزلت «إحتى يتبين لكم الخيط الأبيض من الخيط الأسود من الفجر»» زاد مسلم 
في نوتف فال اه عدين: يا رسول الل إنى أحعل تمت وسادتى عقالين: عقالا أبيض» وعقالا 


۱ حديثكث صحيح وار مها الجارن (1913) ومسلم ( ۱۰۹۰ وأبو داود (57148) والتسالى 


OI 


۷- كتاب تفسير القرآن ب ۳ - ح ۲۹۷۰ قوم 


أسود» أعرف الليل من النهارء فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «إن وسادك لعريض» «قال 
لى النبى صلى الله عليه وسلم...!لخ» قال الحافظ: ظاهره أن عديا كان حاضرا لما نزلت هذه 
الآيةء وهو يقتضى تقدم إسلامه وليس كذلك؛ لأن نزول فرض الصوم كان متقدما فى أوائل 
الهجرة» وإسلام عدى كان فى التاسعة أو العاشرة كما ذكره ابن إسحاق وغيره من أهل المغازى 
فإما أن يقال: إن الآية التى فى حديث الباب تأخر نزوها عن تزول فرض الصوم وهو بعيد جداء 
وإما أن يأول قول عدى هذا على أن المراد بقوله: لما نزلت أى: لما تليت على عند إسلامي أو لل 
بلغنى نزول الآية» أو فى السياق حذف تقديره: لما نزلت الآية» ثم قدمت فأسلمت وتعلمت 
الشرائع قال لى «إنما ذلك» أى: الخيط الأبيض من الخيط الأسود «بياض النهار من سراد اللبل» 
وفى رواية مسلم «إنما هو سواد الليل وبياض النهار»؛ فإن قلت: الظاهر أن قوله: من الفجر © 
کال زل حين مع عدى بن حاتم هذه الآية وهو بيان لقوله: [الخيط الأبيض من الخيط الأسود» 
فكيف خحفی عليه معناه؟ قلت: كان عديا لم يكن فى لغة قومه استعارة الخيط للصبح وحمل قوله: 
لإمن الفجر) على السببية فظن أن الغاية تتتهى إلى أن يظهر بيز أحد الخيطين من الآحر يضياء 
الفجر» أو نسى قوله: لإمن الفجري حتى ذكره بها النبى صلى الله عليه وسلم وهذه الاستعارة 
معروفة عند بعض العرب. قال الشاعر: 
وبا يدت ل )س دة ولاح من الصبح خيط أنارا 

فإن قلت: حديث عدى هذا يقتضى أن قوله: «إمن الفجر نزل متصلا بقوله: فمن الخيسط 
الأسود» وروی الشيخان عن سهل بن سعد قال: أنزلت «إكلوا واشربوا حتى يتبين لكم الخيط 
الأبيض من الخيط الأسود» وم ينزل من الفجر فكان رجال إذا أرادوا الصوم» ربط أحدهم 
فى رجليه الخيط الأبيض والخيط الأسودء ولا يزال يأكل حتى يتبين له رؤيتهما فأنزل الله بعد: 
فمن الفجر» فعلموا إما يعنى الليل والنهار. فحديث سهل بن سعد هذا ظاهر فى أن قوله: من 
الفجري نزل بعد ذلك لرفع ما وقع لهم من الإشكال؛ فما وجه الدمع ما بين هذين الحديثين؟ قلت: 
الحمع بينهما أن حديث عدى متأخر من حديث سهل فكأن عديا لم ييلغه ما حری فى حديث 
سهل ونا مع الآية بحردة ففهمها على ما وقع له» فبين له النبى صلى الله عليه وسلم أن المراد 
بقوله: لمن الفجر) أن ينفصل أحد الخيطين عن الآخر» وأن قوله: «إمن الفجر متعلق بقوله: 
لإيتبين4 ويحتمل أن تكون القصتان فى حالة واحدة» وأن بعض الرواة فى قصة عدى تلا الآية تامة 
كما ثبت فى القرآن وإن كان حال التزول إنما نرلت مفرقة كما ثبت فى حديث سهل. قال 
الحافظ: وهذا الثانى ضعيف؛ لأن قصة عدى متأخرة لتأخر إسلامه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيحان وأبو داود. 


۳۹۹ ۷~ كتاب تفسير القرآن ب ۳ ¬ ح ۲۹۷۱ - ۲۹۷۲ 


۱۸٥‏ - ت تابع"] 


۹ خدنا اب نْ أبي عم دنا سفياف عَنْ مالك عر ن الشعبي عن عدي بن 


چت ا سات رسو الله صلى الله عَلَيْه وشلا الكو ا ی ی کک 
الخبط الأنيضْ من الخيط الأسودة [البقرة: ۱۸۷]» فال : فأحذت قاين ادها ا 
ا اا تح 1ن قوع ناوي RN‏ ب 


- قال: «إنما هو اللَيْلُ والنهار». 


فك عل هدج 2 صحیح. 


قوله: «عن مجالد» بن سعيد بن عمير الهمدانى الکوفی» ليس بالقوى وقد تغير فى آخر عمرف 
E‏ 
قوله «فأخحذت عقالين» بكسر العين المهملة أى: حبلين. وفى رواية: خحيطين من شعر «شيئا لم 
يحفظه سفیان» ٠‏ حفقله غيره وهو قوله صلی الله عليه وسلم: «إن وسادك لعريض». كما فى رواية 
مس المتقدمذ «فقال» أى: البى صلى الله عليه وسلم «إنما هو الليل والنهار» يعنى أن المراد 
اط الأسود الليل. و بالخيط الأبيض اللهار؛ والمعنى: حتى يظهر الفجر. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح ل ا ل ل 


جاه تایا محيحة من عير طريق 

۲ حدتنا علد بن ل ميڊ حدشا الخال بن مل عن حيرة إن شرن يح عن يزيد 
الى أني بيب حل أسلم ۾ بي عسران الشحيبي: قال: كنا بد اروم فأعرَحُوا | ّا صم 
عبتا فن الو فرج إلَيْهمْ من لملم ن ملم أو أك وَعَلَى عَلَى اهل مصر عقب بْنْ عا 
0 البح اه فا 7 عبد فحمل ر جا ل من الْمْسْلِمِينَ على صف الرُوم حتى دحل فيه 
مان الا »فاه ا: لحان الله! بلقي بيديّه إلى التهلكة فقام أبو ايوب الأنصاري فَقَالَ: يا 
ها الما إنحم امون هده الآية هذا التأويل» وإنما ارت هذه الآية فينا مُعْشَرَ الأنصار؛ لما 
آم ا اتلام » هر ناسروة فقال بعصا لض سرًا دون رول الله صَلَى الله عليه وَسَلْم: 
ب ا فد ام و إن الله قد أعرّ الإسلام وكثر ناصيروة فلو أَقَسنا في أُمْرالِنَا فأصلحنا ما 


TAV‏ حديتك صحيح .دفي اادد الا بی ها لبس بالقو ای وانقلر الدی قبله 
N‏ اپل صحيح ر هه أبى داود الملل 


۷- كتاب تفسير القرآن ب ۳ - اح ۲۹۷۲ ۳۹۷ 


ضَاعَ مِنهًاء ازل الله عَلَى َبيّهِ صلَى الل عله وَسَلَم برد علا ما قُلنَا: «وأنفِقوا في سبيل 
لله ول لوا بكم إلى الگ [البقرة: ٩۰‏ »قات ال وة على الارن 
وإصلاجھا وترکنا الغ فما ال أبو ايوب شاعيصًا في سبي الله حت دون بأرْض الرُوم. 

قال او عيسى: هَذَا حَدِيٿ حَسَنٌ صّحِيحٌ غَرِيب. 

قوله: «عن أسلم» بن يزيد «أبى عمران التجيبى» المصرى, ثقة من الثالثة. 

قوله: «كنا بمدينة الروم فأخرجوا إلينا صفا عظيما من السروم» وفى رواية أبى «اود: قال: 
غزونا من المدينة نريد القسطنطينية وعلى الجماعة عبد الرحمن بن حالد بن الوليد والروم ملصقوا 
ظهورهم بحائط المدينة «وعلى الجماعة» أى: أميرهم «معشر الأنصار» بالنصب على الاختصاصض 
«فما زال أبو أيوب شاخصا» قال الجزرى فى النهاية: شخوص المسافر خروجه عن متزله ومنه 
حديث عثمان رضى الله عنه: إنما يقصر الصلاة من كان شاخصاء أو بحضرة عدو أى: مسافراء 
ومنه حديث أبى أيوب: فلم يزل شاخصا فى سبيل الله تعالى. .انتهى. والحديث يدل على أن المراد 
بإلقاء الأيدى إلى التهلكة هو الإقامة فى الأهل والمال وترك الجهاد. وقيل: هو البخل وترك الإنفاق 
فى الجهاد. روى البخارى فى صحيحه عن حذيفة «إوأنفقوا فى سبيل الله ولا تلقوا بأيديكم إلى 
التهلكة» قال: نزلت فى النفقة. قال الحافظ فى الفتح: قوله: فى النفقة أى: فى ترك النفقة فى 
سبيل الله عز وجل وهذا الذى قاله حذيفة حاء مفسرا فى حديث أبى أيوب: فذكره بتمامه ثم 
قال: وصح عن ابن عباس وجماعة من التابهين نحو ذلك فى تأويل الآية. وروى ابن أبى حاتم من 
طريق زيد بن أسلم: أنها كانت نزلت فى ناس كانوا يغزون بغير نفقة. فيازم على قوله اختلاف 
المأمورين» فالذين قيل لهم: أنفقوا وأحسنوا؛ أصحاب الأموال» والذين قيل لهم: ولا تلقوا الغزاة بغير 
تفغة» ولا يخفى ما فيه» ومن طريق الضحاك بن أبى جبيرة: كان الأنصار يتصدقون» فأصابتهم سنت 
فأمسكوا فنزلت؛ وروى ابن جرير وابن المنذر بإسناد صحيح عن مدرك بن وف قال: إنى لعند 
عمر فقلت: إن لى جارا رمى بنفسه فى الحرب فقتل» فقال ناس: ألقى بيده إلى التهلكة. فقال 
عمر: كذبواء لكنه اشترى الآخرة بالدنياء جاء عن البراء بن عازب فى الآية تأويل آخر أخرجه ابن 
حرير وابن المنذر وغيرهما عنه بإسناد صحيح عن أبى إسحاقء قال: قلت للبراء: أرأيت قول الله 
عز وحل: «إولا تلقوا بأيديكم» هو الرجل يحمل على الكتيبة فيها ألف؟ قال: لاء ولكنه الرجل 
يذنب فيلقى بيده فيقول: لا توبة لى. وعن النعمان بن بشير نحوه والأول أظهر لتصدير الآية بذكر 
النفقة فهو المعتمد فى نزوهاء وأما قصرها عليه قفيه نظر؛ لأن العبرة بعموم اللفظ. أما مسألة حمل 
الواحد على العدد الكثير من العدد فصرح الجمهور بأنه إن كان لفرط شجاعته وظنه أنه يرهب 
العدو بذلك أو يجرأ المسلمين عليهم» أو نحو ذلك من المقاصد الصحيحة؛ فهو حسن ومتى كان 
جرد تهور» فممنوع» ولا سيما إن ترتب على ذلك وهن فى المسلمين. 


۴4۹۸ ۷- كتاب تفسير القرآن ب ۳ اح ۲۹۷۲ - ۲۹۷۳ 


قوله: «هذا حديث حسن غریب صحيح» وأخ رجه أبو داود والنسائى وابن حرير وأبو يعسى 
فى مسلدد. واس حبال فى صحيحه والجخاكى وقال: على شرط الشيخين وم يخرجاه. 


۲٠۵‏ - ت تابع"] 


وو 


؟ حدقا علي بن حح أخبرنا هْشِيْيٌ أخبرنا مغيرَة عَنْ مُجَاهِدٍ فان كعب بره 


a 


صلى E E RE‏ 
م :1 0 
تجعنت الهو ام تساقط على ر جهی قم بى الب قلق الله عليه وشل ققال: «كأنّ هَوَامٌ 
راسك تؤذيك؟» قال: قلت: نعي قَال: «فاخلق» وَتَرْلَتْ هَذِهِ الآية. 
قال مجاه الصَيامٌُ ثلاثة أَيّام وَالطْعَامُ لسبتة مُسَاكِينَ» والنسسُكُ شَاة فصاعِدًا. 


حجن حَدَنا مشي ٠‏ عَنْ أبي بتر عن مُحَاهِدٍ عَنْ عَبْدٍالرّحْمَّنٍ بن أبي 
لی عن عب بن عغجرة. عن الى صَلَى الله عليه وَسلم: بنځو ذَلِك. 


قال ان عبشع اا یت ا ن صح 


حلدنا على لن حجر حدنا هشيب عن أشعث بن وار عن الشَعْبِي» عن ؛ علد الله بن 


معقل. ع تغب بن عجرف عن النبيّ صَلَى اله عله ولم بخ ذلك 

فان ابه ایی هذا حديث سق صحيح. 

«فذ ,ءاد عيذ الحم لن الأصلبهاني عن عبد الله لن معقل: نحو هذا 

قوله: «أخيرنا هشيم» بن بشي بن القاسم «أخبرنا مغيرة» بن مب بكسر الميم الضبى مولاهم 
له هدام الح فى الأعمبى. ثقة متقن, إلا أنه كان يدل ولا سيسا عن إبراهيم» من السادسة «قال 
كاعب بن عجرة...إلخ» فد سبق حديث كعب بن عجرة هذا فى باب الحرم يُعلق رأسه فى إحرامه 


i 3 ale ٠‏ ب المج 
قوله «لفی» تكدة الباء. اتن ساق «ولإياى عنى بها» اللام للتاكيد وإياى مفعول مقدم 
م «واكانك لى وفرة» هی شعر ال اس إذا وصل إلى شحية الأذن «فجعلت الهوام» بتشديد 


رعلاول حديث صصيح ارا عد الا ی (03811 0184 ومسلم رك كلع وأير داود ٩(‏ ۸۵ 
ASA AVANT‏ ۰ ااي ى lg (TAY «TA®^1)‏ ن ماه ( ۰۳۰۷۹ (Teh‏ 


۷- كتاب تفسير القرآن ب ۳ اج ۲۹۷۳ - ۲۹۷۴ 0 


الميم» جمع هامة وهى ما يدب من الأحفاش والمراد بها ما يلازم حسد الإنسان عاليا إذا طال عهده 
بالتنظيف» وقد عين فى كتير من الروايات» إنها القمل «تساقط» بحذف إحدى التائين. 

قوله: «عن أبى بشر» اسمه جعفر بن إياس. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه الشيخان. 

قوله: «عن عبد الله بن معقل» بفتح الميم» وسكون العين المهملة بعدها قاف مكسورة ابن 
مقرن المزنى الكوفى» ثقة من كبار الثالثة «أيضا» أى: كما روى عبد الرحمن بن أبى لينى. عن 
كعب بن عجرة. قال الحافظ فى الفتح: ونقل ابن عبد البر عن أحمد بن صالح المصرى قال: حديسث 
كت ين عرف القلديةتبنة شرل بها ل رر هان الحا غ ولا راا نه اناير أبى 
ليلى وابن معقل» قال: وهى سنة أحذها أهل المدينة عن أهل الكوفة. قال الزهرى: سألت عنها 
علماءنا كلهم حتى سعيد بن المسيب فلم يبينوا كم عدد المساكين. قال الحافظ: فيما أطلقه ابن 
صا نظر؛ فقد جاءت هذه السنة من رواية جماعة من الصحابة غير كعب . ورواه عن كعب بن 
عجرة غير عبد الرحمن بن أبى ليلى؛ وعبد الله بن معقل. وقد أورد البخارى حديث كعب هذا فى 
أربعة أبواب متوالية وأورده أيضا فى المغازى والطب» وكفارات الأيهان من طرق أخرى مدار 
الحميع على ابن أبى ليلى» وابن معقل» فيقيد إطلاق أحمد بن صالم بالصحة؛ فإن بقية الطرق لا تخلو 
عن مقال إلا طريق أبى وائل عند النسائى..انتهى ملخصا. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى ومسل «وقد روى عبد الرحمن بن 
الأصبهانى» هو عبد الرحمن بن عبد اللّه , بن الأصبهانى. 


[م١”‏ - ت تابع"] 
4V4‏ - حَدَننا علي ن حجر أخيرنا إسمعيل بن راهيم عن ايوب عَنْ مُحَاهِف عَنْ 
عبد لمن بن أبي ليلى» عن كنب بن رة ال: أنى علي رَسُول اللو صلى الله عليه وسم 
وأا وقد تحت ق قل تنازُْ عَلَى حَبْهتِي - أو قَال: حَاجبي - فَقَالَ: «أتؤؤييك هَوَامٌ 
رأسيك؟» قال: قلت: : نع قال: «فاخلق راسك وَانْسك نسِيكة أو طم اة یام أو 
أطهم مبتة مساكين» ال بُوب: : لا آذري بيهن بداً. 
قال ابو عِيسى: هذا حَدِيتَ حَسَنٌ صحِيح. 
قوله: «أخبرنا إسماعيل بن إبراهيم» المعروف بابن علية. 
قوله: «يتناثر» من النثر أى: يتساقط «وأنسك نسيكة» أى: اذبح ذبيحة» وفى رواية للبخارى: 
«أنسك بشاة». . قال النووى فى شرح مسلم: روايات الباب كلها متفقة فى المعنى» »> ومقصودها أن 


(7914) انظر الذى قبله. 


2 ۷ - كتاب تفسير القرآن ب ۳ - اح ۲۹۷4 - 791078 


مس احتاج إلى حلق الرأس لضرر من قمل أو مرض أو حوهما فله حلقه فى الإحرام» وعليه الفدية؛ 
ذل الله تعاى: #إفمن كان منكم مريضا أو به أذى من رأسه ففدية من صيام أو صدقة أو 
ويك ایی سنل الله عليه وسلم: أن الصياء ثلاثة أيام. والصدقة ثلائة آصع لستة مساكين 


لخن مسكين نصف صاع والنساك شاة؛ وهى شاة تحزئ فى الأضحية» ثم إن الآية الكريمة 
يت منققة عل آنه و رين هذه الأنواع الثلاثة . وهكذا الحكم عند العلماء أنه مخير بين 


.2 أما قوله فى رواية: «هل عندك نسك؟». قال : ما أقدر عليه فأمره أن ن يصوم ثلاثة أيامء 
فسس مراد به أن الوه لا يتجزئ إلا لعادم امدى» بل هو محمول على أنه سأل عن النسك؛ فإن 
؛ أخخيره بأنه حير بينه وبين الصيام والإطعام وإن عدمه؛ فهو خير بين الصيام والإطعاف واتفق 
تعدا عى الغو باهر هذا الحديث إلا ما حكى عن أبى حنيفة والثورى» أن نصف الصاع لكل 
مسكحن ھا هو فى الخنطة: فأما التمر والشعير وغيرهما فيجب صاخ لکل مسكين, وهذا حلاف 
بق میتی ا عليه وسنم فى هذا الحديث: «ثلاثة أصع من تمر» وعن أحمد بن حنبل رواية: أنه 
حل مسككين مد من خط أو صف صاع من غيره» وعن الحسن البصرى وبعض السلف: أنه 


حب العام عشرة مساكين. أو صوم عشرة أيام» وهذا ضعيف منايذ للسنة مردود..انتهى. 


[م؟؟ - ت تابع"] 


۵ حدثاابن م أبي عن حَدَتنا سيان ن عي عن سيان التُوْري» عن بكر ر بن 
مناء. عل علد الرحمن إن يعم قال:قال رول الله صَلَى الل عله وَسَلُمْ: «الْحج عَرَفات» 


الحجّ عرفات. الحج غرفات. ايام منى ثلاث فمن تعْجل في يَوْمَيْن فلا إنم عَلَئِهِ وَمَنْ 
تأخر فلا إثم عليه البقرة: |٣‏ ومن : أذرك غرفة قَبِلَ أن يَطْلْعْ الجر فق أَذْرَكَ 


EY n og e‏ ملم لدع رك 
الحح» فال ابن أبي عر : قال شقان ن عيينة: وهذا أحود حَدِيثٍ روَا الثوري. 


6 ابه عيسى : هدا ديت حسن صحيح. 


دءاسمام 


ءاه عة عى بكر بن طا ولا تغرف إلا مِنْ حديث كير بن عَطَاءِ. 
قوله «ع ن بکیر بن عطاء» بم الباء » الموحدة وفتح الكاف مصغرا اللينى الكوفىء ثقة من 
». «عن عبد الرحمن بن يعمر» بمتح التحتانية و سكون المهملة وفتح الميم الدينى بكسر الدال 
ونون امح اة حابي . نرل الحوفة ويقال: مات إخراسان. 
قوله. «الحج عرفات» أى: ملاك الحج. ومعظم ار کانه وقوف عرفات؛ لأنه يفوت بفواته. قال 
و الما بوم م فة التاسيع عن ذتى الحجة؛ و عرفات موقم الحاج» وذلك على انى عشر ميلا 


۷ حديث صحيح رأ حه أن داود (۱۹14) والسائی (۳۰۱۹). 


۷- كتاب تفسير القرآن ب ۳ اح ۲۹۷۵ - ۲۹۷۹ ١‏ 


من مكة» وغلط احوهرى فقال: موضع عنى» سميت لأن آدم وحواء تعارفا بهاء أو لقول جبريل 
لإبراهيم عليهما السلام لما علمه المناسك: أعرفت» قال: عرفت» اسم فى لفظ الجمع. قلا تجمع 
معرفة وإن كانت جمعا؛ لأن الأماكن لا تزول فصارت كالشيء الواحد معروفة؛ لأن الماء ممنزلة 
الياء والواو فى مسلمين ومسلمون والنسبة عرفى «أيام منى تلاث» أراد بها أيام التشريق. و 
الأيام المعدودات» وأيام رمى الحمار وهى الثلاثة التى بعد يوم النحرء وليس يوم النحر منها؛ لإجماع 
الناس على أنه لا يجوز النفر يوم ثانى النحرء ولو كان يوم النحر من الثلاث لماز أن ينفر من شاء 
فى ثانيه» قاله الشوكانى «إفمن تعجل» أى: استعجل بالنفر أى: الخروج من منى لإفى يومين» 
أى: اليومين الأخيرين من أيام التشريق فنفر فى اليوم الثانى منها بعد رمى جماره لإفلا إثم عليه 
بالتعجيل ومن تأخر» أى: عن النفر فى اليوم الثانى من أيام التشريق إلى اليوم الشالث حتى بات 
ليلة الثالث ورمى يوم الثالث جماره؛ وقيل: المعنى: ومن تأخر عن الفالث إلى الرابع ولم ينفر مع 
العامة» قاله الشوكانى «إفلا إثم عليه وهو أفضل؛ لكون العمل فيه أكمل لعمله صلى اله عليه 
وسلم. وقد ذكر أهل التفسير أن أهل الجاهلية كانوا فئتين: إحداهما: ترى المتعجل إثماء وأخرى: 
ترى المتأحر إثماء فورد التنزيل بنفى الحرج عنهما ودل فعله عليه الصلاة والسلام على بيان الأفضل 
منهما «ومن أدرك عرفة» أى: أدرك الوقوف بعرفة «قبل أن يطلع الفجر» أى: من ليلة جمع. 
وفى رواية أبى داود: من جاء قبل صلاة الصبح من ليلة جمع فتم حجة «فقد أدرك الحسج» فة راق 
على من زعم أن الوقوف يفوت بغروب الشمس يوم عرفة. ومن زعم أن وقته يمد إلى ما بعد 
الفجر إلى طلوع الشمس. 


قوله: «هذا حديث . ez‏ 5 جه أحمد أ داود والنسائی وابن ماجه والدارمي, 
حسن ضاحيح» وآخر وابو داود والنساثى وابن والدارمى 


زم"ا؟ لات تابع۳] 


٠ ۹۷٩‏ خالا ان آي عن خا نيان عن لأن مرن عن ابن أبي ميك عَنْ 
عَانِشَة قَالَتْ: قال رَسُولٌ الله صَلَّى الله عَلَيِهِ وَسَلُمَ: «أبْغضُ الرجَال إلى الله الألَدُ 
الخصيم». 

َال ابو عِيسّى: هَدًا یٹ حَسَرُ. 

قوله: «أبغض الرجال إلى اللّه» قال الكرمانى: الأبغض هو الكافر» فمعنى الحديث: أبغض 
الرجال الكفار الكافر المعاند. أو أبغض الرحال المخحاصمين» قال الحافظ ابن حجر: والثانى هو 
المعتمد؛ وهو أعم من أن يكون كافرا أو مسلماء فإن كان كافراء فأفعل التفضيل فى حقه على 
حقيقتها فى العموم» وإن كان مسلما؛ فسبب البغض أن كثرة المخاصمة تقضى غالبا إلى ما يذم 


(91/1؟) حديث صحيح , وأخرجه: البخارى (14617): ومسلم (۲۹۹۸)» والنسائى (44 6). 
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صاحيد. أو يفص فى حق المسلمين من خاصم فى باطلء ويشهد للأول حديث: «كفى بك إتما أن 
لور محاصسا». أخحرجه الطبرانى عن أبى أمامة بسند ضعيف. وورد فى الترغيب فى ترك المخاصمة 
فعا 'بى داو د من طريق سليمان بن حبيب عر ن أبى أمامة رفعه: «أنا زعيم ببيت فى ربض اجعنة من 
لد مرا ءال كان محقا» وله شاهد عند الطبرانى من حديث معاذ بن جبلء والربض بفتح الراء 
و'ب حدة بعدها ضاد معجمة الأسقل. :انتهى «الألد» أفعل تفضيل مسن اللدد وهو شدة الخصومة 
.خصو بفتح الناء المعجمة و كسر الصاد أى: الشديد اللدد والكد كثير الخصومة. 


قوله «هذا حديث حسن» وأخرجحه الشيخان. 


ر٥٤۲‏ - ت تابع"] 


وود 


ااه ؟ حدثا عبد بن حمید دي سُليْمَادُ بْنُ E‏ اة ع 


انب لح از 


ل: كانت الْيَهُودُ إذا حاضّتٍ امرأة منم لم كلوه و يُشَاريُوهاء وك 
ا ا مح RS‏ انل عليه 


EE‏ اکل ا بوه ا ووا عه في الوت وان يَفعلُوا كُلَّ شيء ما خلا 


حاح. عقالت اليهوذ: ما بريد أن يدع شيا من : مرا إلا حالفنا فيه» قال : فْجَاءً عبد بن بشر 
28 


أسيذ بن صر إلى NS‏ یا رَسُول اللي 
ما حه في المحيض ؟ فتمعر وجه سول الله صلى الله عه وسم حى ّا أنه قد 
حا ا ا ااا ع من باونل زرل الله صلى اله عليه ر ی 
أ ها فسفاهماء فعلما أن لم يغضب عَليِهِمًا. 


ا اله عیسی! هاا حاءيث حسن صحیح. 


4 لف ل‎ ٠. نيأ‎ e Ta ل ل‎ e س‎ 5 DAA 
حا سن ب عبد الأغلى, حدثنا عبد الرّحْسَن بن مهدي عن حَمَّادِ بن سلمّة عن‎ 
لاسي عن أنس: نوه بمعناة.‎ 


قوله: «حدثنى سليمان بن حرب» الأزدى الواشحى .معجمة ثم مهملة البصرى القاضى بمكة 
ع اعام اققا دن الناسعة, 


۷۱ م حديث حیح . حر هه مام (803) والسالی (۲۸۷) (۳۹۸) وأبو داود 1)5١385(‏ واب 
ante‏ 05411 
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قوله: «كانت اليهود» جمع يهودى؛ کروم ورومىء والظاهر أن اليهود قبيلة ميت باسم جدها 
يهودا خی يوسف الصديق» واليهودى منسوب إليهم بمعنى واحد منهم. وقال النووى: يهود غير 
مصروف؛ لأن المراد قبيلة» فامتنع صرفه للتأنيث والعلمية, «لم يؤاكلوها» بالهمز ويبدل واوا «ولم 
يجامعوها» أى: لم يساكتوها ولم يخالطوها فأنزل الله تبارك وتعالى: لإوي سألونك عن الحيض قل 
هو أذى) وتتمة الآية #إفاعتزلوا النساء فى احيض ولا تقربوهن حتى يطهرن فإذا تطهرن 
فأترهن من حيث أمركم الله» قال القارى فى المرقاة: قال فى الأزهار: الحيض الأول فى الآية هو 
الدم بالاتفاق لقوله تعالى: قل هو أذى) وفى الثانى ثلاثة أقوال: أحدها: الدم والقانى: زمان 
الحيض, والثالث: مكانه وهو الفرج» وهو قول جمهور المفسرين» وأزواج التبى صلى الله عليه 
وسلم» ثم الأذى ما يتأذى به الإنسان. قيل: سمى بذلك له لونا كريها ورائحة منتنة ونحاسة مؤذية 
مانعة عن العبادة» قال الخطابى والبغوى: التنكير هنا للقلة» أى: أذى يسير لا يتعدى ولا يتجاوز إلى 
غير حله وحرمه فتجتنب وتخرج من البيت كفعل اليهود وامجوس نقله السيد؛ يعنى الحيض أذى 
يتأذى معه الزوج من جامعتها فقط دون المؤاكلة والمجالسة والافتراش» أى: فابعدوا عنهن بالحيض» 
أى: فى مكان الحيض وهو الفر ج أو حوله مما بين السرة والركبة احتياطا..انتهى ما فى المرقاة 
«وأن يفعلوا كل شيء» من الملامسة والمضاحجعة «ما خلا النكاح» أى: الجماع» وهو حقيقة فى 
الوطء. وقيل: فى العقد فيكون إطلاقا لاسم السبب على المسبب» وهذا تفسير للآية وبيان لقوله: 
«وفاعتزلوا4؛ فإن الاعتزال شامل للمجانبة عن المؤاكلة والمضاحعة» والحديث بظاهره يدل على 
حواز الانتفاع ها تحت الإزار وهو قول أحمد وأبى يوسف ومحمد بن الحسن والشافعى فى قوله 
القديم وبعض المالكية «ما يريد» أى: النبى صلى الله عليه وسلم «أن يدع» أى: يرك «من أمرنا» 
أى: من أمور ديننا «شيئا» من الأشياء فى حال من الأحوال «إلا خالفسا» بفتح الفاء «فيه» إلا 
حال خالفته إيانا فيه يعنى لا يترك أمرا من أمورنا إلا مقرونا بالمحالفة» كقوله تعالى: الا يغادر 
صغيرة ولا كبيرة إلا أحصاها»ك «فجاء عباد بن بشر» من بنى عبد الأشهل من الأنصار أسلم 
بالمدينة على يد مصعب بن عمير قبل سعد بن معاذ وشهد بدرا واحدا والمشاهد كلهاء ووقع فى 
بعض النسخ: عباد بن بشير وهو غلط «وأسيد بن حضير» بالتصغير فيهما أنصارى أوسى أسلم 
قبل سعد بن معاذ على يد مصعب بن عمير أيضاء وكان ممن شهد العقبة الثانية وشهد بدرا وما 
بعدها من المشاهد «أفلا ننكحهن فى الحيض؟» أى: أفلا نباشرهن بالوطء فى الفرج أيضا لكى 
تحصل المخالقة التامة معهم «فتمعر وجه رسول الله صلى الله عليه وسلم» أى: تغير؛ لأن تحصيل 
المخالفة بارتكاب المعصية لا يجوز. قال الخطابى: معناه تغير» والأصل فى التمعر قلة النضارة وعدم 
إشراق اللون ومنه: مكان معر» وهو الدب الذى ليس فيه حصب..انتهى. قال محشى النسخة 
الأحمدية ما لفظه: ووقع فى رواية مسلم: أفلا نجامعهن» كما هو فى المشكاة أيضا مكان: أفلا 
ننکحهن» وفسره القارى فى المرقاة والشيخ عبد الحق الدهلوى فى اللمعات: أفلا نجامعهن فى 
ابيوت» وفى الأكل والشرب» لرافقتهم» أو حوف ترتب الضرر الذى يذكرونه..انتهى مجموع 
عبارتهما. ولا يخفى أن قوله: أفلا تنکحهن» كما وقع فى هذا الكتاب وکذا فی سنن أبى داود 
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ب د له حيه الشار حين فى شرحی المشكاق ثم رایت شرح مسلم للنووی» وشرح المشكاة للطيبى: 
ه حا بذ السيد. فنم "لحد أحدا منهم متصديا لبيانه. .انتهى. 

فیت: الأمر نما قال المحشى «حتى ظننا» أى: : تحن» ووقع فى بعض النسخ : ضا أی: هما قال 
ا علساء فالطن الأول حسبان والآخر عدم ويقين. والعرب بعل الظن مرة حسبانا ومرة 
علما ءيقيناء و ذلث لاتصال طرفيهما فمبدا العله ظن وآخره علم ويقين. قا ل الله عبر وجل 
8 الذي ن يظنوك أنهم ملاقر ربهمة معناه: يوقدون «فاستقبلتهما هدية من لبن» أى : استقبل 
ا حبس شخص معه هدية يهديها إلى رسول الله صلى الله عليه وسلم والإسناد بجمازى. «فى 
آثرهما» متحنى أى: عقبهما «فعلمنا أنه 0 يغضب عليهما» أى: لم يغضب غضبا شديدا باقياء 


ا تان اه شد ايعان 


قوله «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه مسلم وأبو داود والنسائى وابن ماجه. 


زمه ” - ت تابع۳] 
۹۷۸ حدثا ابن أبي عم حَدَنْنَا سیا عن الن اْمنْكَدِر سَمِع حابرا يقو : كانت 
من أتى المْرأتهُ في لها من ذبرها؛ كان الْولَدُ أخول؛ فنرلسة: ازب حَرٹ 
حرتکم ألى شتم4رالقرة: {YT‏ 


ته ععيسبى ! : هدا م تشي نُ صحيخ. 

و «كانت اليهود تقول: من أتى امرأة فى قبلها من دبرها» قال ابن الملك: كأن يقف من 
حلمها ٠ب‏ ل فى قبلها؛ فإن الوطء فى الدبر بحرم فى جميع الأديان, «كان الولد» أى: الحاصل 
ااك الان «أحول» لتحول الواطئ عسن حال الجماع المتعارف وهو الإقبال من القدام إلى 
الل بهذا "مى قبلا إلى حال حلاف ذلك من الدبرء فكأنه راعى الحانبين ورأى الجهتين فأنتج إن 


OS‏ امل عن الحول؛ وهو أن تميل إحدى الحدقتين إلى الأنف والأخرى إلى الصدغ. 
خال: حولت عبه يحول حولا كان بها حول فهو أحول وهی حولاء «فنزلت» أى: ردا عليهم 
مما حال مم السا کم أنى: منكو حاتكم و ملو كاتكم #إحرث لكم» أى: مواضع زراعة 
أ لاد دي عي هى للحم نرلة الأرض المعدة للزراعة وله القبل؛ فإن الدبر موضع الفرث لا محل 
.ات «إفاتوا حرلکم أنى شنتم» أى: كيف شنتم من قيام أو قعود أو اضطجاع أو من الدبر فى 
٭ حهاء ٠ال‏ على أن هيئة "حانت! فهى مباحة لكم مفوضة إليكم ولا ينزتب منها ضرر عليكم 
ف شاع اة اتهنوا على أنه جور للر حل إنيان الزوجة فى قبلها من حانب دبرهاء وعلى أية صفة 


91" حديث صحمح , و آم حه ابى ماحه .)١9155(‏ والشيضان نجوه واتلر صحيح البخارى 


Ast 
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كانت. وعليه دل قوله تعالى: «إنساؤكم حرث لكم فأتوا حرٹکم أنى شئم# أى: هن لكم منزلة 
أرض تزرع» ومحل الحرث هو القبل. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان. 


[م5؟ - ت تابع"] 


م ممع وهام دق PIERS A se‏ ر 
4۹ - حدننا محمد بن بَشّار حَدَنْنا عبد الرّحْمَن بن مَهْدِيء حَدَئَنا سياد عن ابن 


يې عَنِ ابن سبط عن حقصة بن علد امن عن م سل عن الى صُلّى اله عله 
وَسَلم في قوله: «إنساؤكم حَرْث لَكُم فأتوا ركم أنى ششم4 [البقرة: +0]] يَذْنِي: 
«صمامًا وَاحِدًا». 
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قال ابو عِبسَى: هَذَا حَدِيثْ حَسَنٌ صّحِيمٌ. 

وان حم هُوَ: عبد اله بن عدْمَان إن حتيم. 

واب ابطر هُوَ: عَبْدُ الرّحْمَنِ بْنْ عَبْدِ الله ن سابط الْحْمَحِي المَکي. 

وَحَفصَة هي: بن عَبْد الح بن أبي نکر الصديق. وررَى: «في ميمام واج 

قوله: «يعنى صماما واحدا» کسر الصا المهملة» أ ثقبا واحداء والمراد القبل. قال النووى: 
قال العلماء: وقوله تعالى: «إفأتوا حرئكم أنى شنتم» أى: موضع الزرع من المرأة: وهو قبلها الذى 
يزرع فيه المنى لابتغاء الولدء ففيه إباحة وطئها فى قبلهاء إن شاء من بين يديهاء وإن شاء من 
ورائهاء وإن شاء مكبوبة. وأما الدبر؛ فليس هو بحرث ولا موضع زرع, ومعنى قوله: «إأنى شئتم» 
أى: كيف شلتم. واتفق العلماء الذين يعتد بهم على تحريم وطء المرأة فى دبرها حائضا كانت أو 
طاهرا لأحاديث كثيرة مشهورة كحديث: «ملعون من أتى امرأة فى دبرها». قال أصحابنا: لا يحل 
الوطء فى الدبر فى شيء من الآدميين ولا غيرهم من الحيوان فى حال من الأحوال..انتهى كلام 
التووى رحمه الله. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه أحمد. 

قوله: «وابن خثيم هو عبد الله بن عثمان بن خثيم» بضم الخاء المعجمة وفتح المثلشة مصغرا 
القارى المكى وثقه ابن معين والعجلى «وابن سابط هو عبد الرحمن بن عبد الله بن سابط» بكسر 
الموحدة وبالطاء المهملة «الجمحى» بضم الحيم المعحمة وفتح الميم «وحفصة هى بنت عبد الرحمن 
ابن أبى بكر الصديق» ثقة من الثالثة «ويروى فى ”مام واحد» بكسر السين المهملة أى: فى ثقب 
واحد. قال فى النهاية فى الحديث: «إفأتوا حرثكم أنى شئتم» ماما واحداء أى: مأتى واحداء 


الشتشة حديث صحيح » وإسناده رحاله ثقات» وهو مخرج فی SEA‏ 


كك 41- كتاب تفسير القرآن ب ۳ ساح ۲۹۷٩‏ = ۲۹۸۰ 


وهم م سام الإبرة تقبهاء وانتصب على الظرف, أى: فى سمام واحد؛ لكنه ظرف محدود أجرى 


زه/ا؟ - ت تابع 1] 


2 ا ا‎ 0 
SS A۰ 


ي الْمُغيرةق عن سَعِيدٍ بن حب عن الن عباس قَالَ: خَاءَ عَم إلى 
00 الله صلی ال عليه بل قال :يا رول الل E‏ 8 0 ا 50 ا 
ا : فلم ير عليه رسو ل الله صلی الل عليه ولم شيف قال: فألرنن 
ل الله صلى الله عليه سل هه ا نِسَاوْكُمْ حزث لَكُمْ فأنوا حرككمأ أنى 


شنعم 8 |البقرة! ۲۲۴۳ ایل رادي اق تی الد وَالحوْضةز 


قال ابو عیسی : هدا جد حسر غر 
ويم د عد الله الاشعرى هر يعقوت العم : 
قوله: «أخبرنا يعقوب بن عبد اللّه» بن سعد الأشعرى أبو الحسن القمى بضم القاف وتشديد 
سه صسدهق نهم من الثامنة «عن جعفر بن أبى المغيرة» الخزاعى القمى. قيل: اسم أبى المغيرة 
دناه E‏ ق بهيوه م ن الخامسة. 
قوله: ور ل رخ الیل كتين رک کی ر رکا اديه ا بر دلا بن ج 
له هاء؟ عا المجامع يعل للرأة وير ها ما يان واخهها فس 5 ركبها من جهة ظهرهاء كنى عنه 
حه بل , حا إما تقلا من الر حل بمعنى المنزل» أو يمن لرل معني الكورء وهو للبعير كالسرج 
س کا فی الع «أقبل» أى: جامع من حانب القبل «وأدبر» أى: اوج فى القبل من حانب 
.... «واتق الدبر» أى: إيلاحه فيه قال العليبى رحمه الله: تفسير لقوله تعالى جل جلاله: لإفأتوا 
حر نكم أنى شنتم 8 + فإن الحرث يدل على اتقاء الدبر وأنى شكتم على إباحة الإقبال والإدبار 
«اخطات وي التعسي فلاب عام وأن كل من ية أتى منه الإقبال والإدبار فهو مأمور بهما 
و الحيضة بخ الان اسم مسن الحيض والحال التى تلزمها الخائض من التجنب والتحيض؛ 
ااه والععدة مى الجلوس. ندا فى النهاية. والمعنى: اتق الجامعة فى زمانها. 
قول «هذدا حديث حسن غريب» وأخرحه أحمد وأبو داود وابن ماحه. 


AA)‏ ۲ ديك جسن .فى بوس ر حال اده وهم فاى صدق, 


۷-کتاب تفسير القرآن ب ۳ - ح ۲۹۸۱ f0۷‏ 


A2]‏ کن تابع"] 


ولول وام 


۹۸1 - حَدَتْنا عَبْدُ ن حُمَيْدِ ا »عن الْمُبَارَكِ بْن فضَالة عَنٍ 
الْحَسَنِ عَنْ مَعْقلٍ بن يسار: أنه روج أحتة رَجْلاً مِنَ الْمُسلِمِينَ عَلَى عَهْدٍ رَسُول الله صَلَّى 
هونا ووی تم حَطَبَها مع الطاب فَقَال له يا لكي ارك بها وَرَوُكَهَا طلم 
للهلا تزجع ! لبك أبدًا آعي' ما ليك ل میم لل RS‏ 
الله تارك وَتَعَالَى: واا طلقم النْسَاءَ فَلَعْنَ قلغن أَجَلْمُنَ4 إلى قوله: CENE‏ 
[البقرة: 0587 فَلَمَّا سَمِعَهًا مَعْقِلٌ قَالَ: سَمْعًا لري وَطَاعَةَ نم دَعَاهُ فَقَالَ: أُرَيَحكَ 


5 


قال و عیسی: هَذَا حَدِيثُ حَسَن صجيح. 

وقد روي من غير وجو عن الحَس وَهُوَ عن الْحَسَن غريب. 

وَفِي هَذَا الْحَدِيثِ دلالة عَلَى أنه لا يجوز النكاح بغَيْر ولي؛ ا مَعْقِلٍ بن يَسَارِ 
كانت ياء فو كان لمر ها دون وَليهَاه روحت نفْسَهَاء وَلَمْ تد تحت إلى وَليّهًا مَعْقِلٍ بن 
يسار َنْما حاطب الله في هَذِهِ الآية الأَوَليَاءَ فَقَالَ: فلا تَعْصْلُوهنٌَ نَ أن تحن أَرْوَاجَهنَ» 
[البقرة: 17 ففِي هه الآية دَلالة عَلَى أن الام إلى الأوْلياء في التزويج مع رَضَامُن. 

قوله: «أخبرنا الهاشم بن القاسم» بن مسلم الليث مولاهم البغدادى أبو النضر مشهور بكنيته 
ولقبه قيصرء ثقة ثبت» من التاسعة «عن الحسن» هو البصرى. 

قوله: «أنه زوج أخته» أسمها جميل بالحيم مصغرا بنت يسار وقيل: اسمها ليلى وقيل: فاطمة 
«رجلا» قيل: هو أبو البداح بن عاصم الأنصارىء وقيل: هو عبد الله بن رواحة «ثم طلقها 
تطليقة» وفى رواية أبى داود: ثم طلقها طلاقا له رحعة «فهويها» قال فى القاموس: هويه كرضيه 


أحبه «يا لكع» بضم اللام وفتح الكاف كصرد اللثيم والعبد والأحمق «لا ترجع إليلك أبدا» وفى 
رواية: لا أزوحك أبدا «آخر ما عليك» بالرفع. أى: ذلك آخر ما عليك من نكاح إياهاء وهذا 


كقوله صلی الله عليه وسلم: «إذا خرجوا لم يعودوا آخر ما عليهم». قال فى المجمع: بالرفع أى: 


(۲۹۸۱) حديث صحيح , وأحرجه: ابن ماجه »)۲١۸۷(‏ وفى إسناده المبارك بن فضالةء وقد روى من غير 
طريقه عن الحسن أشار إليه الرمذى. 


4۸ ۷ -كتاب تفسير القرآن ب ۳ - ح ۲۹۸۱ - ۲۹۸۲ 


دلث آخر ما عليهم من دحوفم «إلى قوله. ..إ» تنمة الآية لإفلا تعضلوهن ن أن ينكحن أزواجهن 
إذاة راضوا بينهم بالمعروف ذلك يوعظ به من كان منكم يؤمن باللّه واليوم الآخر ذلكم أزكى 
لكم وأطهر واللّه يعلم وأنتم لا تعلمون» «فلما سمعها» أى: هذه الآية «قال: مع لربى وطاعة» 
أى: على سمع لربى وطاعة. «ثم دعاه فقال: أزوجك وأكرمك» وفى رواية أبى داود قال: 
فكفرت عن ینی» فأنكحتها إياه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البخارى وأبو داود والنسائى وابن ماجه وابن 
حرير «وفى هذا الحديث دلالة على أنه لا يجوز النكاح بغير ولى» إلى قرله: «ففى هذه الآية 
دلالة على أن الأمر إلى الأولياء فى التزويج مع رضاهن» قال ابن جرير: فى هذه الآية الدلالة 
ال اضحة على صحة قول من قال: لا نكاح إلا بولى من العصبة» وذلك أن الله تعالى منع الولى من 
عصل المرأة إن أرادت المكاح ونهاه عن ذلك. فلو كان للمرأة إنكاح نفسها بغير إنكاح وليها إياها 
أ ان ها تولية من أرادت توليته فى إنكاحهاء م يكن لنهى وليها عن عضلها معنى مفهرم إد 
تان لا سبيل له إلى ل ا ح حاز ها إنكاح نفسها أو 
یکاح من تو كله إنكاحهاء فلا عضل هنالك لها من أحد فيد فينهى عاضلها عن عضلها وفى فساد 
القول بأن لا معنى لنهى الله عما نهى عنه صحة القول بان لولى لى المرأة فى تزويجها حقا لا يصح 
عقده إلا به..انتهى. قلت: هذا مبنى على أن الخطاب فى لفلا تعضلوهن4 للأولياء واعترض عليه 
بأنه يازم تفكك نفلم كلام الله لو قيل: وإذا طلقتم النساء أيها الأزواج فلا تعضلوهن أيها الأولياء؛ 
لأنه لا يبقى بي الشرط والجزاء نسبة. وأحيب بأن الخطاب فى افلا تعضلوهن» وكذا فى قرله: 
فوإذا طلقم للماس أى: وإذا وقع بينكم الطلاق فلا يوحد فيما بينكم العضل؛ لأنه إذا وحد 
ينهم العضل من حهة الأولياء وهم راضون كانوا فى حكم العاضلين. وتمسك الحنفية بقوله تعالى: 
أن ينكحن أزواجهن)» على أن النكاح بغير ولى جائزء وذلك أنه تعالى أضاف النكاح إليها 
إسافة الفعل إلى فاعلف و التصيرف إل او التو بعتن منعها ميل ذلك ولو كان ذلك 
ا كا هن الول ع یا ن ماد اعد الم رل ر ی فح زا غ 
حي أن المعل حا يضاف إلى المباشر؛ فقد يضاف أيضا إلى السبب مثل بنى الأمير دارا. قال 
ی فی العسيرة بعاد ذاكر هذا الجواب: وهذا وإن كان مجازا؛ إلا أنه بجحب المصير إليه لدلالة 


ي 


الأحادبث على بطلان هذا النكا-. 
ق 8 
۲۹۲ - ت تابع"] 
۲ حلئنا قثب عر مالك بن أنس قال ح وخا الأنمتاري حَدَلَنَا معن حا 


مالا عن اب بن لي عن القعقاغ بن ځکیې عن أبي يُونس مُوْلَى غَائِشَة قال: أمَرتبي 


(۲ ۳ حديث صحیح . وار حه. لم (1۲۹) وأبو داود :)41١(‏ والنسالی .)٤۷۱(‏ 


۷- كتاب تفسير القرآن ب ۳ - ح ۲۹۸۲ ۹ 


عائشة -رَطضيى الله عنها- أن اكب لها مُصْحَفاء فَقَالَن: إذا بلغت هَذِه الآية فَآذني #إحافظوا 
عَلَى الصَلرَاتِ وَالصّلاةٍ الْوْسْطَى» [البقرة: ۳۸ فَلَمًا بها آذه فَأَئْلت عَلَىَ: حَافظرا 
عَلَى الصّلَوَاتٍ وَالضّلةٍالْوْسْطَى وَضَلاةٍ العصر وَقُومُوا لله قاين وَقَالْت: سَمِشُهَا من رَسُول 

قال أبُو عِيسى: هَذَا حَدِيثٌُ حَسَنٌ صّحِيحٌ. 

قوله: «عن أبى يونس مولى عائشة» ثقة من الثالثة. 

قوله: «فآذنى» .مد الهمزة وكسر الذال المعجمة وتشديد النون؛ أى: أعلمنى «فأملت على» 
بفتح الهمزة وسكون الميم وفتح اللام التفيفة من أملى وبفتح الميم واللام مشددة من أملل يملل أى: 
ألقت على» فالأولى: لغة الحجاز وبنى أسد والثانية: لغة بنى تميم وقيس «وصلاة العصر» بالواو 
الفاصلة وهى تدل على أن الوسطى غير العصر؛ لأن العطف يقتضى المغايرة وأحيب بوجوه أحدها: 
أن هذه القراءة شاذة ليست بحجة ولا يكون له حكم الخبر عن رسول الله صلى الله عليه وسلم؛ 
لأن ناقلها لم ينقلها إلا على أنها قرآنء والقرآن لا ينبت إلا بالتواتر بالإجماع وإذا لم يبت قرآنا لا 
يثبت خبراء قاله النووى. وثانيها: أن عل العطف تفسيريا فيكون الجمع بين الروايات. وثالثهما: أن 
تكون الواو فيه زائدة ويؤيده ما رواه أبو عبيد بإسناد صحيح عن أبى ابن كعب أنه كان يقرأما 
«والصلاة الوسطى صلاة العصر» بغير واو قال الحافظ فى الفتح: قد اختلف السلف فى المراد 
بالصلاة الوسطى» وجمع الدمياطى فى ذلك جزءا مشهورا سماه: كشف الغطا.عن الصلاة الوسطى ٠‏ 
فبلغ تسعة عشر قولاء ثم ذكر الحافظ هذه الأقوال ورحح قول من قال: إن الصلاة الوسطى هى 
صلاة العصرء فقال: كونها صلاة العصر هو المعتمد» وبه قال: ابن مسعود وأبو هريرة: وهو 
الصحيح من مذهب أبى حنيفة» وقول أحمد والذى صار إليه معظم الشافعية لصحة الحديث فيه قال 
الرزمذى: هو قول أكثر علماء الصحابة. وقال الماوردى: هو قول جمهور التابعين» وقال ابن عبد 
البر: هو قول أكثر أهل الأثر وبه قال من المالكية: اين حبيب وابن العربى وابن عطية..انتهى. قلت: 
لا شك فى أن القول الراحح المعول عليه هو قول من قال: إنها صلاة العصرء وقد تقدم بقية الكلام 
فى هذه المسألة فى باب ما جاء فى الصلاة الوسطى أنها العصر لإقانتين» قيل: معناه مطيعين» 
وقيل: ساكتين أى: عن كلام الناس لا مطلق الصمت؛ لأن الصلاة لا صمت فيهاء بل جميعها قرآن 
وذكر «وقالت: سمعتها من رسول الله صلى الله عليه وسلم». قال الباحى: يحتمل أنها سمعتها 
على أنها قرآن ثم نسحت كما فى حديث البراء الذى رواه مسلم» فلعل عائشة لم تعلم بنسخهاء أو 
اعتقدت أنها ما نسخ حكمه وبقى رسمه» ويحتمل أنه ذكرها صلی الله عليه وسلم على أنها من" غير 
القرآن لتأكيد فضيلتها فظنتها قرآنا فأرادت إثباتها فى المصحف. لذلك قاله الزرقانى فى شرح 
الموطأ. 


.1 ۷ - كتاب تفسير القرآن ب ۳ - ح ۳۹۸۲ - ۲۹۸4 


قوله: دوفى الباب عن حفصة» أخخر بحه مالك فى موطأة. 
وله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد ومسلم وأبو داود والنسائى. 


زم" ات تابع7] 


598 حذثنا حميْدُ E‏ یرید 2 ريع عل سعيد عن عاذت دنا 
ت ع 


لحسن. عن سمرة ن ی ن 2 اله ل الله عليه وَسَلمَ قالَ: «صلاة الْوْسْطَى صَلاة 
العصر» 
ا عمد ا ديت حَسَن صحيح. 
قرله: «قال: صلاة الوسطى صلاة العصر» تقدم هذا الحديت وما يتعلق به فى باب مااجاء فى 
نلاه اله سعلى انها العصر. 


۳۹٣[‏ - ت تابع"] 


4 حخذئنا هناف دا عبد عن تعیب عن فاد ع أبي سان الأغْرَج؛ عَنْ 
: 1 


سبدة الستلْساني. أن علا حدّنة. أن ابي صلى الله عليه وَسلُمَ قال يوم الأخراب: «اللّهُم املأ 
قنورهم ويْوتهم ارا كما شلوا عن صلا الوسْطَى حى غات التشمسن». 


قال ی غ هذا دیا ن متو . 


ا 

أي من عير و خو عن علي. 

ام سان الأغرجٌ ا تلم 
قوله: «قال يوم الأعرات» هى الغزوة المشهورة يقال: ها الأحزاب والخندق و كانت سنة أربع 
افد ف قبل سنة حمسن «كما شغلونا عن صلاة الوسطى» بإضافة الصلاة إلى الوسطى وهر 
ات فول الله تعالى: «إوما كنت بانب الغربى» وفيه المذهبان المعروفان: مذهب الكوفيين 
حه اف الى صم ف إلى فته و مذهب البصريين منعه ويقسدرون فيه محذوفا وتقديره هنا عن 
٠اه‏ ١ه‏ الى طلى أى: عن فعل الصلاة الو سعلى. قاله النووى «حتى غابت الشمس» وفى 
٠‏ سام «شعلو نا عن الصلاة الو سعلى صلاة العصرء ملا الله بيوتهم وقبورهم نارا». ثم صلاها 


۳ حديث صحيح ١و‏ ادر مه امد فى مسند مرق بن ندب 
9560ل حديث صحهح ‏ وآحر حه البجارى (۱۹۳۱)» ومسلم (3۲۷) وأو داود (۲۱۰)؛ والسدائی 
OAD aste eA‏ 


۷ - كتاب تفسير القرآن ب 7 - اح ۲۹۸4 = Ab: ۲۹۸٩‏ 


بين العشائين ب بين المغرب والعشاء. وحديث على هذا نص صريح فى أن الصلاة الوسطى هى ف 
العصر وهو أصح الأقوال فى هذا الباب. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه أحمد والشيخان وأبو داود وغيرهم. 

۲٣‏ - ت تابع"] 

حدڻتا مَحْمُودُ بن غيْلآنَ حَدَننا أبُو النضر ابو داو عن مُحَمَّدِ بْن صله بن 
مُصَرفي عر ربیب عن ا عن عبد الله ب مم مَسْعُودٍ قَالَ:قَالَ رسول الله صل الله عليه 
وسَلّم: «صَلاَةُ الْوْسْطَى صلآةٌ القطر». 

وفِي الباب عن زي بن ابت وَأبِي هاشم ابن عتبة وأبي هُريرة. 

قال ۳1 عیسو : هذا حَدِيثْ حَسَن صح جح 

قوله: «أخبرنا أبو النضر» اسمه هاشم بن القاسم «وأبو داود» هو الطيالسى «عن زبيد» 


.مو حدة مصغرا هو ابن الحارث اليامى. 


قوله: «صلاة الوسطى صلاة العصر» هذا الحديث أيضا نص صريح فى أن الصلاة الوسطى 
هى صلاة العصر. 

قوله: : «وفى الباب عن زيد بن ثابت وأبى هاشم بن عتبة وأبى هريرة» أما حديث زيد بن 
ثابت: فأحرجه أحمد وأبو داود. وأما حديت أبى هاشم: فأخرج ابن جرير من طريق كهيل بن 
حرملة: سئل أبو هريرة عن الصلاة الوسطى فقال: احتلفنا فيها ونحن بفناء بيت رسولٍ الله صلى 
الله عليه وسلم وفينا أبو هاشم بن عتبة فقال: آنا أعلم لک فقام فاستأذن على رسول الله صلی الله 

عليه وسلم» ثم حرج إلينا. فقال: أحبرنا أنها صلاة العصر. وأما حديث أبى هريرة: فأخرجحه أيضا 
ابن جرير عنه مرفوعا: «الصلاة الوسطى صلاة العصر». 

قرله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم. 

[م” - ت تابع ”7ع 


0 عه م 


۹۸ ا حَدَنَنَا مَروَانُ ن مُعَاوِيَة ويَزِيدُ بن هَارُونَ وَمُحَمَّدُ ن 
عياب عن إِمْمَعِيلَ بن أبي اد عَنِ الْحَارثٍ بن سبَيْلِء ع عَنْ أبي عَمْرِو الشياني» عن رَيْدِ ن 


)۹۸0( حديث صحيح , وأخحرجه: مسلم (1۲۸)» وابن ماحه .)0۸٩(‏ 
)۹۸7( حديث صحيح ؛ وآخحرجه: البخاری (۱۲۰۰)» ومسلم (۳۹)» وأبو داود (445). 


¥{ ۷ - كتاب تفسير القرآن ب ۴ اح 5985 - ۲۹۸۷ 


قم قال: كنا نتكلمُ عَلَى عمد رَسُول الله صلى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ فى اللا فَنَرْلتْ 


ر 
.وقوموا لله قانتین# [البقرة: ۲۳۸]» فأمِرنا بالسكوت 


بي خالدٍ: نَحْوَة وراد فيه: وهنا 


ادبن" عمدت و هنيعب جد نذا هضيوع جل ينا اسنا 
ع م م إسمعيل 


قوله: و محمد بن عبيد» بن أبى أمية الطنافسى 


قوله. «كنا نتكلم...!لخ» تقدم هذا الحديث مع شرحه فى باب نسح الكلاء فى الصلاة. 
زم ” - ت تابع۳) 


00 


YAY‏ حدننا علد الله ن عبد الرَحْمَنء أخبرنا عبد الله ن مُومتى. عن إِسُرَائيل؛ عن 
ديه عن أبى غالا عر ل البرك ولا تبِمُمُوا الخبيث مِنْهُ تفقوت [البقر ۷ قال: 
:لت فيما مغشر الأنصارء كنا أصلحاب نحل فکان الرّجل اتی من نخله على قذر كثرته 


ەنە » كان 


حل يأتي بالقنو وَالقنُوين فبعَلقُهُ في لمحب وَكَانَ أل الصّمّة لس لَهُمْ 
ملعام. فان أحدهْم إدا جاع أتى القن فضربةٌ بعصا ا س الد والتنر 0 
٠‏ کان 2 برغب في الخير يأتي الرَجُلُ بلقنو فيه الشيص والحشف وبالقنو ة 

: ل اللهُ تبارك تعالى: TT‏ 


وممًا احرج لكم من الأرْض ولا تِمّمُوا الْحبيث مِنة تنفقون ولمم بآخبذيه إلا أن 


تغمطوا فيه قال: ل ' أن أحدكم اهدي إل ملا ل ما أغطاف لم باخ إلا على إغماض. أو 


ا ا SS‏ ات ا : 
+ ل: محا بعد ذلك يأتي أ مدنا بصالح ما عند 
قال انو حيسي هاا دیف حس غریب صحيح. 
has‏ به 


فأ مالاس هه العفار ني ويقَالٌ: اسم غروات. 


دعن لون هيان الثوري عن الي شیا من هاا 


۷۱ حديث صحيح اکر سه ابن فاحه رك كنم 


۷- كتاب تفسير القرآن ب ۳ - ح ۲۹۸۷ = ۲۹۸۸ يك 


قوله: «عن إسرائيل» هو ابن يونس «عسن السدى» بضم السين المهملة وتشديد الدال هر 
إسماعيل بن عبد الرحمن» وهو السدى الكبير «عن أبى مالك» اسمه غزوان الغفارى الكوفى مشهور 

قوله: «معشر الأنصار» بالنصب على الاحتصاص «يأتى بالقنو» بكسر القاف وسكون النون 
هو العذق .ما فيه من الرطب يقال له بالفارسية: حوشه خرما «فيسقط البسر والتمر» البسر بم 
الموحدة وسكون السين المهملة مرتبة من مراتب ثمر النخل. قال فى الصراح: أول ما بدأ من اللخر 
طلع. ثم خلال ثم بلح بالتحريك» ثم بسر» ثم رطب ثم تمر «فيه الشسيص. والحشف» الشيص 
بالكسر التمر الذى لا يشتد نواه ويقوى وقد لا يكون له نوى أصلاء كذا فى النهاية. والخحشف 
بفتح الحاء المهملة والشين المعجمة: هو أردأ التمر أو الضعيف لا نوى له» أو اليابس الفاسد «إيا أيها 
الذين آمنوا أنفقوا من طيبات ما كسبتم» أى: من جياد ما كسبتم إو مما أخرجنا لكم من 
الأرض» من الحبوب والثمار رلا تيمموا4 أى: لا تقصدوا #الحبيث 6ه أى: الرديء وامنهة 
أى: الذكور «إتنفقون حال من ضمير تيمموا إولستم بآخذيه) أى: الخبيث لر أعطيتموه فى 
حقرقكم وال أن تغمضوا فيه 4 بالتساهل وغض البصر فكيف تؤدون منه حق الله؟ «قال» أى: 
النبى صلی الله عليه وسلم «أهدى» بصيغة الجهول من الإهداء «إلا على إغماض» أى: مساهلة 
ومساحة» يقال: أغمض فى البيع يغمض إذا استزاده من المبيع واستحطه من الثمن فوافقه عليه. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح غريب» وأخرجه ابن ماحه وابن جحرير وابن أبى حاتم 
والحاكم. 

[م5” - ت تابع”7] 

AA‏ - حَدَكنا ا خا أَبُو الأخرّص ع عَطَاءِ بن السّائب» عن مر الَْمْدَانِي عن 
عبد الله بن مَسْعُودٍ قال:قال رَسُولُ الله صلی الله عله وَسَلْم: «إن لِلشَيْطَان لَمهَ بابن آذ 
وَلِلْمَلَكِ لَمّة فام لَمةُ الشَيْطّان: فَإِيعَادٌ بالشر وَتكْذِيب باحق راما لمَّهُ الْمَلّك: فَإِيعَادٌ 
بالخيرء وتصلديق بالحق فَمَنْ وَجَدَ ذلك فَلعْلَمْ أنه ِن الله فَلْيَحْمَدٍ الله وَمَنْ وجه 
الأخرى؛ فَلْيعَو بلله ين المتبطان الرجيي فم قرا: «النشنطان بوذكم افر تاره 
بالفخهاء) [البقرة: 538ع الآية». 

قال ابو عِيسى: هَذَا حَدِيث حَسَنٌ غريب وُو حَدِيث أبي الأخوّص لا عله ريوع إل 


جد بت 
(AA)‏ حديث ضعيف لاختلاط عطاء بن السائب. 


۲۹۸۹ - ۲۹۸۸ كتاب تفسير القرآن ب ۳ = ح‎ -4 f14 
= [آ[آذآذأ ج‎ 


قوله: «إن للشيطان» أى: إبليس أو بعض جنده «لمة» بفتح اللام وشدة الميم من الإلمامء ومعناه 
لرول و قرب والإصابة» والمراد بها ما يقع فى القلب بواسطة الشيطان أو الملك «بابن آدم» أى: 
راد به الإنسان «وللملك لمة» فلمة الشيطان تسمى وسوسة ولمة الملك إخاما «قأما 
لمة الكتفانة فإيعاد بالشر» كالكفر والفسق والظلم «وتكذيب بالحق» أى: فى حق الله أو حق 
خث أو بالأمر الثابت كالت و حيد والنبوة والبعث والقيافة والنار والجنة «وأما لمة الملك: فإيعاد 
باخير» كالصلاة و العسوم «وتصديق با حق» ككتب الله ورسولف والإيعاد فى اللمتبن من بأب 
الإفعال. والوعيد فى الاشتقاق كالوعد. إلا أن الإيعاد اعتص بالشر عرفا يقال: أوعد إذا وعد بشر 
إلا أنه استعمله فى الخير للازدواج والأمن عن الاشتباه بذكر الخير بعده كذا قالواء والظاهر أن هذا 
التعصيل عند الإصلاق كما قال الشاعر: 


٠‏ إن أوعدت ۾ أو وعد له لمخلف إيعادى ومنجزموعدى 
«أما عد التقيبد فالأولى أن يقال: بالتجريد فيهما أو بأصل اللغة واختيار الزيادة لاختيار المبالغة 
لمن وجد» أى: فى نفسه أو أدرك وعرف «ذلك» أى: لمة الملك على تأويل الإلمام أو المذكور 
«فليعلم أنه من اللّه» أى: منة حسيمة» ونعمة عظيمة» واصلة إليه» ونازلة عليه» إذ أمر الملك بأن 
لهمه «فليحمد اللّم أى: على هذه النعمة الحليلة» حيث أهله هداية املك ودلالته على ذلك الخیر 
«ومن وجد الأخرى» أى: لمة الشيطان «ثم قرأ» أى: النبى صلى الله عليه وسلم استشهادا 
#الشيطان يعد كم الفقر ي أى: يخوفكم به «إويأم ركم 0-00 الآية معناه: الشيطان يعدكم 
لتر لبسعكم عن الإنفاق فى وجوه الخيرات» ويخوفكم الحاحة لكم أو لأولا دكم فى ثانى الحال 
سيما فى أكبر السى و كثرة العيال» ويأمر كم بالفحشاء أى: المعاصى؛ وهذا الوعد ا ا 
الم ادان بالشر فى الحديث. 
قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرجه النسائى وابن حبان فى صحيحه وابن أبى حاتم. 


زولا" - ت تابع"] 

۸۹ حا عد ن مب دنا الو ع شا فطل ن مرڙوق عن عدي ن 
لانن عابي حازم عَنْ أبي هة قَالئفَالَ سول الله صل الله عَلَيِهِ وَسَلمْ: «يا أَيُهَا 
الاس إن الله طيّبْ لا يَقْبِلُ إلا ياء وإ الله أمر الْمُوْمِِينَ بمَا مر به الْمُرْسَلِينَ فقال: 
ليا اها الرْسْلْ كوا من الات وَاعْمَلُوا صالخا إني بمًا تَعْمَلُون علي (المومنون: ]0١‏ 
وقال: لإيا بها اين آمنُوا كوا من طيبات ها رَرَقنَاكُمْ) (البقرة: ٠۷۲‏ قال: كر 


۱ حديث محيح ب وأسرحة: مسلم (دا ٠‏ ا). 


۷- كتاب تفسير القرآن ب ۳ - ح ۲۹۸۹ f10‏ 


الرَجُلَ يُطِيلٌ السَفرَ أشعَث أَعْبَرَ يَمُدُ يَدَهُ إِلَى السسمَاء يَا رب ا رب وَمَطّْعَمُهُ حرا 
وَمَْْربُُ حرام وَمَلْبِسُهُ حرام وُي بالْحَرام» فأئى يجاب لِذَلِك!». 

قال أبُو عبسى: هَذَا حلي خسن غریب وما تعر ِن حَديث فيل بن مرْرُوق. 

وَأَبُو حازم هُوَ الأشجعي امْمُهُ سلما مَولَى عَرَةٌ الأشْحَية. 

قوله: «يا أيها الناس إن الله طيب ولا يقبل إلا طيسا» قال القاضى رحمه الله: الطب ضر 
الخبيث؛ فإذا وصفه به تعالى» أريد به أنه منزه عن النقائص» مقدس عن الآفات» وإذا وصف به العبد 
مطلقا أريد به أنه المتعرى عن رذائل الأحلاق وقبائح الأعمال» والمتحلى بأضداد ذلك وإذا وصف 
به الأموال؛ أريد به كونه حلالا من يار الأموال. ومعنى الحديث: أنه تعالى منزه عن العيوب» فالا 
يقبل» ولا ينبغى أن يتقرب إليه إلا ما يناسبه فى هذا المعنى. وهو خيار أموالكم الحلال كما قال 
تعالى: طإلن تنالوا البر حتى تنفقوا ما تحبون4 «وإن الله أمر المؤمنين بجا أمر به المرسلين» ما 
موصولة» والمراد بها أكل الحلال وتحسين الأموال فقال: فإيا أيها الرسل كلوا من الطيبات 
واعملوا صالحا إنى عا تعملون عليم» هذا النداء حطاب لجميع الأنبياء لا على أنهم خوطيوا 
بذلك دفعة واحدة؛ لانهم أرسلوا فى أزمنة مختلفة» بل على أن كلا منهم خوطب به فى زمات 
ويمكن أن يكون هذا النداء يوم الميئاق لمخصوص الأنبياء «وذكر» أى: النبى صلى الله عليه وسلم 
«الرجل» بالنصب على المفعولية «يطيل السفر» أى: فى وجوه الطاعات؛ كحج. وزيارة مستحبة 
وصلة رحم» وغير ذلكء قاله النووى «أشعث أغبر» حالان متداخلان أو مترادفان» وكذا قوله «بمد 
يده» وفى رواية مسلم: «يديه» بالتثنية أى: مادا يديه رافعا بهما «يا رب يا رب» أى: قائلا یا 
رب يا رب «ومطعمه حرام» مصدر ميمى .معنى مفعول أى: مطعومه حرام والجملة حال أيضا 
وكذا قوله: «ومشربه حرام» وملبسه حرام» أى: مشروبه حرام» وملبوسه حرام «وغذى» بضم 
الغين و تخفيف الذال المعجمة المكسورة «بالحرام» أى: ربى بالحرام. قال الأشرف: ذكر قوله: 
«وغذى بالحرام» بعد قوله: «ومطعمه حرام» إما لأنه لا يلزم من كون المطعم حراما التغذية به 
وإما تنبيها به على استواء حاليه أعنى كونه منفقا فى حال كبره» ومنفقا عليه فى حال صغره فى 
وصول الحرام إلى باطنه. فأشار بقوله: «مطعمه حرام» إلى. حال كبره وبقوله: «وغذى بالحرام» إلى 
حال صغره» وهذا دال على أن لا ترتيب فى الواو. قال القارى: وذهب المظهر إلى الوحه الثانى» 
ورخح الطيبى رحمه الله الوجه الأول» ولا منع من الحمع فيكون إشارة إلى أن عدم إحابة الدعوق 
إنما هو لكونه مصرا على تلبس الحرام. .انتهى «فأنى يستجاب لذلك؟» أى: من أين يستجاب لمن 
هذه صفته؟ و كيف يستجاب له؟. وفى الحديث الحث على الإنفاق من الحلالء والنهى عن الإنفاق 
من غيره. وفيه أن المشروب والمأكول والملبوس ونحوها ينبغى أن يكون حلالا خالصا لا شبهة فيه 
وأن من أراد الدعاء كان أولى بالاعتناء بذلك من غيره. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرجه مسلم. 


۲۹۹۱ - ۲٩4٩۰ كتاب تفسير القرآن ب ۳ ~ ح‎ -4 7 E 


نوم ةفداه 


:6 اا ع 0 ين ونا عد الله نل عونتى »ع إسرايين ع الذي 
ااي ن سمع علا يله َم رت هدو الآ «إإنا بدو ما في أَنفُسِكُمْ أ نره 
نُحاسلكم به الله فيغر لمن يَشَاءُ يعدب من ياء [البقرة: 4 الآية أخرَتناء قَالَ: 
قنا : بحدّت أُحَدنا نة يحاس به لا ندري ما يعفر مه وَل ما لا يعفرا ! رلت لك فته الأب 


عدن سسا لا يكلف الله تقس إلا وھا ل ا ت رغلا اة 


[المقرة: 1355| 

قوله: «أحزنتنا» جحواب لاء أى: جعلتنا محزونين «قال: قلنا» أى: قال على: قلنا معشر 
لصحانة: «لا ندرى» بالنون: وفى بعض النسخ: لا يدرى بالتحتية «فنزلت هذه الآية» أى: طلا 
يكلف الله نفسا إلا وسعهاه «بعدها» أى: بعد نزول آية «إوإن تبدوا ما فى أتفسكم أو 
تخفوه... إلى «فنسختها» قال الحافظ: المراد بقوله: نسختهاء أى: أزالت ما تضمنته من الشدة 
ست أنه وإن وقعت الحاسبة به لكنها لا تقع المؤاحذة به» أشار إلى ذلك الطبرى فرارا من إثبات 
دحول النسخ فى الأخبار» وأحيب بأنه وإن كان خبراء لكنه يتضمن حكماء ومهما كان من 
الأحبار يتضمن الأحكام أمكن دحول النسخ فيه كسائر الأحكام وإنما الذى لا يدحله النسخ من 
الأحار ما كان خبرا محضا لا يتضمن حكما كالإخبار عما مضى من أحاديث الأمم ونحو ذلك 
٠‏ حنمل أن بكو ن المراد بالنسخ فى حديث التخصيص؛ فإن المتقدمين يطلقون لفظ النسخ عليه 
دير والمراد بالحاسبة .ما يخفى الإنسان ما يصمم عليه ويشرع فيه دون ما يخطر له ولا يستمر 
عايه. . انتهى إلا يكلف الله نفسا إلا وسعها» هذا بيان لقوله: هذه الآية» ومعنى وسعها: أى ما 
سعه قادرتها وها ما كسبت 4 من الخير أى: ثوابه «إوعليها ما اكتسبت# من الشر أى: وزره» 
ولا يواد أحد بذنب أحد. ولا عا لم يكسبه ما وسوست به نفسه. وفى حديث على رضى الله 
عن هدا جل حهول وهو شيخ السدى. 

[مة” - ت تابع7] 

0 حجنا عبد بن حْميْدٍ خَدننا اخسن بن نُوسى وروح بن عَُده عن خاد بن 
لعف عن عن أن زئب عن مي انها سألت غائشة عن قول الله تغالى: إن دوا ما في 
انفسكم أو تحفوة يُحَاسبْكُمْ به الل (البقرة: 186 وَعَنْ قَولِه: طمن يعمل سُوءًا بجر 


1510 حديث صحروح ۰ و انر الدى بعده 
۲۹۹۱۱ حديث صحيح ١‏ وانطر الاس بعاده. 


۷- كتاب تفسير القرآن ب ۳ - اح ۲۹۹۱ 4۹۷ 


بوك [النساء: 3 اع فقالت: ما ساني عنها أَحَدٌ منڌ سَأَلْتُ رَسُولَ الله صَلَى الله عليه وَسَْلُمَ 
فَقَالَ: «هذه مُعَاتَبَةٌ الله الْعَبْدَ فِيمًا يصيبة من الْحُمَّى رانك حتی الْصَاعَةٌ يَضَّعْهًا في َك 
قبيعيه فيَعْقِدهَاء فيفع لَهاء حتى إن الْعبِد حرج من نوه كما يحرج ار الأخمْرُ مِنَ 
الكير». 

قال او عِيسّى: هذا حَدِيتْ حَسَنٌ غريب مِنْ حَدِيثٍ عَائْسَةَ لا نعْرفهُ إلا مِنْ حَدِيتٍ حَمَّاد 

قوله: «عن على بن زيد» هو ابن جدعان «عن أمية» بالتصغر ويقال ها: أمينة» من الثالثة. قال 
فى تهذيب التهذيب: أمية بنت عبد الله عن عائشة» وعنها: ربيبها على بن زيد بن جدعان» وقيل: 
عن على عن أم تحمدء وهى امرأة أبيه» واسمها أمينة» ووقع فى بعض النسخ من الزمذى: عن على 
بن زيد بن جدعان عن أمه وهو غلط؛ فقد روى على بن زيد عن امرأة أبيه أم محمد عدة 
أحاديث. .انتهى. قلت: ذكر الذهبى فى الميزان أمية هذه فى فصل المجحهولات. 

قوله: إن تبدوا» أى: إن تظهروا «إما فى أنفسكم» أى: فى قلوبكم من السوء بالقول أو 
الفعل «إأو تخفوه» أى: تضمروه مع الإصرار عليه إذ لا عبرة بخطور الخواطر «إيحاسبكم به الله 
أى: يجازيكم بسركم وعلنكم أو يخبركم ما أسررتم وما أعلنتم وعن قوله: لإمن يعمل» أى: 
ظاهرا وباطنا لوسوءا» أى: صغيرا أو كبيرا «إيجز به أى: فى الدنيا أو العقبى إلا ما شاء من شاء 
«فقالت» أى: عائشة «ما سألنى عنها» أى: عن هذه المسألة «منذ سألت رسول الله صلى الله 
عليه وسلم» أى: عنها «فقال: هذه» إشارة إلى مفهوم الآيتين المسئول عنهما أى: محاسبة العباد 
أو مجازاتهم .ما يبدون وما يخفون من الأعمال «معاتبة الله العبد» أى: مؤاحذته العبد ما اقزف من 
الذنب «بما يصيبه» أى: فى الدنياء وهو صلة معاتبة ويصح كون الباء سببية «من الحمسى» وغيرها 
مؤاحذة المعاتب» وإئما حصت الحمى بالذكر لأنها من أشد الأمراض وأخطرها. قال فى المفاتيح: 
العتاب أن يظهر أحد الخليلين من نفسه الغضب على خليله لسوء أدب ظهر منه مع أن فى قلبه 
محبته؟ يعنى ليس معنى الآية أن يعذب الله المومنين بجميع ذنوبهم يوم القيامة» بل معناها: أنه يلحقهم 
بالخوع والعطش وا مرض والحزن وغير ذلك من المكاره, حتى إذا خرجوا من الدنياء صاروا مصهرين 
من الذنوب. قال الطيبى: كأنها فهمت أن هذه مؤاحذة عقاب أحروى» فأجابها بأنها م احذة 
عتاب فى الدنيا عناية ورحمة..انتهى «والنكبة» بفتح النون أى: المحنة؛ وما يصيب الإنسان من 
حوادث الدهر «حتى البضاعة» بالجر عطف على ما قبلها وبالرفع على الابحدايء وهى بالكسر 
طائفة من مال الرحل «يضعها فى يد قميصه» أى: كمه مى باسم ما يحمل فيه ووقع فى بعض 
النسخ: «فى كم قميصه» «فيفقدها» أى: يتفقدها ويطلبهاء فلم يجدها لسقوطهاء أو أحذ سارق 
ها منه «فيفزع لها» أى: يحرن لضياع البضاعة فيكون كفارة» كذا قاله ابن الملك. وقال الطيبى: 
يعنى إذا وضع بضاعة فى كمه ووهم أنها غابت فطلبها وفزع كفرت عنه ذنوبه وفيه من المبالغة ما 
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یحی «حتی» أى: لا يزال يكرر عليه تلك الأحوال حتى «إن العبد» قال القارى: بكسر الهمزة 
٠هي‏ بسحه يعبى من المشكاة: بالفتح وأظهر العبد موضع ضميره إظهارا؛ لكمال العبودية المقتضى 
صر والرضا بأحكام الربوبية «ليخرج من ذنوبه» بسبب الابتلاء بالبلاء «كما يخرج التبر الأحمر» 
ایاج 7 اک الذهب والفضة قبل أن يضربا دراهم ودنائير فإذا ضربا كانا عينا «من الكير» 
حسر الكاف متعلق بيخر ج. 
5 
قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرجه ابن جرير وابن أبى حاك. 
[زم0ة - ت تابع؟] 


مت مادم 0 


۲ حذتا محْمُودُ بن غيلان حَدَتَنَاوَ كيم حَدَنَا سیا عن آذ بن سُليْمَان عن 
59 حير عن الن عباس قال: أ ا الآية: الك ندرا ها في انشبکم أ 
تحفوة بحاسیکم ب اله لبقرة: 5 قال: ذحز ل قلوبهم مه شىء لم َم حل من شَيء. 


58 لی صلى الله عليه وسل فقال: «قُولُوا سَمِعْنا وأطغنا» الى الله الان في لوه 


ا ل امن تبارك و تعالى آم من الرَسُول بما أنزل ليه من رب وَالْمُوّمنون» (البقرة: [A0‏ 
الأ لا يكلف الله تقس إلا وها لها ما كُسَبْت وَعَلَيْهَا ما اكْتَسَبَت ربا لا تؤاخذنا 
ان نسينا أو أخطانا» | القرة: |٣١‏ قال: قذ فعلت ارا وَل تحمل علا إِصْرًا كما 
حملتة على الّذين من قبْلنا/ه. فال: فَذ معت را ولا نحملا ما لا طَاقة لَنَا به وَاعْفُ عنا 
واغفر لنا وارحسناأه الآيةء قال: قذ فعلت. 

قال أله عيسى: ھا ی د صحيح. 

فا وای اها م غير بهذا الو جه عن ان عبان 

سي اغا عن ن أبي هريرة ة رضى الله عن ودم بن سُلئْسان يقان هر ند يُحبى بن آذم. 


جی بن 
قوله «عن آدم بن سليمان» القر شى الكرفىي والد يخيى. صدوق من السابعة. 
قوله: «دخل قلوبهم» بالنصب «منه» أى: من قوله تعالى هذا وفى رواية مسلم: منها أى: من 
ata‏ الا + «شيءم بالر فع قاعل دحل أى: شيء عقليم من الزن «م يدخل» أى؛ قلوبهم والضمير 
2 بي ١‏ اماه فة له «من شيء» أى: 3 الأشياء المحزنة «فقالوا للبی صلی الله عليه 
وساي أن د ١ا‏ له ٥ا‏ دحل قلوبهم من هذه الآية «سمعيا» أى: ما أمرتنا به مااع فول «فالقى 


۲ ۳ حاريك صحيح . ادر مه عنام زكئن 
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الله الإبعان فى قلربهم» أى: أحكمه وأرسخه فيها واندفع ما كان دخلها #آمن» أى: صدق 
#الرسول# أى: محمد صلى الله عليه وسلم لإبما أنزل إليه من ربه» أى: القرآن #إوالمؤمبون» 
عطف على الرسول «الآية» بالنصب أى: أتم الآية وتمامها لكل آمن باللّه وملائكته وكتبه ورسله 
لا نفرق بين أحد من رسله وقالوا سمعنا وأطعنا غفرانك ربنا وإليك المصير لا يكلف الله نفسا 
إلا وسعها أى: ما تسعه قدرتها لها ما كسبت) من الخير أى: ثوابه «إوعليها ما اكتسبت» 
من الشر أى: زوره لإربما لا تؤاخذنا) بالعقاب أى: قولوا: ربنا لا تواخذنا «إإن نسينا أو 
أخطأنا» أى: تركنا الصواب لا عن عمد كما أخذت به من قبلناء وقد رفع الله ذلك عن هذه 
الأمة كما ورد فى الحديث فسؤاله اعتراف بنعمة الله «قال: قد فعلت» أى: لا أؤاخذكم ريما 
ولا تحمل علينا إصرا) ينقل علينا مله «وكما حملته على الذين من قبلنا) أى: بنى إسرائيل من 
قتل النفس فى التوبة وإخخراج ربع المال فى الزكاة» وقرض موضع النجاسة «قال: قد فعلت» أى: 
لا أحمل عليكم #إربنا ولا تحملنا ما لا طاقة لنا به أى: لا تكلفنا من الأعمال ما لا نطيق القيام به 
لنقل حمله علينا. وتكليف ما لا يطاق على وجهين: أحدهما: ما ليس فى قدرة العبد احتماله 
كتكليف الأعمى النظر والزمن العدوء فهذا النوع من التكليف الذى لا يكلف الله به عبده بحال. 
الوجه الثانى من تكليف ما لا يطاق: هو ما فى قدرة العبد احتماله مع المشقة الشديدة والكلفة 
العفليمة كتكليف الأعمال الشاقة والفرائض الثقيلة كما كان فى ابتداء الإسلام صلاة الليل واحبة 
ونحوه فهذا الذى سأل المؤمنون ربهم لا يحملهم ما لا طاقة لهم به «الآية» تمامها بإأنت مولانا 
فانصرنا على القوم الكافرين) «قال: قد فعلت» أى: عفرت عنكم وغفرت لكم ورجمتكم 
ونصرتكم على القوم الكافرين. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه مسلم «وقد روى هذا من غير هذا الوجه عن 
ابن عباس» أخرجه أحمد من غير هذا الوجه وكذا الطبرى كما فى الفتح. 

قوله: : «وفى الباب عن أبى هريرة» أحرجه مسلم وفيه: فلما فعلوا ذلك نسخها الله تعالى 
فأتزل اللّه: إلا يكلف الله نفسا إلا وسعها». .خ. 


(4) باب وَمِن سُورَةٍ آل عِمْرَان [م1ات4] 
144۳ - حا مُحَمّدُ بن شار حا أبُو داد الطيَالِسِي حَدَنَنا ابو عَامِر وهو الْخحرارُ 
5 ن راهيم كلما عن ان أبي ليك َال َزِيدُ: عن ابْنٍ أبي مُلَيْكَة عن الْقاسيم بن 
محم عَنْ عايشة» ولم يذْكرُ أو عار الاسم قات سَأَلْتْ رَسُولَ الله صَلّى الله عله ولم 


(۲۹۹۳) حدييث صحیسح , وأخرحه: البخاری »)۲٥٤۷(‏ ومسلم (۲۱۱۰)» وأبو داود (4594): وابن 
ماجه .)٤۷(‏ 
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ع فا٠‏ افأمًا الْذِينَ في قُلُوبِهم رَيْْ فيتبعُون ما تشاب منهُ ايغاء الفضة وانيغاءَ تأويله» 


[ جح غ عا «فإذا رايهم فاغرفيهم» قال يَزِيِهُ: «فإذا رأيتموهم فاغرفوهم» 
ثلاثا 


مان ابو سی هدا حديث حْسَن صجيح. 
قوله: «باب ومن سورة آل عمران» هى مدنية, قال القرطبى: بالإجماع وهى ماتا آية. 
قوله: «أخبرنا أبو عامر وهو الخزاز» بمعجمات اسمه صالح بن رستم «ويزيد بن إبراهيم» هر 


قوله: .«فإذا رأيتيهم فاعرفيهم» أى: واحذريهم» حطاب لأم المؤمنين عائشة رضى الله عنها 
«وقال يزيد» أنى: فى روايته «فإذا رأيتموهم فاعرفوهم» أى: بصيغة الجمع المذكر المحاطب 


«قافا» أنى: قال رسول الله صلى الله عليه و سلم هذه الكلمة. 


زم» - ت تابع؛ ] 

٤‏ حدننا علد بن حُمَيْب احيرا أو الوليد الطَالِسِي حَدَنََا يريد بن إيْرَاهِيمَ 
حدنا ابل أبي ية عن القاسم بن مُحْمّبٍ عن عَائِشْةَ قَأَت: سيل رَسُولُ الله صَلّى الله 
امه سنه عر هده الآية هو الْذِي رل عَلَيْكَ الكتاب من آیات مُحکمًا ت4 آل عمر 
|١‏ إلى أخر الأية. فقال رسول الله صلَى الله عليه وَسْلّم: «إذًا رام الْذِينَ يتبعُون ما تشابة 
مناه فأولتك الذين سماهم الل فاخذروهم». 

عال 5 عيسى: هذا دیف حسم ن صحيح. 


ی لوبي كان ن أبي لليكةى > عر عَائْشّة هَكُذَا رَوَى غير وَاحِدٍ هَذَا الْحَدِيث عن 


احا عن عائشة, ولم يكوا فيه عن القاسم بْن مُحَمَّدِ وَإِنْمَا كر يريد بن ارايم 


EAR‏ عن القاسم في هذا الحديث 
٠‏ أي لحه - هو عد الله ن عُبيْدٍ الله بن أبي مُليْكة, سْمِعْ مِنْ عَائِشَة أنِضًا. 


قوله «حدثنا أبو الوليد» امه هشام بن عبد الملك الطيالسى «أخبرنا 0 بن إبراهيم» 
ا س فم لأشاة الأولى هكون المهملة وفتح المشناة الثانية ثم راء نزيل البصرة أبو سعيد ثقة 


- الا فى ٠اه‏ عى قنادة فعيها لين من كبار السابعة. 


ا ای مله 
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قوله: «عن هذه الآية بهو الذى أنزل عليك ك الكتاب منه آيات محكمات© إلى آحر الآية بقية 
الآية لإهن أم الكتاب وأخر متشابهات فأما الذين فى قلوبهم زيغ فيتبعون ما تشابه منه ابتغاء 
الفتنة وابتغاء تأويله وما يعلم تأويله إلا الله والراسخون فى العلم يقولون آهتاابه كل من عند 
ربنا وما يذكر إلا أولو الألباب قال الحافظ: قيل: المحكم من القرآن ما وضح معناه والمتشابه 
نقيضه» وسمى امحكم بذلك؛ لوضوح مفردات كلامه» وإتقان تركيبه. بخلاف المتشابه؛ وقيل 
المحكم: ما عرف المراد منه» إما بالظهورء وإما بالتأويل . والمتشابه ما استأثر الله بعلمه: كقيام الساعة 
وخخروج الدجال. والحروف المقطعة فى أوائل السورء وقيل فى تفسير المحكم والمتشابه أقوال أحر 
غير هذه نحو العشرة ليس هذا موضع بسطها وما ذكرته أشهرها وأقربها إلى الصواب وذكر 
الأستاذ أبو منصور البغدادى أن الأخير هو الصحيح عندنا وابن السمعانى أنه أحسن الأقوال 
والمختار على طريقة أهل السنة» وعلى القول الأول جرى المتأحرون. .انتهى. وقوله تعالى: «وهن أم 
الكتاب» أى: هن أصل الكتاب الذى يعول عليه فى الأحكام ويعمل به فى الحلال والحرام؛ فإن 
قيل: كيف قال هن أم الكتاب» ولم يقل هن أمهات الكتاب؟ يقال: لأن الآيات فى اجتماعها 
وتكاملها كالآية الواحدة وكلام الله كله شيء واحدى وقيل: إن كل آية منهن أم الكتاب كما قال: 
«إوجعلنا ابن مريم وأمه آية) يعنى أن كل واحد منهما آية؛ فإن قيل: قد جعل الله الكتاب هنا 
محكما ومتشابهاء وجعله فى موضع آخر كله محكماء فقال فى أول هود: 9آلر كتاب أحكمت 
آياته4 وجعله فى موضع آخر كله متشابها فقال تعالى فى الزمر: الله نزل أحسن الحديث كتابا 
متشابها» فكيف الجمع بين هذه الآيات؟ يقال: حيث جعله كله محكما؛ أراد أنه كله حق وصدق 
ليس فيه عبث ولا هزل» وحيث جعله كله متشابها أراد أن بعضه يشبه بعضا فى الحسن والحق 
والصدق, وقوله: «إفأما الذين فى قلوبهم زيغ» أى: ميل عن الحق وقيل: الزيغ الشك. 
وقوله: إفيتبعون ما تشابه مئه أى: إنما يأخذون منه بالمتشابه الذى يمكنهم أن يحرفوه إلى 
مقاصدهم الفاسدة وينزلوه عليها؛ لاحتمال لفظه لما يصرفونه فأما المحكم: فلا نصيب هم فيه؛ لأنه 
دافع لهم وحجة عليهم» ولهذا قال تعالى: ملابتغاء الفتنة» أى: الإضلال لاتباعهم؛ لأنهم يحتجون 
على بدعتهم بالقرآن» وهو حجة عليهم؛ لأنهم كما قالوا: احتج النصارى بأن القرآن قد نطق بأن 
عيسى روح الله وكلمته ألقاها إلى مريم وروح منه» وتركوا الاحتجاج بقوله: «إإن هو إلا عبد 
أنعمنا عليه وبقوله: إن مدل عيسى عند الله كمدل آدم خلقه من تراب ثم قال له كن 
فيكون) وغير ذلك من الآيات امحكمة المصرحة بأنه حلق من مخلوقات اله وعبد ورسول من رسل 
الله. وقوله تعالى: «إوابتغاء تأویله) أى: تحريفه على ما يريدون. وقوله تعالى: «إوما يعلم تأويله 
إلا اله اختلف القراء فى الوقف ها هناء فقيل: على الحلالة» وهو قول ابسن عباس» ويروى هذا 
القول عن عائشة وعروة وأبى الشعثاء وأبى نهيك وغيرهم» واختار ابن جرير هذا القول» ومنهم من 
يقف على قوله: «إوالراسخون فى العلم) وتبعهم كثير من المفسرين وأهل الأصول» وقالوا: 
الخطاب يما لا يفهم بعيد. ومن العلماء من فصل فى هذا المقام» وقال: التأويل يطلق ويراد به فى 


۲۹۹۵ - 5984 كتاب تفسير القرآن ب 4 اح‎ -۷ r 


ى ن معيى: أحاءهما التأويل معنى حقيقة الشىء؛ وما يغول أمره إلبهء ومنه قوله تعالى: #وقال يا 
اسن هدا بأویل رؤياى من قبل 8+ فإن أريد بالتأويل هذاه فالوقف على الحلالة؛ لأن حقائق الأسور 
ه سهها لا بعلاء على الحلية إلا الله عر وحل» ويكون قوله: «اوالراسخون فى العلم» مبتدا 


ه وبقولوت آمنا به حبره. وأما إن أريد بالتأوير المعنى الآخمر وهو التفسير والبيان والتعبير عن 
عا نبئنا بتأويله» أى: بتفسيره؛ فإن أريد به المعى؛ فالوقف على #والراسخون فى 
لعلمه لاپ تعسو و يفهسون ما خوطبو! به بهذا الاعتبارء وإن 4¿ ييطو' علما بحقائق الأشياء 


ج ا ت هی غليه. وعلى هدا یکول قوله: #يقولون آمنا به حال منهم وساغ هذل وان 


لجال ف عه ف دول المعطوف عليه كقوله تعالى: #اوجاء ربك والملك صفا صفا# أى: وجحاء 


“نج م فا موف وقوله إخبار! عنهم أنهم يقونون آمنا به أى: المتشابه. 
«قوله وکا من عند ربا أى: الحميء من المحكم والمتشابه حق وصدق هو كل منهما يصدق 
کو ل ا حميع من ر حف ر و 
ا ولمكة لان الجميع من عند الله وليس شيء من عند الله محتلف ولا متضاد «قأولتك 
الدين اهم الله» أتى: أهل الزيغ أو رائغين بقوله: #فى قلوبهم زيغ» «فاحذروهم» أى: الا 
س هه 9٠‏ نحا هم أيها المسلمون. والمقصود التحذير من الإصغاء إلى الذين يتبعرن المتشابه مسن 
أ ل ٠ء‏ ٠ا‏ طهر ذلك من اليهود كما ذكره ابن إسحاق فى تأويلهم الحروف المقطعة وأن 
ددن خسن مشدار FOUTS‏ أول ما ظهر فو الإسلاه من الحواراج حتى جاء عن ابن 
خان به افنا- نهو الأبقع وقعاده عمر فى إبکاره على صبيع لا تة وة تع المتشابه فضربه على 


ما بح و اسح جیا العار مى ويرد 


فوله مدا حديث حسن صحيح» وأحرجه أحمد ر 'لمخارى» ومسنم وأبو داود وابن ماجه. 
تلد ١نا‏ دكره يزيد بن إبراهيم عن القاسم بن محمد فى هذا الحديث» قال الحافظ فى 
مج e‏ “م اللرمدي هذا: قد أ جه امن أبى عات من دلريق بي الود الطيالسى عن يزيد 
هد ۽ ا ادبن سلمف جميعا عس ابن أبى مليكة عي القاسها فلم عرد يزيد بريادة 


|۳ - ت تابع ؛ | 
5 اتنا .لحن د 0 TOO?‏ أ Ee a‏ ا عن أبيف عن س 
ماحل ل اوق عن علد الل قال :فال الله عليه ل «إث نکر 8 
لاذ م اين وإن ولبِي أبي. وخليل ري م قرأ إن ازلى الناس بإيْراهيم لين 
'سعوة وهذا النبيٰ والدين آمنوا واللد ولي المؤمينه إال سد اة 


۲۹۹۱ حديث صحخيح وهو مراع فی مسا ای 


۷ - كتاب تفسير القران ب 4 - ح ۲۹۹۵ - 4Y ۲۹۹٩‏ 


ا يا ا ف ا ا ا كني ل و 8 2# ا 1 
E ES a‏ حدثنا سفيان, عن أبيه» عن 1 بي الضحّى. عن عبد الله 


عن ابي صَلَى الله عَلَيِْ وَسَلَمْ: مل ولم يقل فيه عَنْ مَسْرُوق. 


قلا و ی تاا ہن خی ابي ای رو 
وأبو الضّحَى اسمة ملم بن صَبيِح. 
نا ُو کرييي حَدنَنا وكيع؛ عن سيا عن يي عن أبي الى عن عبد الله عن 
اي صلی الله عليه وسم تخو حَدِيث أبي يې ويس فيه عن روق . 
قوله: «حدثنا أبو أحمد» هو أخبرنا «- 
مسروق «عن أبى الضحى» امه مسلم بن صبيح بالتصغير الهمدانى الكوفى العطار» مشهور 
بكنيته» ثقة فاضل من الرابعة «عن عبد اللّه» أى: ا مسعود. 
قوله: «إن لكل نبى ولاة» بضم الواو جمع ولى. قال التوربشتى: أى: أحباء وقرناءهم أولى به 
من غيرهم «من النبيين» حال من الولاة أى: كائنين من النبيين «وإن وليى أبى» يعنى إبراهيم عليه 
السلام وقد بينه بقوله: «وخليل ربى» حبر بعد خحبر؛ لأن «ثم قرأ» أى: استشهادا #إن اور 
الناس يابراهيم# أى: أحقهم به #اللذين اتبعوه4 أى: فى ز زمانه وهذا النبى»© محمد لموافت : 
فى أكثر شرعه والذين آمنوا» أى: من أمته فهم الذين ينبغى أن يقولوا نحن على دينه لا ام 
طوالله ول المؤمنين» أ ناصرهم وحافظهم؛ فإن قلت: رهق قوله: «لكل نبى ولاة» اد يكون 
a E ES yT‏ 
أى أن لکل نبى واحد واحد واحدا وأحدا. 


الزبيرى «أخبرنا سفيان» هو الثورى «عن أبيه» امه سعيد بن 


قوله: «أخبرنا أبو نعيم» اسه الفضل بن د كين وحديث أ, جي عن يد الله کک به 
أيضا امد .الب 
3 والبزار. 


| ٤ -ات تابع‎ ٤٥| 


5 خالا جنا حا مُعْاويَة عن الأغمْشء عن شقيق بن سَلْمَةَ عر عَبْدٍ 


الله قالَ: قَالَ سه ل الله عا اند یله و «من حَلف عَلَى يُمِين هو فيها فَاجِرٌ 5 ر ليقتطع 
بها مَالَ امْرئ مسلم: لقي الله وهو عليه عَطْبَانُ» نال الأعث بن قيس: في وَاللّو كان 


فلك کان نيبي ودح رخن من أ اض فَحَحَدنِيء فَقَدَشُهُ إلى اللي صَلَّى الل عليه 


(5995) حديتك سحیح رأ ٠‏ لحان زلا 9ع ومسلم (۱۳۸)» وأبو داود )۳۲٤۳(‏ وابن ماجه 
ركم 


5945 كتاب تفسير القرآن ب 4 - ح‎ -۷ f4 


٠‏ سله قال لي رسو الله صَلَى الله عليه وَسَلم: «ألك بيّسة؟» فقلت: لاء فقال لِليَهُودِي: 


وَتغالى: إن 


اا 5 شرل الل » إذَنْ خف فَيَذَهَبْ بِمَا!ِ لي؛ فَأَئْرَلَ الله تارك 
الذين يترون بِعْهْدٍ الله وَأنِمَانِهِمْ نما قليلاً4 آل غموان: ۷ إلى آخبر الآية. 


a‏ صحیح. 


فى السام عن ن أبي قى . 

قوله: «عن عبد الله أى: ابن مسعود رضى اللاعنة «من حلف على يمين» المراد باليمين هنا 
نوف عليه حار «وهو فيها فاجر» أء ى: كاذب والحملة حالية «ليقتطع بها مال امرئ مسلم» 
تى : ليمصل قعنعة من ماله يأخحذها ثل الب ن «لقى اللّه» أى: يوم القيامة «وهو عليه غضبان» 
ى بعاض عنه ولا ينظر إليه بعين الرحمة والعناية» وغضبان غير منصرف وهو صيغة مبالغة» قاله 
نا ى. قمت: لا حاحة إلى هذا التأويل» والصحيح أن لفظ غضبان محمول على ظاهره» و كيفية 
ع كان مو كولة إليه «فى» بتشديد الياء المفتوحة أى: فى شأنى وحالى «كان ذلك» أى: قوله 
صنى الله عليه وسلم: «من حلف على بمين»... !ل «كان بينى وبين رجل من اليهود أرض» أى: 
مسار ٤‏ ع يھا «فجحدنى» أى: أنكر على رافق بالتشديد أى: حجنت به ورفعت أمره «ألك 
بينة؟» أى: شهود «فقال لليهودى: احلف» فى شرح السنة فيه دليل على أن الكافر يلف فى 
احص ءات دما يعلف المسلم «وإذن» بالنون «يحلف» بالنصب «قانزل الله تبارك وتعالى: رلك 
الذين يشترون بعهد الله وأعانهم ثمنا قليلا إلى آخر الآية» قال الطيبى: فإن قلت: كيف يطابق 
درول هده الأية قوله: إذن يحلف فيذهب ,مالى؟ قلت: فيه وجهان: أحدهما: - كأنه قيل للأضعث: 
يس لك عليه إلا الحلف؛ فإن كذب فعليه وباله. وثانيهما: - لعل الآية تذكار لليبهودى عثلها فى 
ا٠‏ اه مى ال عبد والأية بتمامها مع تفسيرها هكذا فإإن الذين يشزون) يستبدلون الإبعهد الل 
انهم بالات بالننى. عمل الله عليه وسلم وأداء الأمانة إوأيعانهم» حلفهم به تعالى کاذبا نا 
فلبلا ٠‏ ادبا إأولتك لا خلاق» نصيب لهم فى الآخرة ولا يكلمهم الله غضبا عليهم 
ولا ينظر إليهم)» بر مهم «إيوم القيامة ولا يزكيهم» يطهرهم «إوهم عذاب اليم مؤلم. 

قوله: «هذا حديث صحيح» وأخر جه أحمد والشيخان وأبو داود والنسائى وابن ماجه. 
قوله: «وفى الباب عن ابن أبى أوفى» أخخر حه البخارى عنه: أن رجلا أقام سلعة فى السوق 

فحن ينها لد أحملى بها ما لم يعطه ليوقع فيها رحلا من المسلمين» فنزلت: لإإن الذين يشترون 
بعهد الله وأجانهم شنا قليلا» إلى آخر الآبة. قال الحافظ: لا منافاة بين حديث عبد الله بن أبى 
أو فى حاءيث عا الله بى «سعوف ويحمل على أن النزول كان بالسببين جميعاء ولفظ الأية أعم من 
ذلك وشاءا وفع فى ساد حديث عبد الله بن مسعود ما يقتضى ذلك. 
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زمه - ت تابع ٤‏ ] 


<0 


گر المنَعْمِي حَدَننا حْمَنِكٌ عَنْ 
أنس قال: لما رلت هَذِهِ الآية: إن تاوا ابر حتى ت فوا ما جرت زان عمران: ۹۲] 
از طمن ذا اللي فض الله رصا سنا [البقرة: © 56 قال أب طَلحَة وان لَهُ حَائط: 


PoE 


فقال: يَا رَسُولَ الل حَائِطِي إِلي ولو املتطَفت أذ أسِرَهُ لَمْ أعْلِنْك فَقَالَ: «اجْعَلهُ في 


e ۹4۹۷ 


قَرَايَتك» أو «أَفْربيك». 


0 


قال أبو عیسي . هذا درت 8 ج صحِيح. 

وق رَوَاهُ مَالِكُ بن انس عَنْ إسْحَاقَ بن عبد الله بن بي طَلْحَة ؛ عن أنس بن مَالِك. 

قوله: «حدثنا إسحاق بن منصور» هو الكوسج «أخبرنا عبد الله بن بكر السهمى» الباهلى 
أبو وهب البصرى نزيل بغداد, امتنع من القضاءء ثقة حافظ من التاسعة. 

قوله: لن تنالوا البر» أى: ثوابه وهو الحنة لإحتى تنفقوا» أى: تصدقوا فإما تحبون» من 
أموالكم أ و للشك من الراوى «إمن ذا الذى يقرض الله بإنفاق ماله فى سبيل الله لإقرضا 
حسنا» بأنه ينفقه لله تعالى عن طيب قلب «وكان له حائط» جملة حالية, والحائط: البستان من 
النحيل إذا كان عليه حائط وهو الجدار وكان اسم هذا الحائط بيرحاء وكان هو من أحب أمواله 
إليه «حائطى للّهمه أى: وقف لله أو صدقة لله «ولو استطعت أن أسره» من الإسرار أى: لو 
قدرت على إخفاء هذا التصدق دم أعلنه» أى: لم أظهره «فقال: اجعله فى قرابتك, أو أقربيك» 
لظاهر أن» أو للشكء وفى رواية الشيخين: «وإنى أرى أن تحعلها فى الأقربين». 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه مالك وأحمد والشيخان وأبو داود والنسائى 
وغيرهم. 

[م5 - ت تابع٤]‏ 

44۸ لاتا عند بن حي برا عبد الاق عبرا رايم بن يزيد قال: سَمِعْت 
خد إن باد ِن عفر المَعرويي يدث عَنِ ان مر قالَ: قَامَ رَحُلُ إلى النبيّ صَلَى اللَّهُ 

يه عَلَيْهِ وَسَلُمَ فَقَالَ: من الْحَاجّ يا رَسول الله قالَ: «الشّعث التَفن» مام رح آخرُ فقال: أي 


(۲۹۹۷) حديث صحيح , وأحرجه: البخارى »)١451(‏ ومسلم (4944)» وأبو داود .)1١49(‏ 
(۲۹۹۸) حديث ضعیف الا قوله: «العج والثج» فهى ثابتة من حديث آخرء وفى إسناد الحديث: إبراهيم بن 
يزيد الخوزى متروك الحديث. والحديث أخرجه: ابن ماجه (1495). 


لحي ۷- كتاب تفسير القرآن ب ٤‏ - ح ۲۹۹۸ - ۲۹۹۹٩‏ 
3 


+ م د اليد اوت‎ E 
«العى والشح» فقام رحا آخخرء‎ : 
ا‎ E E 


حت فصان يا رسو الله فقال: ما السسبيقٌ يا رسو 


ل ق «الراف َالرَاحِلَةُ». 


في رع :هل لخديف 


کرک کن ی 
قوله: «أخبرنا إبراهيم بن يزيد» الخوزى بصم المعجمة و 
من دلوك الحديث م السابعة «سمعت محمد بن عباد بن جعفر» هر المخزومى. 

قو وجل إلى لنب صل الله عليه ونام فقال: : صن الحاج» أنى: الكاس «قال 


ن عده الغسل مفرق الشعر من 


و ی E‏ 
ل وقية و کسر الفاء أى: تارك العليب فيو جحد مله 
ل الشيء من فبه إذا رمى به متكرها له «فقام رجل آخر فقال : أى الحج» ا 
1 ر کانه «أفضل» أى: )> كثر تابا درقال: العج والشج» بتشديد اليم فيهماء 
مه لصوب النلسة, والثانى سبلان دماء ادى وقيل: دماء الأضاحى . قال الطيبى رهه 


۰ جيل إل بكرن السؤال عن نفس" الحج. و يككون المراد ما فيه العح والثج. وقبل: على هذا يراد 
له الذى هو الاحراء ٠‏ آخره الذى هو التحلر بإراقة الده اقتصارا بالمبدا 
اق فيان أى: الذي استو عل حميء أعماله ار کات وامنده يات «فقام رجل 
ب ع ن الار د 

اخر فقال ما السبيل» أى: المد كور فى قوله تعالى: #إمن استطاع إليه سبيلاة «قال: الزاد 

والراحلة» ابى: بحسب ما يليقان بكل أحد والظاهر أن المعتبر هو الو سط بالنسبة إلى حال الحاج. 
فوله .قوله: هذا حديث «k1!‏ وأحرجه البغوى فى شرح السنة وابن ماحه فى مف إلا أجه 
الزمدى الفصل الأحير من هذا الحديث من 


فعات معا الأحر فاا فى المشكاة. وقد أحرج 


کی لاجو ل نيل فى اكات المج و تقدم الكلام عليه هناك مبسوطا. 


| ت تابع4‎ - ۷٥| 
حذلنا قنية. حدنا حاتم ن لمعيل عر يكير بن مسلمار» عَنْ عامر بن سعد‎ ۹ 


مما عن أيه قال: لما أنزل الله هده الأية #:تعالؤا ندع أبْناءنا وأبناءكم وَنساءَنا 


ونساء كوا ال سراد [1١‏ اليف دعا رول الله صلى الله عليه وَسْلمْ ليا وفاطمة 


ا «اللْهُمَ هؤلاء أطلي». 


4۹4۱ 5 لبت أسادة کیج اسه اق 
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قال ابو عِيسّى: هذا حَدِيتْ حَسَنٌ غريب صَّحِيح. 

قوله: «عن بكير» بضم الموحدة مصغرًا «ابن مسمار» بكسر الميم وسكون السين المهملة 
الزهرى» كنيته أبو عمد صدوق من الرابعة «عن أبيه» وسعد بن أبى وقاص. 

قوله: «قال لما نزلت هذه الآية» أى: المسماة بآية المباهلة «#إندع أبناءنا وأبداءكم... الخ» 
الآية بتمامهما مع تفسيرها هكذا لإفمن حاجك فيه أى: فمن حادلك فى عيسى وقيل: فى الحق 
لإمن بعد ما جاءك من العلم يعنى بأن عيسى عبد الله ورسوله لإفقل تعالوا» أى: هلموا 
ندع أبناءنا وأبناء كم أى: يدعوا كل منا ومنكم أبنائه #إونساءنا ونساءكم وأنفسنا م 
ثم نبتهل» أى: نتضرع فى الدعاء للإفنجعل لعنة الله على الكاذبين» بأن نقول : الهم ألعن 
الكاذب فى شأن عيسى «دعا رسول الله صلى الله عليه وسلم عليًا» فتزله منزلة نفسه لما 5-5 

من القرابة والأحوة «وفاطمة» أى: لأنها احص النساء من أقاربه «وحستا وحسينا» فنزهما .متزرلة 
ابنيه صلی الله عليه وسلم: «قال: اللهم هؤلاء أهلى». 

قوله: «هذا حديث حسن غريب صحيح» وأخرجه مسلم مطولاً. وكذا أخرجه الرمذى 
مطولاً فى مناقب على . 

۰ حدقا ابو كريب حا وكيم عن الربيع ِن صبيح وَحَمّادُ ان سلْمَة عَنْ أبي 
غالب قال: رأى بو أُمَامَةَ ريوس نوي على درج سلْحدٍ وش قال أو أمَامة: كلاب 
الغا شر على تحت أديم السّمَاءء حير لى م لو م قراً: «يَوْمَ يض وُجُوة وتسود 
وَجُوة4 [آل عمران: ٠‏ إلى 1 عر اقلا ى أن الت منيقة ن زوق له مت 


5 6 قمه 


له عل وسم قال لولم أسنمفة إلا مر أو ريي أ لاه أ ريق حن عند ا ا 


ا كموة. 

ع كو 5 ا E‏ 

قال أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حَسَنْ. 

EE a‏ ى 

وآبو غالب يقال اسمه حَرَوَرٌ. 

ع ل ا ل قل مقف و و ۶ ا 

وأبو أَمَامَة الباهلي اسْمَهُ صدي بن عجان وهر سيد باهِلة. 

قوله: «وهو ابن صبيح» بفتح الصاد المهملة. السعدى البصرى» صدوق سيء الحفظ وكان 
عابدا مماهدا. 

قرله: «رأى أبو أمامة رءوسا» جمع رأس «منصوبة على درج دمشق» أى: على در < مسجد 
دمشق» الدرج الطريق وجمعه الأدراج» والدرجة المرقاة وجمعه الدرج» وهو المراد هنا. أى: رأى أبو 


(۳۰۰۰) حديث صحيح » وأخرجه: ابن ماجه (11/5). 


44 ۷ - كتاب تفسير القرآن ب 4 = ح ۳۰۰۰ ۳۰۰۱ 


المقتوئين هن الخوار رج رفعت على در ج دمشق «کلاب النار» خبر مبتداً محذوف آی: 
م كلاب النار ر «شر قتلى تحت أديم السماء» خبر حر للمبتداً المحذوف واخبر 
فن همتاد ل خيرة والضمير المرفو وع فى قتلوه راجع إل أصحاب الرءعوسء والمنصوب إلى قن 
.ثم قرأ» أى: أبو أمامة #زيوم تبيض وجوه وتسود وجوه إلى آحر الآية أى: «إفأما الذين 
اسودت وجوههم أكفرتم بعد إمانكم فذوقوا العذاب بما كنم تكفرون وأما الذين ابيضصت 
وجوههم ففى رحمة الله هم فيها خالدرن). قال فى المجمع: أراد بالآية «زفأما الذين اسودت 
وجوههم 8 وأراد به الخوارج وقيل: هم المرتدون. وقيل : المبتدعون. قلت: قائله «أنت 
سمعته؟» بتقدير حاف الاستفهاف أى: هل أنت سمعته «ما حدثتكموه» أى: بل معته اک 
سه د لس بس مه سير 


3 


قوله: «هذا حديث حسن» وأخر جه أحمد وابن ماجه ولفظ ابن ماح «هكذا شر قتلى قتلوا 
حت أدبم السماءء و حير قتلى من قتلوا كلاب النارء قد كان هؤلاء مسلمون فصاروا كفارا». 
فنت يا أنا أمامة هدا شيء تقوله؟ قال : بل سمعته من رسو سول الله صلى الله عليه وسلم ولفظ أحمد: 
نا الى برءعوس الأرارقة فنصبت على درج دمشقء جاء أبو أمامة فلما رآهم دمعت عيناف فقال: 
داب امار ثلات مم رات. هؤلاء شر قتلى قتلوا تحت أديم السماءء وخير قتلى قتلوا تحت أديم 
السماء الديي قتلهم هؤلاء. قال: فقلت: فما شأنك دمعت عيناك؟ قال: رحمة لهم؛ إنهم كانوا من 
اهل الإسلام..الحدبث. والأزارقة من الخوارج تسبوا إلى تاقع ب بن الأزرق» كذا فى القاموسء وفى 
وه لهك حيء بر ءوس من قبل العراق فنصبت عند باب المسحدء وجاء أبو أمامة فدحل المسجد 
م دعر دعتي ثم حرج إليهم فنظر إليهم فرفع رأسه» فقال: «شر قتلى» الحديث «وأبو غالب امه 
حزور» بفتح الحاء المهملة والزاى وتشديد الواو وآحره راء «وأبو أمامة الباهلى امه صدى» 
التصغير صسحابى مشهورء سكن الشام ومات بها سنة ست وتمانين. 


۹۵۱ - ت تابع 6 | 


°“ حدثنا عبد ن حمید حدّثنا عبد الررّاق عَنْ مَعْمْ عَنْ هز بن حكيم» عن 


أخرجت للناس* [أل عمران: ۱۱۰| قال: دان يلون تن اما اشم عئزها وره 
على اللدى. 


هذا دی سل 


۰۰۱۱ حاديث حسن, وار جه ابى مامه (2۲۸۷) (4544). عن بهز بن حكيم بن معاوية عن أبيه عن 


عام 


۷- كتاب تفسير القرآن ب 4 - ح ۳۰۰۱ 4۹ 


وذ رَوَى غَيْرٌوَاحِدٍ هَذَا اْحَدِيت عَنْ بر إن حَكِيم تخو هَذَاء ولم يَذَكرُوا فيه: كسم 
حير أمة أخرجَت للناس). 

قوله: «فى قوله تعالى» أى: فى تفسير قوله تعالى: إكنتم» يا أمة محمد فى علم اله تعاق 
خير أمة» أى: حير الأمم حرجت أى: أظهرت «قال» أى: الي صن الله علجه س 
«إنكم تتمون» ضم فكسر فتشديد من الإتمام» أى: تكملون «سبعين أمة» أى: يتم العدد بكم 
سبعين» ويحتمل أنه للتكثير قاله المناوى» قال الطيبى: المراد بسبعين التكثير لا التحديد ليناسب 
إضافة الخير إلى المفرد النكرة؛ لأنه لاستغراق الأمم الفائتة للحصر باعتبار أفرادهاء أى: إذا نقصت 
أمة من الأمم كنتم خيرها وتتمون علة للخيرية؛ لأن المراد به الختمء فكما أن نبيكم حا الأنبياء أنتم 
حاتم الأمم..انتهى. وفى الحديث دلالة على أن المراد بقوله تعالى: #كنتم خير أمةك أمة النبى صلى 
الله عليه وسلم عامة. قال الحافظ ابن كثير: يخبر تعالى عن هذه الأمة المحمدية بأنهم حير الأمم؛ فقال 
تعالى: «إكنتم خير أمة أخرجت للناس» روى البخارى عن أبى هريرة رضى الله عنه للإكنتم خير 
أمة أخرجت للناس» قال: حير الناس للناس تأتون بهم فى السلاسل فى أعناقهم حتى يدخلوا فى 
الإسلام. وهكذا قال ابن عباس وجحاهد وعطيه العوفى وعكرمة وعطاء والربيع بن أنس «(كنتم خير 
أمة أخرجت للناس يعنى خير الناس للناس» والمعنى: أنهم خر الأمم وأنفع الناس للناس» وهذا 
قال «إتأمرون با معروف وتنهون عن المنكر وتؤمنون بالل وروى أحمد فى مسنده والنسائى فى 
سنته» والحاكم فى مستدركه عن ابن عباس» فى قوله تعالى: للإكنعم خير أمة أخرجت للناس» 
قال: هم الذين هاجروا مع رسول الله صلى الله عليه وسلم من مكة إلى المدينة. والصحيح أن هذه 
الآية عامة فى < جيع الأمة كل قرن بحسبه؛ وخر قرونهم الذين بعث فيهم رسول الله صلى الله عليه 
وسلم ثم الذين يلونهم د ثم الذين يلونهم كما قال فى الآية الأخرى (إوكذلك جعلناكم أمة 
وسطا أى: حیارا یکنو شهداء على الناس». ..الآيةء إنما حازت هذه الأمة قصب السبق إلى 
الخيرات ينبيها محمد صلوات الله عليه وسلامه؛ فإنه أشرف لق الله وأكرم الرسل على الل وبعنه 
الله بشرع كامل عظيم لم يعطه نبى قبله ولا رسول من الرسل فالعمل على منهاجه وسبيله يقوم 
القليل منه ما لا يقوم العمل الكثير من أعمال غيرهم مقامه..انتهى كلام الحافظ ابن كثير ملخصا. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه أحمد وابن ماجه والدارمى والطبرانى والحاكم. قال 
الحافظ: هو حديث مشهورء وقد حسنه الزمذی» ويروى من حديث معاذ بسن جبل وأبى سعيد: 
نحوه. 


يت ۷- كتاب تفسير القرآن ب 4 - ح ۳۰٣۰۲‏ 


ز6١٠‏ - ت تابع؛ ] 


ايام واد يم حا هی أحبرنا حُمَيْكٌ عن اس أن نبي صّلى 


ق 1 37 
و م 


لله عليه وسلم كبرت زباعيتة يوم أخب وح وهه اکا فی حو ع يسنان :اندم غدى 
د به دقال: «كيْف يقلح قوم فعَلُوا هذا بيهم وهو يَدْعُوهُمْ إلى الله9!». منرلت: ليس 
لك مر ن الأضر شيء أ يعوب علَنهم أ بعذَنهم4 [آل عمران: 547ل إلى آخرها. 


ف ا ع هذا بت خن مح 


قوله: « كسرت» بصيغة اجهول «رباعيته» قال فى القاموس: الرباعية كثمانية: السن التى بين 
بوا فاك و ا ا 
سه و لات . قال الحافظ فى الفتح: الم لمراد بكسر الرباعية وهى السن التى بين الثنية والناب أنها 
ف نو نوهت منها فلقة ٠‏ لم تقلع مر من أصلها «وشج» على على البناء للمفعول» والشج: ضرب الراس 
حاصة و حر حه م شقى ثم استعمل فى غيره «وهو يدعوهم إلى اللّه» جملة حالية «فنزلت #ليس 
لكه إلخ» هدا الحديث يدل على أن هذه الآية نزلت يوم أحدء حين شج و حه رسول ل الله صلى 
مه عليه و سلم وقال: «كيف يفلح قرم فعلوا هذا ببيهم» . وروی البخارى وغيره عن ابن عمر»› 
أله سمع سو 1 ل الله صلى الله عليه وسلي ؛ إذا رفع رأسه من الكو ع من الركمة الأخسرة من الفجر 
ل الہ الع فلاناء وفلاناء وفلانا» بعد ما يقول «مع الله لمن حمده ربنا ولك الحمد» فأتزل 
أ اليس لك .إل ء حديث ابن عمر هذا يدل على أن الآبة نزلت فى منع اللعن على الكفار 
فوات المجر . قال الحافظ : يحتمل أن تكون نزلت فى الأمرين جميعا؛ فإنهما كانا فى قصة 
حف قال ٠٠‏ قع فى رواية يونس عن الزهرى عن سعيد وأبى سلمة عن أبى هريرة: نحو حديث 
عي لحن فيه «اللهم العن لحيان. ورعلاء وذكوار نء وعصية» قال: ثم بلغنا أنه ترك ذلك لما 
ع اليس لك من الأمر شي ءاه قال: وهذا إن كان محفوظا احتمل أن يكون نزول الآية تراحى 
ع ممه أحا.؛ لأن قصة رعل وذكوان كانت بعدها وفيه بعد والصواب أنها نزلت فى شأن الذين 


ا الم مان ا نتهى كلام الحافظ, 

وقرله تعالى : :اليس لك من الأمر شيء» أى: لست تملك إصلاحهم ولا تعذييهم. بل ذلك 
ن اله اس أو يعوب عليهم)» بالإسلام «إأو يعذبهم بالقتل والأسر والنهب الإفإتهم 
لالمو ن ۾ لاح لمعي أن الله مالك أمر هم يصنع بهم ما يشاء من الإهلاك أو المزعة, أو التوبة 
وا أن لاما إن أصروا على الكفر. قال الفراء: أو .بمعنى إلاء والمعنى: إلا أن يتوب عليهم 
ع اا أه بهم فتشتفى بهم. وقال السيوطى! أو ععنى إلى أن؛ يعنى غاية فى الصبرء أى: 


یآ ت اوم 


۴۱ حديث صخيح الأ مه دای (0۷۹۱) وای ماه (۰۲۷). 


۷ - كتاب تفسير القرآن ب 4 ¬ ح ۳۰۰۲ = f۳۱ ۳٣۰٣۰۴‏ 


قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه أحمد ومسلم والنسائى. 
[م١١1‏ - ت تابعة] 


نموم وم ور 


و ين #لجان اكه أ فوع ا : حَدَننَا رید ب بن اروك اخبرنا 
ميد عن أنس: أذ رَسُولَ الل صَلَى الله عليه وَسَلّمَ شح في وَحْهِهء وَكُسِرَت رَبَاعِيفَةُ: 
و رة على هه حمل ال سيل على وَطهه وهر شنح ويَقُولُ: «كيف تقلح أَمَةٌ 
فعلُوا هَذَا بني بيهم وَهْوَ يَعُوهُم إلى الله انر الله تَعَالَى: ليس لك مِن الأمر شَيءٌ أو 
بوب لهم ا انهم ۾ ظَالِمُونَ4 [آل عمران:۱۲۸]. 

سيعت عبد ن حمَيْدٍ يَقُولَ: علط بريد ِن مَارُونَ في هَذا. 

قَالَ او عيسى: هَذَا حديٿ حَسَنٌ صّحِيحٌ. 

قوله: «سمعت عبد بن مید يقول: غلط يزيد بن هارون فى هذا» أى: فى هذا الحديث, 
والظاهر أنه غلط فى قوله: ورمى رمية على كتفه. 

زم؟١١‏ - ت تابع٤]‏ 

- حدتما اپو اسائ سَلْمُ ن جَُادةَ بْن سَلم الکوفی حَدَنَنا أَحْمَدُ بْنُّ بتي عن 
مر بن مره عن متام أن عبد اله ِن عم عن يبو قال: قال رول اله لى اله علد 
وَسَلّم يَوْم أحد: «اللّهم العَن أا سيان اللّهم الْعن الحارث بن هشام اللّهم الْعَنْ صَفْوَانَ 
ان مةه قال: :س للك من الأمر شي أو يوب عَليْهِمْ أو يُعذبهُمْ4 رال 
عمران: ۱۲۸ قاب ال عله سلوا قحس لانم 1 

ا لداعي ES E‏ كر مقن 
عن أبيه 

وقذ رَو الِب عن سال عن أب لم رحد ن إسْمَعِيلَ ِن حَدِيث عْمَرَ بن 
حَمْرَة» وَعَرَقهُمِنْ حَدِيثِ الرطرِي. 


٠ ٩۳(‏ ”") انظر الذى قبله. 
)"٠٠5(‏ حديث صحيح , وللبخارى نحوه (1055). 


۳۰۰۵-۴۳۰۰۴ ح‎ - ٤ كتاب تفسير القرآن ب‎ -۷ I 


قوله: «أخبرنا أحمد بن بشير» المخزومى مولى عمرو بن حريث أبو بكر الكوفى» ووقع فى 

السدحة الأحمدية: أحمد ب ن بشرء وهو غلط «عن عمر بن حمزة عن سالم بن عبد الله بن عمر» بن 
حصت العمرى المذنى؛ ضعيف من السادسة. 

قوله: «اللّهم العن أبا سفيان» اسمه صخر بن حرب بن أمية بن عبد مس بن عبد مناف الأموى 
٠‏ لد معاء ية «أحوته» كان رئيس امش کن يومأحد وري ئيس الأحزاب يوم الخندق» أسلم زمن 
أعتح. ولقى النبى صلى الله عليه وسلم بالطريق قبل دحول ل مكةء وشهد حنينا والطائف «اللهم 
العن الحارث بن هشام» بن المغيرة القرث شى المخزومى شهد بدرا كافرا مع أخيه شقيقه أبى جهل 
وى حيئد وقتل أحوة. ثم غزا أحدا مع المشر كين أيضاء ثم أسلم يوم الفتح و حسن إسلامه. وكان 
هن فصان الصحابة و حيار رهم ثم حرج إلى الشام محاهدا و لم يزل ف فى الجهاد حتى مات فى طاعون 
عدو اس مسة انی عشر ر «اللّهم العن صفوان ب بن أمية» بن خلف الجمحى القرشى هرب يوم الفتح؛ 
ى رسول الله صلى الله عليه وسلم فشهد معه حنينا والطائف وهو كافرء ثم أسلم بعد 


دحت ء كان م المؤلفة وشهد اليرموك 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأحرجه أحمد فى مسنده وكذا رواه الزهرى عن سالم عن 
نيف وقه في بعص سخ الترمذى بعد هذا هذه العبارة: «لم يعرفه محمد بن إسماعيل من حديث 
عمر ابن حمزة. وعرفه من حديث الزهرى». 


] ت تابع؛‎ - ۱۳٣| 
عقي ب د ات ةا قادة‎ NERS 3 چ 3 وم‎ 
حدثنا يحيى بن حبيب بن عربي البصري» خدئنا حالد ابن الحارث» عن محمد‎ o 
الل عجلاد. عن افع عن عد الله ن عُمْرَ: أن رَسُول الله صَلّى الله عَلَيْهِ وَسَلُمَ كان يذعر‎ 


ی 5 a‏ ك وتعالى: يس لك من الأمر شيءٌ أو يوب عَلَيْهِمْ أو 
يعذبهم فانهم ظالمُون | آل عمران:8؟١]‏ فَهداهُمٌ الله للإسللام. 


فال أن عبش نا خد يك اطي غریب صحيحٌ يُسْتغربُ من هذا الوه م حَدِيثٍ نافع 
عل ا مس كي ان يحي 2 الو كن الو لغشلا 
قوله «هدا حديث حسن غریب صحيح» حديث محمد بن عحلان عن نافع عن ابن عمر هذا 


الخ عه انون الا في کو 


۱ ححديث صحيح ار مه الرضارى (4070). والستائى (۱۰۷۷). 


۷- كتاب تفسير القرآن ب 4 ساح ۳۰۰۹ = ۳۰۰۷ يفي 


م4١‏ - ت تابع4] 


كد" - حَدَكنا قتيْية» حَدَتَنَا بو عَوَانةَ عر عُثْمَانَ : بُ امير عَنْ علي بن رَبيعَة عَنْ 
مء بن الْحَكَمٍ الْمَرَارِي» قَال: سمغت علا يَقَول: إني كنت رحلا إا سَمِعْتُ مِنْ رَسُول 
اله صلى ال عليه وسم حَدِيا في اله مه با اء أن ييي وَإِذَا حَدَنْبِي رَحُلّ مِنْ 
اصحابه استحلفتة» فإذا حَلَفَ لي صدقفه وَِنْهُ حَدَنْبِي أبو بَكْرء وَصّدَقَ أبُو بر قال: 
ميغ رَسُول اللو صلى اله َل وسم بفول: «ما هن جل ُنب يا م يوم فيط 
ثم بُصلّي م يَسْتَغْفِرُ الل إلا عفر له. نُمَ قرا هذ الآية: ظوَاللينَ إذا فَعَلُوا فَاجِشّة أو 
َلَمُوا أنْفسهُمْ كوا الله [آل عمران: ار ر الآية. 

َال أبُو عِيسّى: هَذَا حَدِيثُ ق روَا شح َير 5 عَنْ عُنْمَانَ بْن الْمُفِيرَةَ؛ فرَقَعُوُ. 
ورو مسر وفيا عَن عفان ِن ميرةه فلم يفا 


e1, 0 


وقد : روه بَعْضهُمْ عن مسنعر فأواقفة وَرَفْعَهُ بَعْضْهُمْ 
وروا سُفيَاكُ اوري عن عُثْمَانَ بن الُْغِرَةٍ اوق ولا تغرف لأمْمَاءً نن الْحَكمٍ حَدِينًا 
إلا هَذَا. 
قوله: «يقول: إنى كنت رجلا إذا معت من رسول الله صلى الله عليه وسلم حديغا...إ+» 
تقدم هذا الحديث بإسناده ومتنه فى باب الصلاة عند التوبة وتقدم شرحه هناك. 
[م6١‏ - ت تابع؛ ] 


مهو 


۹۷ - حلا عد بن حم حَدََنا روح بن باه عَنْ حَمَادٍ ِن سَلمَة عَنْ ابت 
عن نس عن أبي طَلْحَة قَالَ: لك رامين عي ككل اله O‏ إا 
هيد فخت حجفيو ن النعاس؛ ذلك فول عر وحَلَ: هنم رل عَلَيِكُمْ من يغد الم امه 
عاس [آل عمران: 4 18ع. 


قال أبو عِيسّى: هَذَا حَدِيتْ حَْسَنٌّ صَحِيم. 


ركدمم حديث حسنء وأخرجه: ابن ماجحه (۱۳۹۰). 
)7”٠٠1/(‏ حديث صحيح , وأخرجه: البخارى (24154 45515). 


۷ - كتاب تفسير القرآن ب ع = ح ۳۰۰۸-۳۰۰۷ 


05 


رَوْحْ ن عَبادق عَنْ حَمَادٍ بن ل 


م 25 
٠»‏ عن شام بن عرو عن 
بغار .کن #معك. 
2 # 0 
قن بو عيسى : هذا حديث حسن صحيب 


ل. من ماد ينيد ميدا وميدانا إذا ترك وزاغ «تحت حجفته» بغت الحا 
يم أتى: ترسه. قال ف فى القاموس: الحجف محر كة التروس من جلود بلا خحشب ولا عقب 
٠‏ حذتها حجمة «من التعاس» يضم النول: وهو الوسن أ 


و الوسنء أو فازة فى الحواس #إثم أتزل عليكم من 
بعد الغماه أ د به العم الذى حصل هم عند الانهزام #أمنة» الأمنة والأمن سواء. وقير: الأمنة إا 
ي - كاه ديات الخوف والأمن مع عدم و كان تيد الخوف بعد بافيا نعاسا ق وهو خوك 
ف ليه الم کا انان 


قوله: هذا حديث حسن صحيح» و أحر حه النسائى والحاكم. 
قوله «عن أبى الزبير» كذا فى ! 


۲ الأحمدية. وهو لط ۾ الج ت‎ ES 
يه ر 2 ن‎ 


قوله: «هذا حديث حسن صحیح» آحر جه السسائ 


۳۰۰A‏ جا فرشو ن جیا حدننا عند عبد الأغلى بن عَبْدٍ الأغعلى عر سعيب عن 


كادف سے 


5 أن آنا :طلحة قال :2 عشي E CEE EE‏ 
N‏ انعا يمع قال: فجعل سيفي يسقط من بدي وأحذف ويسقط من يَدِي واحذف 
افلائ تة لحري المُناقد ولي E‏ هم إلا أن ب ا نُ قوم» وَأَرعَبُف وَأَحَدَلُهُ للحق. 
a‏ 


امه عيسى: هنذا حديثك حك صحيح. 


ا 


قوله «ونحن فى مصافنا» العاف بتشديد الفاء جمع مصفء وهو الموقف فى الحرب «حدت» 


به لحه «أجين قوم» مى الس وهو ضد الشجاعة «وأرعبه» من الرعب وهو الخوف 
٠ال‏ ع «وأخذله» هن الخدل وهو ترك الإعانة والنصرة. 


قوله هدا حديث حسن صحيح » وأخخر جه البخارى. 


زا" حليث جيجح , وار الا.ين وله 


۷- كتاب تفسير القرآن ب ٤‏ اج ۳۰۰۹ - ۳۰۱۰ fo‏ 


] ٤ ت تابع‎ - ۱۷٩17 


۹ - حدقا نه حا عبد الوا جد بن زيا عَنْ حصفي حَدَثنا مقس قَالَ: قال 
ابن عَباس: رلت هذه الآية: فما كان نبي أن يَغْلَ [آل عمران: E 1١‏ 


o 


ادت يَوْمَيَْرِ فقَالَ بَعْضْ الناس: َع رَسُولَ الله صَلَى الله عليه وَسَلْمَ أَحَدَمّاء َأَنرَلَ اللّهُ: 


وتا کان نبي أنا غل إلى جر الآية. 

قال ابو عِيسّى: هَذَا حَدِيث E‏ 

وَقڏ رَوَى عَبْدُ السام ِن خرب عن حصيف نَحْوَ هَڌا. 

وَرَوَى بَعْضْهُمْ هَذا الْحَدِيثْ عَنْ حصفي عَنْ مَس ولَمْ يذ کر فيه عَن ابن عباس 

قوله: «فى قطيفة» هى كساء له حمل «افتقدت» بصيغة ا مجهول أى: طلبت بعد غيبتها. قال 
فى القاموس: افتقده وتفقده: طلبه عند غيبته «فقال بعض الناس» روى ابن مردويه من طريق أبى 
عمرو بن العلاء عن بجاهد عن ابن عباس قال: : اتم تهم المنافقون رسول الله صلى الله عليه وسلم بشيء 
قُقِدَ؛ فأنزل الله تعالى: «ؤوما كان لنبى أن يغل أى: ما ينبغى لنبى أن يخون فى الغنائم؛ فإن النبوة 
تنافى الخيانة» يقال: غل شيئا من المغنم يغل غلولا وأغل إغلالا: إذا أحذه حفية. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرجه أبو داود وعبد بن مید وابن جرير وابن أبى حاتم. 

] ٤ ت تابع‎ - ۱۸٩[ 

0٠‏ حَدََا یحیی بن + بيب بن عَرَبِي» حَدلنا مُوسَى بْنْ راهيم بن كثير الأنصاري. 
قال: سَمِعْتْ طلْحَةَ بْنّ حراش قال: سمغت حابر بن عَبْدِ الله يَقُولُ: لَقِينِى رَسُولُ الله صَلَّى 
الأ عت وس مايه جابق :الى ارد متكي ف ورای 
Se OLR 3‏ ا 0 مر عو 2 5 5 3 2 
أبي؛ قيل يوم أَحْدٍ ترك عِيالاً وَدَينا. قَالَ: افلا أبَرْكَ بم لقي الله به أباك؟». قَالَ: قلت: 
ا ل ر 0 و 5 596 
بلى يا رسول اللو قال: «مًا كلم الله أَحَدًا قط إلا من وَرَاء ججابي وأحيًا أباكَ فكلمه 
كفاحاء فقال: يا عَبِدِي, تمن عَلَيّ أغطلك, قَالَ: يا رب حيبي فَأقْدَلَ فيك اة قال 


(۳۰۰۹) حديث صحيح » وأخرجه: أبر داود (۳۹۷۱). 
(۳۰۱۰) حديث حسن» وأخرحه: ابن ماجه ( ۰۱۹۰ ۲۸۰۰). 


4 /ا؛- كتاب تفسير القرآن ب 4 ل ح ۳۰۱۱-۳۰۱۰ 


3 


الب عر وجل : إن قد سبق مد مني أَنهُم ايها لا يْجَعون». قال : ولت هذه الآية فإو 
تخسبن الذي ]١ ea‏ الآية. 
AEE EA E‏ غریب من هدا الوه 


فكب زاھ عبد الله ب ل E‏ 


595 2 إبراهيم 
ال م 
ا ل م اقب ات و “24 2R E E‏ 
ورواه على بن عبد الله بن المُديني وعير واج مِن كبار أهل الحديث هكذا عن موسى 
د إن أععيو. 
3 


قوله «أخبرنا موسى بن إبراهيم بن كثير الأنصارى» الحرامى بفتح المهملة والراء المدنى. 
حساءه ىق بحعلى. 5 ر الثامنة «سمعت طلحة بن خراش» بكسر المعجمة بعدها راء ابن عبد الرحمن 
لأعارى المدنى. صدوق من الرابعة. 

قوله: «ما لى أراك منكسرا» وفى رواية ابن مردويه: «مهتما» «فكلمه كفاحا» أى: مواجهة 
بيس هما حجات ولا رسول «تحيينى » من الإحياء مضار ع معنى الأمر أى: أحينى «ثانية» أى: 
ايه «قال الرب تبارك تعالى: إنه قد سبق منى أنهم لا يرجعون» زاد فى رواية ابن مردويه 
فال: أنى: رب فأطلع من ورائى. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرحه ابن مردويه «هكذا عن موسى بن إبراهيم» أى: 
E‏ «وقد روى عبد الله بن محمد بن عقيل عن جابر شيئا من هذا» أى: مختصراء ورواية عبد 
الله س تعمد ہیں عقيل هذه وصلها أحمد فى مسنده. 

0١‏ حدقا ال أبي عم حَدَننا سيا عن الأَعْمَشء عَنْ عَبْدٍ الله ن مرق عَنْ 
اهف ع علد الله لن مسلود أله سنل عن قؤله: ولا تَحْسَبنَ الذين قتلوا في سَبيل 
الله أموانا بل أخياءٌ عند رهم يُرْْقُون)» آل عمران: ٠۹۹‏ فَقَالَ: أَما إا قَذْ سألا عَنْ ذلك 
أا «أث أزواحهُم في طيْر خضر تمرح في الْجَنةٍ حَيْثْ شاءت. وتأوي إلى قُنَادِيل 
معلقة بالعرئش, فاطلع إليهم رك اطلاعة فقال: هل تملتريدون شیا فأزيدكم؟ قالوا: رَبّنا 
وما نستزيذ ونحن في الجنة نملرخ حيْث شئناء ثم اطلع إِليْهِمْ الثانيَة فقال: هل تسنتريدون 


رككدن*؛ حديث صحيح , رأسرحة: ملم (/441 ل وابى ماحه (۲۸۰۱). 


۷~ كتاب تفسير القرآن ب ٤‏ - ح ۳۰۱۱ 4Y‏ 


هس مث 


شیا فأزيدكم؟ فَلَمًا رأا أَنهُم لم يركوا قَالُوا: : تيد أَرْوَاحَنَا في أَجْسَادِنًا حى زجع إلى 
الدنيا فقتل في سيلك مره أخرى». 

قال أبُو عِيسّى: هَذَا حَدِيث حَسَنٌ صّحِيعٌ. 

قوله: «عن عبد الله بن مرة» هو الحمدانى. 0 

قوله: «فقال» أى: ابن مسعود «أما» بالتحفيف للتنبيه «إنا قد سألنا» أى: رسول الله صلى 
الله عليه وسلم «عن ذلك» أى: عن معنى هذه الآية «فأخبرنا» وفى رواية مسلم: «فقال». قال 
النووى: هذا الحديث مرفوع لقوله: إنا قد سألنا عن ذلك فقال؛ ب يعنى النبى صلى الله عليه وسلمة 
وقال القاضى: المسئول والجيب هو الرسول صلوات الله عليه وسلامه وفى «فقال» ضمير له 
ويدل عليه قرينة الحال؛ فإن ظاهر حال الصحابى أن يكون سؤاله واستكشافه من الرسول صلى الله 
عليه وسلم لا سيما فى تأويل آية هى من المتشابهات وما هو من أحوال المعاد؛ فإنه غيب صرف لا 
يمكن معرفته إلا بالوحى» ولكونه بهذه المثابة من التعين أضمر من غير أن يسبق ذكره «أن أرواحهم 
فى طير خضر» وفى رواية مسلم: «فى جوف طير خضر» أى: بخلق لأرواحهم بعد ما فارقت 
أبدانهم هياكل على تلك الهيئة تتعلق بهاء وتكون خلفا عن أبدانهم وإليه الإشارة بقوله تعالى: 
«إأحياء عند ربهم) فيتوسلون بها إلى نيل ما يشتهون من اللذائذ الحسية» وإليه يرشد قوله تعالى: 
«إيرزقون فرحين بما آتاهم الله من فضله) والطير جمع طائر ويطلق على الواحد» وخضر بضم 
فسكون جمع أحضر «تسرح» أى: ترعى «وتأوى» أى: ترحع «إلى قناديل معلقة بالعرش» فهى 
يمنزلة أوكار الطير «فاطلع» بتشديد الطاء أى: أنظر «اطلاعة» إنما قال طلاعة؛ ليدل على أنه ليس 
من جنس إطلاعنا على الأشياء. قال القاضى: وعداه بإلى وحقه أن يعدى بعلى لتضمنه معنى 
الانتهاء «فقال» أى: الرب تعالى «وما نستزید» أى: أى شيء نستزيد «ونحن فى الجسة نسرح 
حيث شئنا» يعنى وفيها ما تشتهيه الأنفس وتلذ الأعين «فلما رأوا أنهم لا ي زكون» أى: من أن 
يسألوا «قالوا: تعيد» من الإعادة أى: ترد «فنقتل» بصيغة ا محهول» فى سبيلك مرة أخرى؛ زاد 
مسلم: فلما رأى أن ليس هم حاحة تركواء أى: من سؤال هل تستزيدون. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه مسلم والنسائى وابن ماجه. 

[۲۰۴ - ت تابع ٤‏ ] 

حدثنا ابن ابي عُمَرَ حا سيا عن عَطَاء ن الاي عن بي ا 
مسعود: مثلة وراد فيو: «وتقرئ ّا السلا وتخبرة عنا أنا قد رضيينا رضي عنًا». 

قال او عِيسَى: هَدًا ڪٿ ج 


قوله: «عن أبى عبيدة» هو ابن عبد الله بن مسعود مشهور بكنيته «وزاد» أى: أبو عبيدة فى 
روايته «وتقرئ» أى: يا رب «نبينا» بالنصب أى: عليه صلى الله عليه وسلم «السلام» مفعول ثان 


۸ ۷- كتاب تفسير القرآن ب ٤‏ ساح ۳۰۱۱ ۳۰۱۲ 


أحقرئئ «وتخبره» أى: النبى صلى الله عليه وسلم «أن قد رضينا» أى: بالله تعالى «ورضى عنا» 
يه "هون ا“ رضى الله تعالى عنا. 
قوله: «هذا حديث حسن» قد صرح الزمذى بعدم سماع ع أبى عبيدة من اة يدا نه ع 


«سنعو د فى باب الاستنجاء بالخجرين ٠‏ فتحسینه هذا الحديث يئه من السند المتقدم. 
زم1؟ تان تابع ؛ ] 


fo vs 


۲۳ دنا ا ن أبي عم حَدَنْنَا سْفيَات عَنْ جَامِع وهو ابن 
5 


غيل عن ایی اقا عر اعد الله ار ا ل م ا نا قال: «ما 


ج 
1 


لس عدب إلا جعل الله زم الْقَامَةٍ في عنقه شجاغا». له قرأ علا 


معنداقة مل كتاب الله عر وجل :: ولا يَحْسَبَنَ الْذِينَ يَبْحَلُونَ بما آنَاهُمْ الله من فضله» 
ا ]| الآية. 

القيامة 4 [أل عسران: ۷۷| «ومن اقعطع فال أخيه ه المُسْلِم بين لقي الله 2 م 
غضبال» ثم قرأ رول الله صلى الله عليه وسلّمْ مصداقَهُ من كتاب الله: إن الین يه يترون 


بعهد الله الأبة 


قال أن عيسى : هذا حديثك خسن صحيح. 

قوله: «عن جامع - وهو ابن أبى راشد» الكاهلى الصيرفى الكوفىء ثقة فاضل مس الخامسة 
«وعبد الملك بن أعين» الكوفى مولى بنى شببان» صدوق شبعى؛ له فى الصحيحين حديسث واحد 
مناعة دن الادسة «عن أبى وائل» هو شقيق بن سلمة. 

قوله «إلا جعل الله يوم القيامة فى عنقه شجاعا» بالضم والكسر الحية الذكر وقيل: الحية 
٭ سادا «مصداقمي أنى: 
٠‏ عاد بال بعض مى الكل إلا يحسين الذين يبخلون ما آتاهم الله من فضله الآية 
ها مع ع ها هحدا «إولا تحسين)» بالتاء والياء «[الذين يبخلون بما آتاهم الله من فضله» 
أن . خا اهو أى: لهم «إخيرا همه مفعول ثان والضمير للفصلء والأول بخلهم مقدرا قبل 
اول على الهو فاه و قبل الشمير على التحتانية «إبل هو شر لهم سيطوقون ما بخلوا به أى: 
.خا من ىن اال يوم القيامة)» بأن عمل حية فى عنقه تنهشه «إولله ميراث السماوات 


ها يصدقه و بوافقه «من كتاب الله» الظاهر أنه حال من مصداقى أو من 


۲ حديث صحرح . و أعر عه الال ( ١ا‏ ك4 زاين فاحه (۱۷۸4) 


۷-کتاب تفسير القرآن ب 4 - اح ۳۰۱۲ - ۳۰۱۴ e۹‏ 


والأرض» يرئهما بعد فناء أهلهما بإواللّه ما تعملون خبیر) فيجازيكم به «وقال مرة» أى: قال 
عبد الله بن مسعود مرة «ومن اقتطع مال أخيه» أى: أخحذه بغير حق «بيمين» أى: كاذب. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرحه أحمد والنسائى وابن ماحه «ومعنى قوله: شجاعا 
أقرع؛ يعنى حية» لم يقع فى رواية التزمذى المذكورة أقرع نعم وقع فى حديث أبى هريرة عند 
البحارى وغيره؛ ومعناه: الذى لا شعر على رأسه لكثرة سمه وطول عمره. 
۲۲ - ت تابع ؛ ] 


۴۳ - حَدئنا عبد بن حْمَيٍْ حَدَئنا يريد بْنْ هَارُونَ وَسَعِيدُ بن عامر» عن م مُحَمَّدٍ بن 


as 


عَمْرو عن أبي سَلمَة عَنْ أبي هريره قَالَ: قال رَسُوْلٌ الله صلى الله عَليْهِ وَسَلْم «إنّ مَوْضِعَ 
ا الع عر او قفد RR‏ مف بون a‏ درل ف NE‏ دواد د e‏ ل لم روه 
سوط في الجَنة؛ لخير من الدنيا وما فيهاء اقرَءُوا إن شئتم: «إفمن زُخزح عن النار وَأَذْخِل 
الْجَنَةَ فَقَدْ فار وم الْحَيَاةٌ الدنيًا إو ماع الْغرُور» [آل عمران: .»]۱۸٩‏ 

الوق ري E‏ 

قوله: «وسعيد بن عامر» هو الضبعى «عن محمد بن عمرو» هو ابن علقمة «عن أسى سلمة» 
هو ابن عبد الرحمن. 

قوله: «إن موضع سوط فى الجدة» أريد به قدر قليل منهاء أو مقدار موضعه فيها «خير من 
الدنيا وما فيها» لأن الجنة مع نعيمها باقية والدنيا وما فيها فانية لإفمن زحزح» أى: بعد #إعن 
النار وأدخل اجنة فقد فاز نال غاية مطلوبه «إوما الحياة الدنيا العيش فيها إلا ماع 
الغرور) الباطل يتمتع به قليلا ثم يفنى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه ابن أبى حاتم. قال ابن كثير: هذا الحديث ثابت 
فى الصحيحين بدون هذه الزيادة أى: زيادة «اقرءوا إن شئتم...إخ» وقد رواه بدون هذه الزيادة 
أبو حاتم وابن حبان فى صحیحه» والحاكم فى مستدركه من حديث محمد بن عمرو هذا. 


زم ؟ حات تابع ٤‏ ] 

04" - حَدثنا ال خسن بن مُحَمّدٍ الرَعْفَرَانِيُ حَدَتَنَا الْحَحّاج بن محم قالَ: قال ابن 
وو E‏ 203 لوس 84 لوم وم ده ع وم اه عام eqe gE E‏ 
حريج: أخبرني ابن ابي مُليْكة: أن + ميد بن عبد الرحمن بن عوفيء أخخيرة أن مروا بن 
الحكم قال: اذهب یا راع - لِيَرَابهِ - إِلَى ابن عباس َمل لَهُ: لين کان كل اشرئ فرح يمًا 

(۳۰۱۳) حديث صحيح » وللبخارى تحوه دون ذكر الآية. 

(5194”) حديث صحيح , وأخرجه: البخارى (4574).؛ ومسلم (۲۷۷۸). 


۳۰۱۲۴ ح‎ - ٤ /4-كتاب تفسير القرآن ب‎ tf 


1 3 5 5 
وتي وَأحب أن يُحْمَدَ بنا أ لم قعل مُعَذَيا عدي امشو قال ابْنُ عب اس: مالک وده 


لآية" إنمًا نرت هله في أَهْلٍ الکتاب نم نلا ابن بن عَبّاس: وذ أَحَدَ الله مياق الذي أوتوا 
الكتاب لتبيننة لتاس َلآ كمون [آل عمران: ۷ و «لا تَحسبنَ الّذِينَ يَفُرَحُونَ 
بها اوا ویرد انا محمد : نَحْمْدُوا بما لَمْ يَفَعَلُواك. قال از ن عباس: سَألَهُمْ لبي صلى اله عليه 


ولثم 


وسلم عن شي فكتموة اوه بغَيْرِوه فَحَرَحُوا وقد ارو أن قد روه بمَا قذ سَألهُمْ عن 


فامتتخمدوا بدلك إِيّْهه وَفِْحُوا بما أوتوا من كِتمَانِهمْ ما سألَهُمْ عنهُ. 


5 


قال أبو عيسى: هدا حډيث حَسَنٌ غريب صّحِيحٌ. 

قوله: «أخبرنا حجاج بن محمد» هو المصيصى الأعور «أن ميد بن عبد الرحمن بن عوف» 
الرهرى المدبى. ثقة من الثانيةء وقيل: إن روايته عن عمر مرسلة «أن مروان بن الحكم قال: اذهب 
يا رافع لبوابه» وفى رواية البخارى: أن مروان قال لبوابه: اذهب يا رافع. قال الحافظ: وكان 
مره ان يومد أميرا على المدينة من قبل معاوية ثم ولى الخلافةء قال: ورافع هذالمأر له ذكرافى 
حنا الْرواة إلا ما حاء هى هذا الحديث؛ والذى يظهر من سياق الحديث أنه توجه إلى ابن عباس 
ملعد الر سالة ورحع إلى مرواك بالحواب؛ فلولا أنه معتمد عند مروان ما قنع برسالته «وأحب أن 
يتحمد» نضه اللحبة على صيعة الحهول «معذبا» حبر كان «لنعذبن» بصيغة النجهول وهو جواب 
قله لس أنىء لأن لما يفرح نما أوتى ويحب أن يعمد عا لم يفعل «أجمعون» بالواو على أنه تأكيد 
لنصمير ادى فى لمعدبن. ووقع فى رواية: أجمعين بالياء على أنه منصوب على الحال أى: لنعذبن 
نمع «فقال ابن عباس: مالكم وهذه الآية؟» إنكار من ابن عباس عن السؤال بهذه المسألة على 
لب حه الا حور «ثم تلا ابن عباس: «إوإذا أخذ الله ميشاق الذين أوتوا الكتساب#» أى: العهد 
عابهم فى النوراة «إلتبيسه)» أى: الكتاب «اللساس ولا تكتمونه فنبذوه) أى: طرحوا الميشاق 
#إوراء ظهورهم) فلم يعملوا به بإواشتروا به أحذوا بدله طشنا قليلاك من الدنيا من سفاتهم 
. باسنهم فى العلم فكتموه حوف فوته عليهم «فبئس ما يشترون» شراءهم هذا. وفى تلاوة ابن 
عا هده الاية إشارة إلى أن الذين أخبر الله عنهم فى الآية المسئول عنها هم المذكورون فى الآية 
الى ملهل أن الله دهم تبان العلم الذى أمرهم أن لا يكتموه وتوعدهم بالعذاب على ذلك 
ليها أتو» اح المسزة و الفوقية أى: ما حاءوا يعنى بالذى فعلره #إويحبون أن يحمدوا بمالم 
يفعلرا4 أى: ١‏ حون أن دهم المام ل على شيء لم يفعلوه «ساهم النبى صلى الله عليه وسلم 
عن شيء فكتموه وأخيروه بغيره» قال الحافظ: الشيء الذى سال النبى صلى الله عليه وسلم عنه 

اهود أره عم فا فيل انه ساهم غ صفته غنادهم بأمر واضحء فأخصيروا عنه بأمر محمل. 
وی عد اا ای هن طريق سعيك بن جور فى قوله: ننه للناس ولا تکتمونه) قال محمد 
٠ں‏ نواد «يفر حون نما انوا فال: بكتدمانهم معمداء وفى قوله؛ أن يحمدوا بمالم يفعلوا». 


۷- كتاب تفسير القرآن ب ٤‏ - ه - ح ۳۰۱۴ - ۳۰۱۵ 4:4١‏ 


قال: قوم نحن على دين إبراهيم «وقد أروه» بفتح الهمزة والراء من الإراءة والضمير المنصوب 
للنبى صلى الله عليه وسلم «واستحمدوا» بفتح الفوقية مبينا للفاعل أى: : طلبوا أن يحمدهم قال 

فى الأساس: استحمد الله إلى خلقه بإحسانه إليهم وإتعامه عليهم» » قاله القسطلانى. وقال العينى: 
واستحمدوا على صيغة المجهول من ١‏ ستحمد فلان عند فلان أى: صار محمودا عنده, والسين فيه 
للصيرورة..اننهئ «بما أوتوا من كتمانهم» بصيغة المجهول من الإيتاء أى: أعطواء وفى رواية أحمد: 
عا أتوا من كتمانهم ما سألهم عنه» وفى رواية البخارى: ما أتوا من كتمانهم. قال الحافظ: قوله: ما 
أتواء كذا للأكثر بالقصر .معنى جاءوا أى: بالذى فعلوه» وللحموى عا أوتوا يضم الهمزة بعدها واو 
أى: أعطوا أى: من العلم الذى كتموه» كما قال تعالى: لإفرحوا بما عندهم من العلم» والأول 
أولى لموافقته التلاوة المشهورة. .انتهى «وما سأهم عنه» عطف على ما أوتوا» والضمير المرفوع فى 
سأل يرجع إلى النبى صلى الله عليه وسل والضمير المجحرور فى قوله: عنه إلى ما. 

تنبيه: قد ورد فى سبب نزول هذه الآية حديثان صحيحان: أحدهما: حديث ابن عباس هذا 
والثانى: ما رواه البخلری فى صحيحه عن أبى سعيد الختدرى: أن رجالا من المنافقين على عهد 
رسول الله صلى الله عليه وسلم كان إذا حرج رسول الله صلى الله عليه وسلم إلى الغزو وتخلفوا 
عنه وفرحوا بكقعدهم حلاف رسول الله صلى الله عليه وسلم؛ فإذا قدم رسوله الله صلى الله عليه 
وسلم؛ اعتذروا إليه» وحلفوا وأحبوا أن يحمدوا .ما لم يفعلوا فنزلت: «إلا تحسبن الذين يفرحون» 
الآية. قال الحافظ: ويمكن الحمع بأن تكون الآية نزلت فى الفريقين معاء وبهذا أحاب القرطبى 
وغيره. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب صحيح» وأحرجه أحمد والشيخان والنسائى. 

() باب وَمِن سُورَةٍ النسّاء م١‏ ته] 

امي - حَدَتنا عَبْدُ بن حُمَيْن حَدَتنَا يَحَْى بن آذ حَدَتَنا ابن عُيَيْنَة »عن مُحَمَّلِ بن 
المُنْكَدِِ قال: سيعت جَابرَ | بن عَبْدٍ الله يمول : مضت فَأَنَانِي رَسُولُ الله صَلّى الله عليه 
ولع ری و أغي عل أ ولك اقل قله كيف أقضي ذ 1 
تزلت: یو صی كم الله في ألا كم للذكر مِثْلُ حَظ الأنقيين4 [النساء: ١‏ 

قال أو عِيسّى: : هَذَا حَدِيثٌ حَسَنٌ صّحِيح. 


6ع مش ه 


وقڏ روا عير واڃاڊ عن محمد بن الْمُْكَدرٍ. 


(۳۰۱۵) حديث صحيح » وأخرجه: البخارى فى الوضوء »)۱۹٤(‏ ومسلم »)١717(‏ وأبو داود (5885: 
۹) وابن ماحد (۲۷۲۸). 


4 ۷- كتاب تفسير القرآن ب ه = ح ۳۰۱۵ 


FA‏ 7 0 و ووو وو 
جديا فصل بن العا البغدادي» حَدَتنا سفيات ن 0 ع 9 ن انکر ع ن حابر 
عل سبي صلی الله عليه وسلم: حو وفي حَديث الفضل بن 2 اكلام كق من هذا 


قوله: «باب ومن سورة النساء» هى مدبية ومائلة ۾ حمس 


N a 1‏ كذا وقع فى رواية 


شد هدق اع فى ن دن 2 بر عي E‏ 
و'ية لحار ىا عن صر يق هشاء س 'بى اججخريج عن اب منخدر. قال الحافف فى اشتح: قوله: فنزلت 
ل ريع 5 3 53 ا 


«يوصيكم الل فى أولادكمة هككدا وقع فى رواية ابم ن حريج. وقيل: إنه وهم فى دلت وأن 
کی ت ا لابه الى بزلت فى قصة حار هده الآية الأخيرة من النساء وهى #يستفتونك قل الله 
يفتيكم فى الكلالة» أن جابر' بوك مم يكن له ولد ولا والده والكلالة من لا ولد له ولا وال 
فقن أل جه مسلم عن عمرو الاقدى و النسائى عن محمد بن منصور» كلاهما عن ابن عيينة عن ابن 
سحا . بعال فى هذا الحديت: حنى نزلت عليه آية الميراث ا ا 
الكلالةة: ولمسلم أيصسا من رين سعبة عن ابن المنكدر قال فى آخر هذا الحديث: فنزلت آية 
د. اثء فت لمحم س المنحد, ام سال الله سكي اللا #؟ قال: هكذا أنزلت» 
: د فى الفح فعليك أن تراحعه. وقد ذكر الحافظ ابن كثير فى تفسير 
شور هن ضحيح البخارى من طريق هشام عبن ابن جريج عن ابن 
3 : سربق عيد اله بن عمرو الرقى عن عبد الله بن محمد بن عقيل 
عه قال: جاءت امرأة سعد ب ع إلى رسول الله صلى الله عليه و وسلم فقالت: يا رسول الله 
کا تبي يفا فى لكيه 4 کا اک 
بان اسا سعد بن أل بيع فتل نا مع ف ريرم أحل يندا .اندر جر جه ادر مدى 
لعزت كه فك يه بقاع لأ د دا الأول إنما نزل بسببه الآية الأخيرة من هذه السورة؛ فإنه 


ا انك اون ها له نءتء ونما كان یہ رث كلالة» ولکن ذكرنا الحديث ها ها 


ا للح ی فاته ذا وا ها هنا ٠٠‏ حدنث الثاني عن حابر أشبه بنزول هذه الأية. . انتهى. 
قوله: «وفى حديث مضل بن باح كلام أكثر من هذا» أى: حديث لمعل ين صنب - 


-م المذ ...و حديث الفص لل بن صباح هذا تقدم فى باب م 


حو 


۷- كتاب تفسير القرآن ب ه - ح ۳۰۱۹ و 


(م؟ا-دت تابعه] 


مم فويعم وة مكمه 


"۱٦‏ - حَدَننَا عبد ن حُمَيْدِ احيرا حَبّانُ بن جلآل» حَدَتَنَا هَمَّامُ بن يَحْيَى: خا 
تاد عَنْ ا بي اليل عَنْ بي عَلقَمَة الْهَاشِمِيَ عَنْ أبي سيا الخذري قال: لما كان يوذ 
أطاس أُصَبنا سء هَن روَا في الْمُش ر كين فَكْرِهَهُنَّ رَحَالٌ ما انَل الله إوالمُخصنات 
مِنَ النسّاء إلا ما ملكت أَيْمَا مانم [الساء: [٤‏ 


قال بو عِيسَى : هذا لايك خن 

قوله: «أخبرنا قتادة» بن دعامة «عن أبى علقمة الهاتمى» الفارسى المصرى مول بنى هاشم 
ويقال: حليف الأنصار نة وكان قاضى إفريقية» من كبار الثالثة. 

قوله: «لما كان يوم أوطاس» اسم موضع أو بقعة فى الطائف يصرف ولا يصرف «هن أزواج 

فى المشر كين» صفة لنساء «فكرههن» أى: كره وطئهن من جا ل أنهن مزوجات والمزوجحة لا تحل 
لغير زوجها «منهم» أى: من أصحاب النبى صلى صلی اله عليه وسلم» وفى بض النسخ: : مناء وهو 
الظاهر. وروى مسلم هذا الحديث بلفظ : أن رسول الله صلى الله عليه وسلم يوم حنين بعث جیشا 
إلى أوطاس» فلقوا عدوا فقاتلوهم فظهروا عليهم وأصابوا لهم سباياء فكان ناسا من أصحاب النبى 
صلى الله عليه وسلم تحرجوا من غشيانهن من أجل أزواحهن من امش ر كين فأنزل الله تعالى: 
«وانخصنات» بفحح الصاد باتفاق القراء وهو معطوف على أمهاتكم: أى: وحرمت عليكم 
المحصنات. أى: ذوات الأزواج؛ لأنهن أحصن فروجهن بالتزويج #إلا ما ملكت أيمانكم» أى: 
أعانكم: أى: ما أخذتم من نساء الكفار بالسبى» وزوجها فى دار الحرب؛ لوقوع الفرقة بتباين 
الدارين» فتحل للغام ملك اليمين بعد الاستبراء. قال التووى: اعلم أن مذهب الشافعى ومن قال 
بقوله من العلماء أن المسبية من عبدة الأوثان وغيرهم من الكفار الذين لا كتاب هم لا يحل وطؤها 

علك اليمين حتى تسلم» فما دامت على دينها؛ فهى حرمة؛ وهؤلاء المسبيات كن من مشركى 
الت مدر لزنن ٠‏ فيتأول هذا الحديث وشبهه على أنهن أسلمنء وهذا التأويل لا بد منه..اتتهى. 
وقال الشوكانى فى النيل فى باب استبراء الأمة إذا ملكت ما لفظه: ظاهر أحاديث الباب أنه لا 
يشترط فى جواز وطء المسبية الإسلام» ولو كان شرطا لبينه صلى الله عليه وسلم ولما يبينه؛ ولا 
جوز تأخير البيان عن وقت الحاحة وذلك وقتهاء ولا سيما وفى المسلمين فى يوم حنين وغيره من 
هو حديث عهد بالإسلام يخنى عليهم مثل هذا الیک الحكم وتجويز حصول الإسلام من جميع السبايا 
وهن فى غاية الكثرة بعيد جداء فإن إسلام مثل عدد المسبيات فى أو طاس دفعة واحدة من غير إكراه 
لا يقول بأنه يصح بحويزه عاقل. ومن أعظم المؤيدات لبقاء المسبيات على دينهن؛ ما ثبت من رده 


(01") حديث صحيح . وأخرجد: مسلم ( 53 »)١‏ وأبو داود (ده١5).‏ والنسائى (۳۳۳۳). 
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صي لله عليه وسلم هن بعد أن جاء إليه جماعة من هوازن وسألوه أن يرد إليهم ما أحذ عليهم 

مح تعلط ق د التي :ال فقطء وقد ذهب إلى حواز وطء المسبيات الكافرات بعد 

لاستراء شرم ء جماعة منهم: طاوسء وهو الظاهر لما سلف..انتهى. «هذا حديث حسن» 
0 و ؛ وض 


و رحد مد ومسلو وأبو داود والمسائى وابن ماجه. 


۷ حدتا أحْمَدُ بن مبب حَدَننا هشیم أخبرنا عثمان البتي عَنْ أبي الخليل» عن 


أي سعيد دري قال: صا سَبَايا يَوْمَ أوْطاس لَهْنّ أَرْوَاجٌ فِي قَوْيِهِنَ فذكروا ذلك 


مسون 


أيمانكم 2 [المساء: 4 ؟]. 
E‏ دا بجدیت حسن: 

8 يا‎ E Fa 26 E Ea FE ع ا ا و‎ 5 

« هدا روى الثوري عَنْ عثمان البْتي» عَنْ أبي الخليل» عَنْ أبي سَعِيدٍ الخذري» عن النبي 


سى الله عليه وسلم: نحْوة. ولس في هذا الْحَدِيتِ عن أبي عَلقمَة ولا أعلم أذ أَحَذًا ذكر 
أنا علقمة في هذا الحديث إلا ما ذكر هَمَّامُ عَنْ فتادة. 

GOS, 

قوله: «أخبرنا عثمان» بن مسلم «البعى» بفتح الموحدة وكسر الفوقية المشددة أبو عمرو 
لع نی صدوق عابوا عليه الإفتاء بالرأى» من الخامسة. 

قوله: «أصبنا سبايا» من السبية و هى المرأة المنهو بة فعيلة.بمعنى مفعولة. 

قوله: «ولا أعدم أن أحدا ذكر أبا علقمة فى هذا الحديث إلا ما ذكر همام عن قتادة» كذا 
ل اله مديى. وف تابع فى ذكر أبى علقمة ١‏ ة عند أبى دا 
فال نى وف نابع هماما فى ذكر أبى علقمة سعيد بن أبى عروبة سی واب اود 
م شعبة أيضا عند مسلم. وقد صرح بهذا الحافظ ابن كثير فى تفسيره «وأبر الخليل امه 
صا بن أبى مريم» الضبعى مولاهم البصرىء وثقه ابن معين والنسائى» وأغرب ابن عبد ال 


فعا لا يحب به من السادسة. 
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ساي 


۴۷ )ل الاد وله 
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زمه - ت تابع 0 ] 


عا وو o‏ 5 


۸ حَدتنَا مُحَمَّدُ بْنُ عَبْدٍ الأَعْلى الصنعاني» حَدُنََا الد بْنْ الحارث عن شيف 
حَدَنَنَا عبَيْدُ الله ر ن أبي بكر بن أنس» عن أنس بْن مالي عَن ابي صَلَى اللَّهُ عليه وَسَلَمْ في 
كابر قَال: «الشرك بالله وَعقُوقالْوَالِديْنء وَل الس وقول الرور». 

ل ألو يسى: ڌا حوبت سن عر صَحيح. 

وَرَوَاهُ رَو بن عاد عن شعبة وَقال: عَنْ عَبْدٍ الله ر بن أبي بَكْرء ولا يْصِح. 

قوله: «وعقوق الوالدين» أى: قطع صلتهماء > مأحوذ من العق وهو الشق والقطع؛ والمراد عقوق 
أحدهما. قيل: هو إيذاء لا يتحمل مثله من الولد عادة» وقيل: عقوقهما مخالفة أمرهما فيما لم يكن 
معصية» وفى معناهما الأحداد والحدات «وقتل النفس» أى: بغير حق «وقول الزور» وفى رواية 
الشيخحين «وشهادة الزور» والمراد من الزور الكذب» و مى زورا ليلانه عن جهة الحق. 

قوله: : «هذا حديث حسن غريب صحيح» وأحرجه الشيخان. 

قوله: «وقال: عن عبد اللّه بن أبى بكر» أى: بالتكبير «ولا يصح» بل الصحيح عبيد الله بن 
أبى بكر بالتصغير. قال فى تهذيب التهذيب: عبد للذ ین أبن بک رغ انس بن سالك أب معناذ 


الأنصارى» روى عن حده» وقيل: عن أبيه عن جده» وعنه: : شعبة وغيره. قال أحمد وابن معين وأبو 
داود والنسائى: ثقة 


۳1۹ - ڪا حي aS‏ ا د 
عَبْدِ الرّحْمَنٍ بن أبي بَكْرَة عَنْ أبيوء قال قال رَسُوْلٌ اله صلى ال أيه وسم «ألا أحنكم 
باکر الكبائر؟» قالوا: بى يا رَسُولَ الل قَالَ: «الإشرَاكُ بالل وَعْقَوقٌ ) الْوَاِدَيْنٍ». قَالَ: 
وَحَلْسَ ركان مُتَكماء قَالَ: «رَشَهَادَةٌ الرُور» أو قَالَ: دقل الؤور». قَالَ: ازال ر سول 
الله صلی الله علَيْهِ وَسَلْم وها حى لا ل سك 

قال اپو عِبسى: هذا حَدِيٿُ حَسَنُ صَحِيح غريب 


قوله: «ألا أحدثكم بأكبر الكبائر...إل» تقدم هذا الحديث بإسناده ومتنه فى باب عقوق 
الوالدين من أبواب البر والصلة وفى الشهادات. 


.)٤۸۸۲( »)4071( حديث صحيح » وأخرجه: البخارى (۲۱۰۳)» ومسلم (۸۸)» والنسائى‎ (FI) 
.)۸۷( ومسلم‎ »)۲٠۰٤( حديث صحيح , وأخرحه: البخارى‎ )۳۰۱۹( 


3 ۷ - كتاب تفسير القرآن ب ۵ اح ۳۰۲۰ 


|ھ» - ت ع 9| 
1 
و عه 
#60٠‏ حَدئنا علد 20 میا رةه عل لد كيه جد للت 8 سعا» عن هشاء 


٠‏ 5 چ کک چ کے ر 3 f e‏ > درك أنه 
دن سعدء عن محمد بن زید بن مهاحر ب قنش سس ى ل امامة الأنصاري» عن عبد 


الشَرْكُ بالله. وعقرق الْوالدين. واليمي الغموس. وما حش حالف بالله ِمِينَ صَبْر اذل 


OE‏ لهي قال: قال ومو “للد كسب ا ٠د‏ «إث من أكبّر الكبائر: 


فيها مثل جناح بغوضة؛ إلا جعلت نكتة في قلبه إلى بوم القيامة». 
قال أبر عيسى: وهذا حديث خم وا 


1 مويه 4 عا عه و ف ل لطا ذه 
وابو أمامة الأنصاري هو ابن تعلبة. ولا تعر اسمة. 


وقد روى عن الب لنبيّ صلى الل عليه و سم أدبت 

قوله: «عن محمد بن زيد بن مهاجر بن قنفك» ی + نماف والفاء بينهما نون ساكنة المدني؛ 
عه هى الخامسة «عن أبى أمامة الأنصارى» لبر ى حلي بى احارثة امه إياسء وقيل: عبد الله 
اس لعلبة. وقبل: تعلبة بن عي الله بن سهل . جاب له أحاديث «عن عبد الله بن أنيس» بالتصغير 
سا ی المدنى ألنيته أبو يحخيى حليف الأنصار ر صحابى 

قوله: «إن من أكبر الكبائر الشرك بالله» أى: الاش الد ره فنفى الصانع أولى» أو المراد به 
ملل الككفر, إلا أنه عبر عنه به؛ لأنه الغالب فى الكفرة ون رائدة على مذهب من يجوزه فى 
الإلبات كالأحفشء أو دخول من باعتبار بمو ع المعطر ف والمعفلوف علي وإلا فالشرك هو أكر 
اكاك لا عى حملته «واليمين الغموس» قال فى النهاية: هر ابن الكاذبة الفاحرة كالتى يقتطع 
ها الخالى مال غيرهء سميت غموسا؛ لأنها تغمس صاحبها فى الإ ثم فى النارء وفعول للمبالغة 
«وما حلف حالف باللّه يمين صبر» فى النهاية: الحلف م اليسين فخالف بين اللفقلين تأأكيدا. قال 
عير بالإضافة: أى: ألزم بها و حبس عليهاء وكانت لازمة لصاحبها من حهة الحكم؛ 
فل فا: مضب وة وإن كان صاحبها 3 الحقيقة هو المسبور؛ لأنه إنما صير من أحلهاء أى: حبس» 
٠‏ مت الصفم وأضيمت إليه شمازا..انتهى. وتوضيحه ما قاله ابن الملك: الصبر الخيبسء والمراد 
عن الف : أن جيس السلطان 0 حتى يخلف بهاء وهى لارمة لصاحبها من جهة الحكم. 
عقل: في العم هى التى يكون فيها متعمدا للكحذب قاميدا لإذهاب مال المسلم؛ كانه يصير النفس 
على نك المي أى: نها عليه تكدا فى المرقاة. وقال فى المجمع: بين صير بالإضافة أى: ألزم 
اہ جين قل د مل ولو حلف يعر إحلاف لم نحن صيرا «قأدخل» أى: الاد «فیها» أى 


الوه ين حول 


۱ حديث جس ١‏ ادر جه احا فى مسد سيا الله بن أبيين. 


۷ - كتاب تفسير القرآن ب هساح ۳۰۲۰~ ۳۰۲۱ 447 


فى تلك اليمين «مثل جناح بعوضة» بفتح الحيم أى: ريشها. والمراد أقل قليل. والمعنى: شيئا يسيرا 
من الكذب والخيانة» ونما يخالف ظاهره باطنه؛ لأن اليمين على نية المستحلف «إلا جعلت» أى: 
تلك اليمين «نكتة» أى: سوداى أى: أثرا قليلا كالنقطة تشبه الوسخ فى مر المرأة والسيف «إلى 
يوم القيامة» قال الطيبى: معنى الانتهاء: أن أثر تلك النكتة التى هى من الرين يبقى أثرها إلى يوم 
القيامة» ثم بعد ذلك يترتب عليها وبالها والعقاب عليهاء فكيف إذا كان كذبا محضا؟ 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأحرحه أحمد والحاكم وابن أبى حاتم. 

[مل/ا ات تابع ه] 

0 حدقا مُحَمَّدُ بن بَشّار حَدَنَنَا محمد ن حش حَدَئَنَا شف عر فِرَاس» عن 
لخبي عَنْ عَبْدِ الله ن عفرو عَنٍ النبيئّ صلی الله عليه وَسَلَّمَ قَالَ: «الحَبَائِرُ: الإشراك 
بالل وَعُقوق الْوَالِديْن». أو قَالَ: «الْيّمِنُ الْفمُوس» شك شحبةٌ. 
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قوله: «عن فراس» بكسر الفاء وبالراء هو ابن يحيى الممدانى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد والبحارى والنسائى. 

تنبيه: اعلم أن هذه الأحاديث الأربعة؛ أعنى أحاديث أنس وأبى بكرة وعبد الله بن أنيس وعبد 
اله بن عمرو ذكرها الزمذی فى تفسير قوله تعالى: «إإن تجتنبوا كبائر ما تنهرن عنه نكفر عنكم 
سيئاتكم وندخلكم مدخلا كريما» وقد أطال الحافظ ابن كثير الكلام فى تفسير هذا القول. فذكر 
أحاديث كثيرة تتعلق به» ثم ذكر أقوال الصحابة والتابعين فى ذلك ثم قال: وقد اختلف علماء 
الأصول والفروع فى حد الكبيرة؛ فمن قائل: هى ما عليه حد فى الشرع. ومنهم من قال: هى ما 
عليه وعيد مخصوص من الكتاب والسنة؛ وقيل: غير ذلك قال أبو القاسم عبد الكريم بن محمد 
الرافعى فى كتابه الشرح الكبير الشهير فى كتاب الشهادات منه: ثم اختلف الصحابة رضى الله 
مال عنهم فمن بعدهم فى الكبائن وفى الفرق بينها وبين الصغائر» ولبعض الأصحاب فى تفسير 
الكبيرة وحوه» أحدها: أنها المعصية الموجبة للحدء والثانى: أنها المعصية التى يلحق صاحبها الوعيد 
الشديد بنص كتاب أو سنة» وهذا أكثر ما يوحد هم وإلى الأول أميل لكن الثانى أوفق؛ لما ذكروه 
عند تفسير الكبائر» والثالث: قال إمام الحرمين فى الإرشاد وغيره: كل جريمة تنبئ بقلة اكتراث 
مرتكبها باادين ورقة الديانة؛ فهى مبطلة للعدالة» والرابع: ذكر القاضى أبو سعيد اهروى: أن 
الكبيرة كل فعل نص الكتاب على ت يمه وكل معصية توجحب فى جنسها حدا من قل أو غيره. 
وترك كل فريضة مأمور بها على الفر .. والكذب. والشهادة والرواية» واليمينء هذا ما ذكروه 


(۴۰۲۱) حديث صحيح , وأخرجه: البخارى (1710/9)» والنسائى ( .)٤ ٠۲١‏ 


۳۰۲۲ - ۳۰۲۱ كتاب تفسير القرآن ب ۵ - ح‎ -40 E۸ 


عى سبيل الضبط ثم ذكر فى تفصيل الكبائر أقوال بعض أهل العلم. قال الحافظ ابن كثير: وقد 
صدا الس فى الكبائر مصنفات متها ما جمعه شيخنا أبو عبد اله الذهبى بلغ نموا من سبعين 
ية ودا قيل: إن الكبيرة ما توعد عليها الشارع بالنار بخصوصها كما قال ابن عباس وغیره ولا 
E‏ وإذا قيل: كا ل ما نهى الله عنه فكثير جدا. .انتهى. وقد تقدم شيء 


فى حد الكيرة فى باب عقوق الوالدين. 
[مم - ت تابع ه ] 

5 حذئنا ان أبي عْمَرْ حَدَننا ياء عن ابن أبي نجي عن ُحَامِبٍ ام 
سدمة. أنها قانت: يعزو الرّحال ولا غو النَسَاءُ وإنما لا نطف الْميرّاثء فَأَنرَلَ الله ارك 
٠‏ تعالى: طاولا تتمنوا ما فصل اللَهُ به بَعْضَكُمْ عَلَى بَعْض» [النساء: ۳۲]. 

قال لمجاهد: وَأَنْرَلَ فِيهًا: زنك الْمُسْلِمِينَ وَالْمُْلمات4 [الأحزاب: .]٣١‏ وکات ام 
سلمة ا ل ظعينة قدمت الْمَدِينَة ُهَاحرَة. 


قال أبو عيسى: هذا حديث مرس وروا بَْهُم عن ان أبي نحي عن مُحَاهِدٍ مرس 
ُن أمّ سلمة قالت: كذا و ذا 

قوله: «يغزو الرجال ولا تغزو النساء» وفى رواية أحمد فى مسنده: يا رسول الله يغزو 
ار حال ولا تغرو النساء فأنزل الله تبارك وتعالى: «إولا تتمنوا ما فضل الله به بعضكم على 
بعض # من حهة الدنيا أو الدين؛ لكلا يؤدى إلى التحاسد والتباغض. قال الحافظ ابن كثير: قال على 
5 أبى طلحة: عن ابر ن عباس فى الآية قال: ولا يتمنى الرحل فيقول: لو أن لى مال فلان وأهل. 
فهى الله عن ذلك ولكن يسال الله من فضله. وقال الحسن ومحمد بن سيرين وعطاء والضحاك 
حه هداء وهو الظاهر من الآيةء ولا يرد على هذا ما ثبت فى الصحيح: «لا حسد إلا فى اثنتين: 
٠‏ حل أتاه الله مالا فسلطه على هلكته فى الحق» فيقول رجل: لو أن لى مثل ما لفلان لعملت مثله؛ 
عهما فى الأحر سواء» فإن هذا شيء غير ما نهت عنه الآيةء وذلك أن الحديث حض على تمنى مثل 
عمة هادا والاية نهت عن تمنى عين نعمة هذا يقول: ولا تتمنوا ما فضل الله به بعضكم على 
بعض ې ا فى الأمور الدنيوية و كذا الدينية. 

قوله: «قال مجاهد» هذا موصول بالسند المتقدم «وانزل فيها» أى: فى أم سلمة إإن 
المسلمين والمسلماتم نمام الآية «إوالموؤمسين والمؤمبات والقانتين والقانتسات والصادقين 
والصادقات والصابرين والصابرات والخاشعين والخاشعات والمتصدقين والمتصدقات والصالمين 


760550 اسناده صحيح وار مه اعد م حديث أم سل 


۷- كتاب تفسير القرآن ب ه = ح ۳۰۲۲ - ۳۰۲٣۳‏ ۹ 


والصائمات والحافظين فروجهم والحافظات والذاكرين الله كثيرا والذاكرات أعد الله هم مغفرة 
وأجرا عظيما» ورواية بجاهد هذه مختصرة. وفى رواية النسائى من طريق محمد بن عمرو عر ن أبى 
سلمة عن أم سلمه أنها قالت للنبى صلي اله عليه وسلم يا نبى الله ما لى أسمع الرحال يذ كروي 
فى القرآن والنساء لا يذكرون؟ فأنزل الله تعالى: لإإن المسلمين والمسلمات والمؤمنين رالات 
«أول ظعينة» قيل: للمرأة ظعينة؛ لأنها تظعن مع الزوج حيث ما ظعنء أو تحمل على الراحلة إذا 
ظعنت» وقيل: هى المرأة فى الهودجء ثم قيل: للمرأة وحدها والهودج وحده. من ظعن ظعنا باحر كة 
والسكون إذا سار. 
قوله: «هذا حديث مرسل» أى: منقطع وأخرجه أحمد. 
[م9 - ت تابعهة] 

"٠‏ - حَنَا ان أبي عم حَدننا سيا عن عَسْرِو ٿن ويا عَنْ رل من ولد م 
سَلْمَة عَنْ ام سَلَمَهَ قَالّت: يا رَسُولَ الله لا أُسْمَعُ الله كر الساءَ في الْهجْرَةء فَأَنْرَلَ اله 
تعلّى: إأني لا أضِيعْ عَمَلَ عامل هنكم من ذكْرٍ أو نى بَعْصْكُمْ مِنْ بَغْض» [آل عمران: 
° 

قوله: «عن رجل من ولد أم سلمة» اسم هذا الرحل سلمة. قال فى تهذيب التهذيب: سلمة 
بن عبد الله بن عمر بن أبى سلمة بن عبد الأسد المخزومى» روى عن حدة أبيه أم سلمة عن حده 
عمر بن أبى سلمة» وله صحبة» روى عنه عطاء بن أبى رباح فنسبه إلى جد أبيه» فقال: عن سلمة 
بن أبى سلمة. وعنه: عمرو بن دينار فنسبه إلى جحده فقال: عن سلمة بن عمر بن أبى سلمة. وقد 
روى له الرمذى فى التفسير حديثا ولم يسمه أحرحه عن ابن أبى عمر عن سفيان عن عمرو بن 
دينار عن رجحل من ولد أم سلمة عن أم سلمة أنها قالت: لا أسمع الله ذكر النساء فى المجرة 
بشيء..الحديث. وسماه الحاكم فى المستدرك فى هذا الحديث من طريق يعقوب بن حميد بن كاسب 
عن سفيان بن عيينة عن عمرو عن سلمة بن عمر بن أبى سلمة عن أم سلمة؛ وتابعه قتيبة عن سفيان 
بن عيينة. وقال فى التقريب فى ترجمته: مقبول من الثالثة. 

قوله: «إأنى لا أضيع عمل عامل منكم» يعنى لا أحبط عملكم أيها المومنون» بل أثييكم عليه 
«إمن ذكر أو أنثى» يعنى لا أضيع عمل عامل منكم ذكرا كان أو أشى لإبعضكم من بعض» 
يعنى فى الدين والنصرة والموالاة» وقيل: كلكم من آدم وحواء» وقيل: من معنى الكاف أى: 
بعضكم كبعض فى الثواب على الطاعة والعقاب على المعصية فهو كما يقال: فلان منى يعنى على 
خلقى وسيرتى» وقيل: إن الرحال والنساء فى الطاعة على شكل واحد» كذا فى تفسير الخازن. 


(۴۰۲۳) حديث صحيح.ما قبله ولم أحده عند غيره من الستة. 


۳٣۲۴ - ۳۰۲۳ /ا4- كتاب تفسير القرآن ب ه اج‎ f9 


ه خدیت أخرحه أيضا سعيد بن منصور وابن حرير والحاكم فى مستد ركه ثم قال: صحيح على 
شاط المحارى ءام خرجاه. وقد روى ابن أبى بحيح عن بجاهد عن أم سلمة قالت: آحر آية نزلت 
آية. #فاستجاب لهم ربهم أنى لا أضيع عمل عامل منكم من ذكر أو أنشى بعضكم من 


بعض + إلى احرهاء رواه ابن مردويه. 


زم١‏ ا ت تابع٥]‏ 


01 حلدئنا هنادٌ. حَدننا أبو الأخرّص. عن الأَعْمَشء عر رهي عن عَلْقَمَقَ قَالَ: 
فال عند النه: أمرني سول الله صلى الله عليه وَسَلْمَ أن أفرا عَلَيْهِ وهو على المنبّر فَقَرَأْتْ 
e 2 E: ek 0 IO: 8‏ ا 
عليه من سه رة النساء حتى إذا بلغت: «إفكيّف إذا جئنا من كل أَمَّةِ بشَهيدٍ وجئنا بك على 
هؤلاء شهيذا» [النساء: )4١‏ عَمَرَنِي رَسُولٌ الله صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَّمَ يدي منَظَرْت إِلَيْهِ 
«عساه تذمعان. 
قال ابه غيسى: هكدا روى أبُو الأخرص» عن الأعْمْش, عر إبراهيي عن عَلقَمْة عن عبد 
5 50 هه راهيم عن عبيدة ع عبد الله. 
قوله: «أخبرنا أبو الأحوص» اسمه سلام بن سليم الحنفى «قال عبد الله» هو ابن مسعود رضى 
عد مه »وهو على المنير» جملة حالية الإفكيف» أى: حال الكفار لإإذا جنا من كل أمة 
بشهيد * بشهد عليها بعملها وهو تبيها «إوجتنا بك يا محمد لإعلى هؤلاء) أى: أمنك 
«شهيدا»» حال أى: شاهدا على من آمن بالإعان» وعلى من كفر بالكفرء وعلى من نافق بالتفاق. 
ميقع في ابه تسد بن فضالة الظفر ى: أن ذلك كان وهو صلى الله عليه وسلم كان فى بنى 
ا حه ابی أبى حاتم ه الطبرانى وغيرهما من طريق يونس بن محمد بن فضالة عن أبيه: أن 
ی حسدى الله عليه ۾ سلم أتاهم فى بى ظفر ومعه اين مسعود وناس من أصحابه فأمر قارئا فقرأء 
“أن على هده الابة: «إفكيف إذا جئنا من كل أمة بشهيد وجئنا بك على هؤلاء شهيدا» فبكى 
د ا اب لياه هه جنتاه فقال: «يا رب هذا على من أنا بين ظهريه؛ فكيف يمن لم أره؟» 
الما لد فى الزهد من طريق سعيد بن المسيب قال: ليس من يوم إلا يعرض على النبى 
ى الله مله ه سام أمنه غدوة وعشية فيعرفهم بسيماهم وأعماهم. فلذلك يشهد عليهم» ففى هذا 
. سل ١ا‏ ب فع الإشحال الى تضينه حديث ابن فضالق كذا فى الفح «غمرنى» الغمز العصر 
کسی الا ی أشار باليد؛ لان تنح عن القراءة» وفى رواية الشيخين قال: «حسبك الآن» 
«وعيناك تدمعات» .فى ر١‏ اب الشيضين: «تدرفان» أنى: تسيلان دمعا. قال ابن بطال: إنما بکی صلی 


۱ حديك صحيح وام عه الارن (19۸۲)» وعسلم رد ۸۰) وأبو داود (۳۹۹۸). 


۷- كتاب تفسير القرآن ب ۵ - ح ۳۰۲۲ - ۳۰۲۵ ٤۱‏ 


الله عليه وسلم عند تلاوته هذه الآية؛ لأنه مثل لنفسه أهوال يوم القيامة» وشدة الحال الداعية له إلى 

شهادته لأمته بالتصديق» وسؤاله الشفاعة لأهل الموقف» وهو أمر يحق له طول البكاء. .انتهى. قال 

الحافظ: والذى يظهر أنه بكى رحمة لأمته؛ لأنه علم أنه لا بد أن يشهد عليهم يعملهم» وعملهم قد 

لا يكون مستقيماء فقد يفضى إلى تعذيبهم. قال الغزالى: يستحب البكاء مع القراءة وعندهاء وطريق 

تحصيله أن يحضر قلبه الحزن والنوف بتأمل ما فيه من التهديد والوعيد الشديدء والوثائق والعهودء 

ثم ينطر تقصيره فى ذلك؛ فإن لم يحضره حزن؛ فليبك على فقد ذلك؛ وأنه من أعظم المصائب. 
م116 - ت تابع 8] 

۵ - دنام مَحْمُودُ بن غَيْلا. . خد مُعَاويَة بن هشاب ا 5 فال اوري عن 
الأعْمَش عَنْ إِْراهِيم عَنْ عبيدَة عَنْ عَبْدٍ لل قال: قال لي رَسُول الله صَلّى اللَهُ عَلَي 
وَسَلْم: «اقرأ عَلَيَ». فَقْلتْ: يا رَسُولَ الل _ عَلَيِكَ وَعَلَِكَ أنرل؟ قَالَ: «إني أجبُ أن 
أُمْمَعهُ مِنْ غَيْرِي». قرات مُورَة النسّاء حتی إِذَا يَلَْسُ: فإو جما بك على هَؤْلاء شهيدا) 
[النساء: .]٤١‏ قالَ: ا عي انين على الل لور و تَمْيلان. 

قال أب عِيسّى: هَذَا صح مِنْ حَدِيث أبي الأحْرص. 

حدثنا سويد بن نصرء أخبرنا ابن الْمبَارَك عَنْ سيان عن الأعْمّش: حر حديث مُعَاوَيَة 
ابن هشام. 

قوله: «عن عبيدة» بفتح أوله هو ابن عمرو السلمانى المرادى. 

قوله: «أقرأ عليك؟» أى: أأقرأ عليك؟ «إنى أحب أن أسمعه من غيرى» قال ابن بطال: يحتمل 
أن يكون أحب أن يسمعه من غيره؛ ليكون عرض القرآن سنة» ويحتمل أن يكون؛ لكى يتدبره 
ویتفهمه» وذلك أن المستمع أقوى على التدبرء ونفسه أحلى وأنشط لذلك من القارئ؛ لاشتغاله 
بالقراءة وأحكامهاء وهذا بخلاف قراءته هو صلى الله عليه وسلم على أبى بن كعب؛ فإنه أراد أن 
يعلمه كيفية أداء القراءة وحرج نحو ذلك «تهملان» أى: تدمعان وتفيضان. قال فى القاموس: 
هملت عينه تهمل وتهمل هملا وهملانا وهمولا: فاضت. 

قوله: «هذا أصح من حديث أبى الأحوص» أى: حديث سفيان عن الأعمش عن ,براهيم عن 


عبيدة عن عبد اله أصح من حديث أبى الأحوص عن الأعمش عن إبراهيم عن علقمة عن عبد الل 
لأن عبد الواحد وحفص بن غياث وغيرهما قد تابعوا سفيان فى روايته عن الأعمش عن إبراهيم 


)١ ۲۵(‏ انظر الذى قبله. 


٣۰۲۹ - ۳۰۲۵ كتاب تفسير القرآن ب ه - ح‎ ¬۷ fo 


عن عبيدة عل عبد الله عند الشيخين وغيرهما. وحديث عبد الله بن مسعود هذا أخر جه أيضا 


لت حجان و به داود والنسائى. 
زم15- ت تابع٥]‏ 
5 ححَذنا عبد بن حُْمَيْنِ حَدَنَنا عَبْدُ الرّحْمَّن ن س عر أبي حَعْفْر الرَازي: عر 
عطاء بن الستانب. عن أبي عبد الحم المي عن عَلِىّ بن أبي طالب فَالَ: ضع لَنَا عَبِدُ 


ارعس ب واف عافدنا :قاي الي فا دت الس نان تق رق ا 
RS 3‏ ر ص0 ر ولس 7 e Saa‏ 


فما مه ن ى فج 


ا ل الله نعالى : بيا أيه الین آمنوا لا تقربُوا الصّلاة وَأَنْشَمْ سْكَارَى حى تَعْلَمُوا فا 


تقو لون » [النساء: 6۳ ]. 


رانت: قل يا يها الكافِرُون لآ اَعَد ما تَعْبِدُونَ ونح ند مَا تَْدُوف قال: 


قال أب عيسسبى: هذا عدت خسن عرزي صّحِيح, 

قوله: «وسقانا من الخمر» أى: قبل أن تحرم كما فى رواية أبى داود «فأخذت الخمر منا» 
أى: أحدب عو لا #إلا تقربوا الصلاة4 أى: لا تصلوا «إوأنتم سكارى) جمع سكران والجملة 
جالية #احتى تعلموا ما تقولون»» يأك تصحوا. 

قوله «هذا حديث حسن غریب صحيح» وأخر حه أبو داود والنسائى. قال المنذرى: وفى 
إساده عطاء بى السائب لا يعرف إلا من حديثه» وقد قال يحيى بن معين: لا يحتج بحديئه. وفرق 
*رة بن حديئه القاديم وحديئه الحديث. ووافقه على التفرقة الإمام أحمد. وقال أبو بكر البزار: هذا 
الحاءيك لا تعامه پروی عن على رضى الله عنه متصل الإسناد إلا من حديث عطاء بن السائب عن 
أي عاد الم حمىن؛ بعبى السلدى وإغا كان ذلك قبل أن يحرم الخمر؛ فحرمت من أجل ذلك هذا 
أح كلاه وقد الى فى اإستاده ومشىى فأما الاحتلاف فى إسناده: فرواه سفيان الشورى وأبو 
حعه اأ اء نى عن عطاء بسن السائب فأرسلوه وأما الاختلاف فى متنه: ففى كتاب أبى داود 
a‏ ای ١ا‏ قدمناف وفى کتات النساتى وأبى حعفر النحاس: أن المصلى بهم عبد الرحمن بن 
ف وفي اكات أب بكر البزار: أمروا رحلا فصلى بهم؛ ولم يسمه وفى حديث غيره فتقدم 
تعفن القوم. اشهى كلام المتذرى. 


.) 31/17 حديك صحيح , وأسرسد: أو داود‎ ٣۱ 


۷ - كتاب تفسير القرآن ب ه ساح ۳۰۲۷ - ۳۰۲۸ tor‏ 


زم”١‏ - ت تابع٥]‏ 


.م - حا ق حَدَنَنا الٿ ن س عن ابن شهابي عَنْ عرو ن الربير؛ أنه 
حَدَنهُ أن عَبْدَ الله : بن الزبير حَدَنهُ: أن رَجُلاً من الأنصتار حاصّم الرَيَير ٍ في شراج الْحَرَةَ EF‏ 
يَسْقُونَ بها الْخل» َقَالَ الأنصاري: سرح الْمَاءَ م فَأَبَى عَلَيْد E‏ الله 
صلی اله عله وسل فَقَالَ رَسُولُ الله صلَى اله عليه وَسَلمَ ازير : «املق يا ونين وأَرْسل 
الْمَاءَ إلى جارك». فعضب الأنصاري وَقَالَ: يَا رَسُولَ الله أن كان ابْنَ ماك فتغيّر وه 
رَسُول الله صَلَى الله عليه وسل نم قال: «يَا زير اق واخبس الْمَاءَ حى يُرْجِعٌ إلى 
الْجُدْر». قال الريير: وال ني لأسيب هو الآية ترت في ذلك فلا ورك لا ونون 
تى بكوك يما جر هم4 [النساء: ٥‏ الآية, 


قال ابو عيسئن: شت ب قو فى ای وخب هذا الحبيت ب 4 


عل ویون عَن الزهْرِي» عن عرو عن عَبْد الله بن الزيير: نحو هَذَا الحديث 
وروی شیب أن أبي حَمْرَة عن الزُهْرِي» عَنْ عُرْوَة عَنٍ الرس وَلَمْ يَذَكْرْ فبه ع عبار 
الله بن الزبير. 7 
قوله: «أن رجلا من الأنصار خاصم الزبير. ..ا» تقدم هذا الحديث بإسناده ٠‏ سه فى ياب 
الرجلين يكون أحدهما أسفل من الآخر فى الماء من أبواب الأحكام» وتقدم هناك ش حد. 
[م4١‏ - ت تابعه] 


< oer 3 


fA‏ - حَدْنا مُحَمّدُ بن بار حَدَنَنا مُحَمّد ن عفر فا 0 عَدِيَ بن 
ابسو قال: سمت عَبْدَ الله ن بريد يُحَدّتْ عَنْ رَد بن ابت في هلو الآية: «فما لَكُمْ في 
المُنافقِينَ فليْن أ [النساء: حممع. قال اع الم E‏ الله مى الله عَلَيْه 


سم يوم اح فَكَانَ الناسٌ فيهم فرِيقين: فريقٌ قول اقلم وَفْرِيقٌ يقول: لا. مرت هاه 


۳۷۲ ۴۰) حديث مسحيح » وأخرجه: البخاری (۲۳۹۰)» و تسل (۲۳۵۷) وابو داود )۳٦۳۷(‏ والنسائى 
و ماجه (12). 


(۳۰۲۸) حديث صحيح . ١ا‏ جه: البخاری (۱۸۸84 ۰٤۰5۰‏ 4288)) ومسلم (۱۳۸۲ ۲۷۷۹). 


۳۰۲۸ كتاب تفسير القرآن ب ه - ح‎ -۷ tot 


ية فما لكُمْ في الْمُافِقِينَ فين وَقَال: إنها ية وقال: إنْهَا تفي الْحَبَتْ كما بني 


سار حت الحاديد. 


3 8 0 1 u 

كان اپو : هذا حديث 1 : 
ل ابو عیسی يث حسن صجيح 
٣ 3-8‏ 2 7 

۾ عند الله دن يزيد هو و الأنصاري الْحطمِي وله صحبة. 


قرله: «قال: رت لد E‏ الخطمی» ؛ صحابى صغير 

وله «رجع نام راشان ای تی اف حل رت رم 0 الله بن أ بى 
۾ اید +32 ورد دلت ضرا هی رواية مواسى بن عقبة فى المغازى وأن عبد الله بن أبى كان 
و'فق رأيه رأى النبى صلى الله عليه iE‏ بالمدينةء فلما أشار غيره بالخروج وأحابهم 
تر ا قال عبد الله ب بى لأصحابه: أطاعهم وعصانى؛ علام نقتز 
تعبا فر حع يثلث الناس. قال ابر Es‏ فأتبعهم عبد الله بن رو ربن حرام هبر 
داه ار کان ی یا کید الله بن أبی» فناشدهم أن يرجعوكء فأبواء فقال: أبعدكم الله «فكان 
الناسر س فيهم» أنى: : فى الحكم كم فی من انصرف مع عبد الله فن انين «فنزلت هذه الآية. «k!..‏ هذا 
هم الصحيح فى سسب نروطها. وأخرج ابن أبى حاتم من طريق زيد بن أسلم عن أبى سعيد بن معاذ 
ئ لت هذه ا الأتسلاز, حفن رسول الله صلى الله عليه وسلم فقال: «سن لى عن 
ب ذيمى؟» هكر سارعة سعد بن معاذ وسعد بن عبادة وأسيد بن ضير ونحمد بن مسلمة» فأنزل 
لله هده الابة. هى سسب نزوها قول حر أخرجه أحمد من طريق أبى سلمة ببن عبد الرحمن عن 
أبه: أن فو ما أتوا المدينة فأسلموك فأصابهم الوباء فرجعواء فاستقبلهم ناس من الصحابة فأخبروهمء 
تفال بعضهم: افقواء وقال بعضهم: لاء فنزلت. وأخخرجه ابن أبى حاتم من وحه آخر عن أبى سلمة 
. س فإن دان عو ظا احتمل أن تكون نزلت فى الأمرين جميعاء كذا فی الفتح» قال الحافظ ابن 
.د عا د در عدة أقوال فى سبب نزول هذه الآية ما لفظه: وأولى هذه الأقوال بالصواب فى ذلك 
فول عن فال در أ هاه الأية فى احتلاف أصحاب رسول الله صلى الله عليه وسلم فى قوم كانوا 
ا ها عن الإسلاه بعد إسلامهم من أهل مكة, وإنما قلنا ذلك أولى بالصواب؛ لأن احتلاف أهل 
التأه بل فى دلاك إتما هه على أحد قولين: أحدهما: أنهم قوم كانوا من أهل مكة على ما قد ذكرنا 
ية سهم الا : أنهم قوم كانوا من أهل المدينة. وفى قول الله تعالى ذكره: لإفلا تتخمذوا 
مهم ال ا أو ضح الدليل على أنهم كانوا من عير أهل المدينة؛ لأن الهجحرة كانت 
على مها بول الله صلى الله عليه وسلم إلى داره ومدينته من سائر أرض الكفرء فأما من كان 
ااه فى د الخد ذ مقا من النافتين وأهل الشرك؛ فلم يكن عليه فرض هحرة؛ لأنه فى دار 
افج هد كان وله و٠قاء»..انتهى‏ «إنها» أنى: المدينة «طيبة» هذا أحد أسماء المدينةء ويقال ها: طابة 
ألما دوك عملم عن حاديث حابر بن مرق مرفوشا: «إن الله سمى المدينة طابة» ورواه أبو داود 
لای فى ساد فى شعبة حن سماك بلففطل: “كانوا يسمون المدينة يثرب فسماها النبى صلى الله 
ابه ولام لاا ار جه أبن هو انة و الطاب والطيب لغتان ععنى» واشتفاقهما من الشيء الطب 
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«إنها تنفى الخبث» بفتح الخاء المعجمة والموحدة بعدها مثلثة أى: الوسخ «كما تنفى النار خبث 
الحديد» أى: وسخه الذى تخرحه النار. والمراد أنها لا تارك فيها من فى قلبه دغل؛ بل تميزه عن 
القلوب الصادقةء وتخرجه كما بيز الحداد رديء الحديد من جيده. قال الخازن: معنى الآية: #فما 
لكم) يا معشر المؤمنين إفى المنافقين فنتين4 أى: صرتم فى أمرهم فرقتين؛ فرقة تذب عنهم 
وفرقة تباينهم وتعاديهم؛ فنهى الله الفرقة الذين يذبون عنهم» وأمر المؤمنين جميعا أن يكونوا على 
منهاج واحد فى التباين لهم والتبرئ منهم إواللّه أركسهم» يعنى نكسهم فى كفرهم وارتدادهم 
وردهم إلى أحكام الكفار «إبما كسبوا» أى: بسبب ما اكتسبوا من أعماهم الخبيئة» وقيل: ها 
أظهروا من الارتداد بعد ما كانوا على النفاق. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه الشيخان. 


زمه ١‏ - ت تابعه] 


o 


1۹ - حَدنَا الْحَسَنُ بن محمد الرعقراني» حَدَنَنَا شَبَابَة حَدَتَنَا وَرْقَاءُ بن عُمَرَ عر 
عرو بن ديتار» عن ابن عباس عن الي صلّى اله عليه وسم قَالَ: «يجيءٌ المقعول بالقاتلِ 
َْمَ الْقَامَة نَاصِيَتهُ وَرَأَسُهُ بدو وأوداجة تثحب ذمَاء يَقُولُ: يَا رب هذا قبي حتى يديه 
مِنَ الْعَرْشٍ». قال: فكوا لابن عباس اة فلا هَذِهِ الآية: ومن قعل مُؤْنا مُتَعَمَّدَا 
فَجَرَاؤَة جهنم [النساء: 4]. قَالَ: مإ سحت هذه الآية ولا دكت وأنى لَه العوبة!. 

قال أبو عي :هذا حزيث نح 

وقذ رَوَى يَمْضْهُمْ هذا ايٿ عن عرو بن ديار عَنِ ابن عباس: نَحْوَهُ ولم يَرْقَعْهُ. 

قوله: «أخبرنا ورقاء بن عمر» اليشكرى وأبو بشر الكوفى نزيل المدائن» صدوق فى حديثه عن 
منصور» لين من السابعة. 

قوله: «يجيء المقتول بالقاتل» لباء للتعدية أى: يحضره وبأتى به «ناصيته» أى: شعر مقدم رأس 
القاتل «ورأسه» أى: بقيته «بيده» أى: بيد المقتول» والحملة حال من الفاعل؛ ويحتمل من المفعول 
على بعد وقد اكتفى فيها بالضمير. قال الطيبى: ويجوز أن يكون استفنافا على تقدير السؤال عن 
كيفية الجيء به «وأوداجه» فى النهاية: هى ما أحاط بالعنق من العروق التى يقطعها الذابح» 
واحدها ودج بالتحريك» وقيل: الودحان عرقان غليظان عن جانبى نقرة النحرء وقيل: عبر عن 
المثنى بصيغة الجمع للأمن من الالتباس» كقوله تعالى: «إفقد صغت قلوبكما) «تشخب» ضم 
الحاء المعجمة وبفتحهاء أى: تسيل «دما» تمييز حول عن الفاعل أى: دمهما «يقول: يا رب قتلنى 


(79:”) حديث صحيح , وأخخرحه: النسائى (1015). 
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هدا» أی؛ أ يكثرره «حتى يدنيه من العرش» من الإدناء: أى: يقرب المقتول القاتل من العرش: 
و أله كدية عن استقصاء المقتول فى طلب ثأره» وعن المبالغة فى إرضاء الله تعالى إياه بعدله 
«“فذكروا لابن عباس التوبة» يعنى قالوا له: هل للقاتل توبة أم لا؟ «فتلا هذه الآية: ومن يقتل 
مؤمنا متعمدا فجزاؤه جهنم #» تمام الآية: #خالدا فيها وغضب الله عليه ولعنه وأعد له عذابا 
عظيما# «قال» أى: ابن عباس «ما نسخت» بصيعة المجهول و كذا ما بدلت «وأنى له التوبة» 
أى الا تقس توبته. قال النووى: هنا هو المشهور عن ابن عباس رضى الله عنهماء وروی عنه: أن له 
ند وحوار اللغفرة له لقوله تعالى: الإومن يعمل سوءا أو يظلم نفسه ثم يستغفر الله يجد الله 
غفورا رحيماف ٠هده‏ الرواية الثانية هى مذهب جميع أهل السنة والصحابة والتابعين ومن بعدهم. 
٠ا‏ روق عن بع ى السلف مما يخالف هذا محمول على التغليظ والتحذير من القتل» وليس فى هذه 
لأآبِذ لى احتج بهاابن عباس ى تصريح بأنه يخلد, وإنما فيها: أنه حزاؤه ولا يلزم منه أن 
د ی .انتهى. م قا! ل الحافظ ابن جرير: وأولى القول فى ذلك بالصواب قول من قال معناه: ومن 

يقتل مؤمنا متعمدا فجراؤه» أن حزاءه جهنم «ؤخالدا فيها» ولكنه يعفو ويتفضل على أهل الإعان 
ند و بر سوله. علا يجاريهم بالخلود فيهاء ولكنه عز ذكره إما أن يعفو بفضله فلا يدخله النارء وإما ان 
يحنه إياها ثم يخرحه منها بفضل رحمته لما سلف من وعده عباده المؤمنين بقوله: ييا عبادى الذين 
أسرفوا على أنفسهم لا تقنطوا من رحمة الله إن الله يغفر الذنوب جيعاي؛ فإن ظن ظان أن 
الفائل إن و حب أن يكون داحلا فى هذه الآية؛ فقد يحب أن يكون المشرك داخلا فيها؛ لأن الشرك 
س الدب ب؛ فإن الله عر ذكره قد أحبر أنه غير غافر الشرك لأحد بقوله: طإإن الله لا يغفر أن 
يشرك به ويغفر ما دون ذلك لمن يشاء/ه والقتل دون الشرك..انتهى. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأحرجه النسائى وابن ماجه. 

زم5١‏ - ت تابعه] 

٠‏ حدثنا عبد بن ميب حَدَئنا عبد العزيز بن أبي رزمة عَنْ إسلرائيل» عن ماك 
ا حابي ف عكرمة» عن لبن غاس قال: مر َل من ني میم على تقر ِن أصلخاب 
.لهل الله لى الل عله وسلم ومع غنم لد فسلّمَ عليه » قالوا: ما سَلْم عَليِكُمْ إلا ليتعوذ 
نحي فقائه| فقتل ف وأحذوا غنم فأتوا بها رسُول الله صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلّم فأنزل الله 
مان ايا أنه اين آمو إذا ضري في سبيل الله فيا ولا فووا لمن القى كم 
الثلام لمت مُوْمنا)» |النساء: 44]. 


۳۴۰۱ حديث صحيح , وار هه البخارنى ( ۹۱د غ) ومسلم (د؟. 49 وأبو داود (۳۹۷۴). 
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0 


قال ابو عيسى: هذا حَدِيث حَسَن. 
وفي ابا عَن أَسَامَة بن ريد 
قوله: «أخبرنا عبد العزيز بن أبى رزمة» بكسر الراء وسكون الزاى. 

قوله: «فسلم عليهم» وفى رواية البراء: فقال: أشهد أن لا إله إلا الشف وفى بعض الروايات: 


قال: لا إله إلا اله محمد رسول الله السلام عليكم «ما سلم عليكم إلا ليتعوذ منكم» قال الجزر 


فى النهاية فى باب عوذ: ومنه الحديث: إنما قاها تعوذا أى: إنما أقر بالشهادة لاجا إليها ا 
بها؛ ليدفع عنه القتل» وليس .مخلص فى إسلامه يا أيها الذين آمنوا إذا ضربتم فى مسبيل الله 
يعنى سافرتم إلى الحهاد «إفتبينوا» من البيان» يقال: تبينت الأمر إذا تأملته قبل الإقدام عليه. وقرئ 
«إفتفبتوا» من التثبت وهو حلاف العجلة. والمعنى: فقفوا وتثبتوا حتى تعرفوا المؤمن من الكافر 
وتعرفوا حقيقة الأمر الذى تقدمون عليه #إولا تقولوا لمن ألقى إليكم السلام» يعنى التحية؛ يعنى 
لا تقولوا لمن حياكم بهذه التحية: إنه إِنما قالهها تعوذاء فتقدموا عليه بالسيف لتأحذوا ماله ولكن 
كفوا عنه» واقبلوا منه ما أظهره لكم لإلست مؤمنا» يعنى لست من أهل الإعان فتقتلوه بذلك. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرجه البخارى فى التفسير» ومسلم فى آحر الكتاب» وأبو داود 
فى الخروف, والنسائى فى السير وفى التفسير. 

قوله: «وفى الباب عن أسامة بن يزيد» أحرجه أحمد. 

زم/ا١‏ - ت تابعة] 

۱ - حلا مَحْمُودُ بن يلان حَدَئنَا وي حَدَتَنَا سيا عن أبي احق عن 
البَرَاءِ ُن عازبي قال: لَمَّا نَرلّت: إل يستوي الْقَاعِدُونَ من الْمُؤْمِدين» [النساء: 38]. ! 
ع ا ور كن رهظ 08 ° 7 ور 7 ا س 4 oh”‏ 3 م" 
حاء عمرو ابن أم مكتوم إلى النبي صَلى الله عليه وَسَلمّ قال: كان ضَريرَ البَصّر فقال: يا 
رول الله ما تَأْمرُنِي» إني ضَرِيرٌ الْبَصَرِ؟ فَأَنرَلَ الله تَعَالَى هذه الآية: عير أولسي 
الصَرَرٍ...الآية» فقال التبي صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلُم: «إيُتوني بالكيف وَالدّوَاة» أو «اللوح 
وَالدَوَاقه. 

ال أبو جيسى: هذا حلت حَسَنْ صَحِيح. 

وَيقَال: عرو ابن ام مکتوې وَيُقَالٌ: عبد الله ابن م مکتوې وَهُوَ عَبْدُ اللو بن زائدة وام 


1 
کا 


(۳۰۳۱) حديث صحيح ؛ وأخرجه: البخارى (۲۸۳۱)» ومسلم (۱۸۹۸)» والنسائى ( ۳۱۰۱ ۳۱۰۲). 
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قوله: «عن أبى إسحاق» هو السبيعى. 

قوله: «جاء عمرو بن أم مكتوم» هو المعرو ف بابن آم فكت وم الأعمى مؤذن ال ل هبني اة 
عليه ۾ سدم وفى رواية البخارى: أنه كان خلف النبى صلی الله عليه وسلم» فيجمع بأن معنى قوله: 
حا أنه قاه من مقامه حلف النبى اله عليه وسلم حتى حاء مواجهة فخاطبه «وكان ضرير 
البصر» قاو ى الضرير الذاهب البصر جمعه أضراء «فأنزل الله هذه الآية غير اول 
الضرراه الآية» .فى البحارى: فنزلت مكانها: ##لا يستوى القاعدون من المؤمنين غير أولى 
الضرر ر والمجاهدون فى سبيل الل قال ابن الممير: مم يقتصر الراوى فى الحال الثانى على ذكر 
لحسمة الزائدة وهى غير أولى الضرر فإن كان الوحى نزل بزيادة قوله: #إغير أولى الضرر» 
فقط. فكأ رى إعادة الآية من أوها حتى يتصل الاستئناء بالمستثنى منه؛ وإن كان الوحى نزل 


3 لاية بالريادة بعد أن نزل بدونهاء فقد حكى الراوى صورة الخحال. قال الحافظ: الأول أظهر؛ 
فال فى ية سهل بى سعد: فأنزل الله #إغير أولى الضرر»: وأوضح من ذلك رواية حارحة بن 
بد نس أببه غفيها: ثم سرى عنه. فقال: «اقرأ» فقرأت عليه: ولا يستوى القاعدون من المۇمنين 4 
عمال البى صلى الله عليه وسلم: غير أولى الضرر# وفى حديث الفلقان بن عاصم فى هذه 
ETI EEE‏ ل الأعمى : ما ذننا؟ فأنزل الله فقلنا له: إنه يوحى إليه» فخاف أن ينزل فى أمره 
انيم مجعل بق ل أتوب إلى الله ٠‏ فقال النبى صلى صلى الله عليه وسلم لكاتب: «أكتب غير أولى 
الضرر» » أح جه البزار والطرانى وصححه ابن حبان «إيتونى بالكتف والدواة» الكتف بفتح 
الحا ه دسر الناء: وهو عظم عريض يكون فى أصل كتف الحيوان من الناس والدواب كانوا 


حول قبه لملة القراطيسم عندهم. 


قوله: «هذا حديث حسن صحيح» و أخر جه الشيخان. 
قوله: «ويقال عمرر بن أم مكتوم...لخ» قال فى التقريب: عمرو بن زائدة أو ابن قيس بن 
ا ه شال: , باد الفرشى العامرى ابن أم مكتوم الأعمى الصحابى المشهور قديم الإسلام ويقال: : 
امه عاد الل ٠‏ يمال : الحصين. كان ال صلى الله عليه و سلم استخلفه على المدينةء مات فى آخر 
حلافة ع.. . و قال فى تهذيب التهذيب: أسلم قدعاء وهاحر قبل مقدم النبى صلى الله عليه وسلم 
ااه واممحاهة المي صلى الله عليه وسلم على المدينة ثلاث عشره مرة» وشهد القادسية وقتل بها 
ال و كال مهه الا يو عمد . 
۱۸٩۱‏ -ات تابع 8 | 
۲ حذثها الحسن بن محمد الرعفر ان حدثنا الْحَحَّاجُ ج ٿن مح عن ابن حرج 


ال ع و الحرم ع و مو لی عبد الله ؛ 0 الحارث 56 عن ابن عباس أنه قالَ: 


#986 حديث صحيح ,ار مه: اليضارتن ٤(‏ ۳۹۵). 
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إلا يسو ي الْقَاعِدُونَ مِنَ الْمُوْينينَ عير أولي الصرَرٍ» [النساء: 1] عن بذر وَالْحَارِحُونَ 
إلى بَذر ا ا ترت غَرْوة ير قال عَبْدُ لل ن حش وان ام مَككُومٍ: ين 
ال مَل ا رُعْصَة؟ فترّت: إلا توي الْفَاعِدُونَ مِن الْمُؤِْبِينَ غَيْرُ أولي الصَرر» 
رونل َلَ اللّهُ الْمُجَاهِدِينَ على الْفَاعِِدِينَ درجة4 فَهَؤُلاء الْمَاعِدُونَ غَيْرُ أولي الضرَرء 
فوفصل اللّهُ المُجَاهدين عَلَى الْمَاعِدِينَ أَجْرًا عَظيمًا دَرَحَاتٍ مِنَهُ عَلَى الْقَاعدِين مِنَ 
الْمُؤْينِنَ عير أولي الضَرر. 

قال ابو عِيسّى: هَذَا حَدِيتُ حَسَنٌ غريب مِنْ هَذَا الْوَْهِ مِنْ حَدِيثِ ابن عبّاس. 

ويسم يُقَال: ُو مَوْلَى عَبْدٍ الله : بن الْحارثي ويقال: هُوَ مَوْلَى ابن عباس وكنيتة أو 
الْقَاسيِمٍ. 

قوله: «أخبرنى عبد الكريم» هو ابن مالك الجزرى؛ بينه أبو نعيم فى المستخرج من طريق يحبى 
ابن سعيد الأموى عن ابن حريج قال: حدثنى عبد الكريم الجزرى» كذا فى الفتح «سمع مقسما 
مولى عبد الله بن الحارث» بكسر الیم» ويقال له: مول ابن عباس؛ للزومه له. 

قوله: «عن بدر والخارجون إلى بدر» هذا تفسير من ابن عباس رضى الله عنه؛ يعنى أن المراد 
من قوله: «(القاعدون» : القاعدون عن غزوة بدرء ومن قوله: «إاجاهدون»: الخارجون إلى غزوة 
بدر» ولكن العبرة لعموم اللفظ لا لخصوص السبب «قال عبد الله بن جحش» قال العينى فى 
شرح البخارى: قوله: عبد الله بن ححش» قيل: أبو أحمد بن ححش» كما ذكره الطبرى فى روايته 
من طريق الحجاج: نحو ما أخرجه الزمذى؛ وذلك لأن عبد الله بن ححش هو أخو أبى أحمد بن 
ححش» واسم أبى أحمد عبد بدون إضافة» وهو مشهور بكنيته» وأيضا أن عبد الله بن ححش لم 
ينقل أنه له عذراء إنما المعذور أحوه أبو أحمد بن ححش» وذكر الثعلبى عن الكلبى عن أبى صالح 
عن ابن عباس أنه ابن جحش ولیس بالأسدی» وكان أعمى» وأنه جاءِ هو واب بن أم مكتوم» فذكرا 
رغبتهما فى الجهاد مع ضررهما فنزلت: غير أولى الضرر». فجعل لهما من الآحرما 
للمجاهدين. .انتهى. اعلم أن الحافظ قد نقل فى الفتح حديث ابن عباس هذا عن الرمذی بتمامه من 
أوله إلى آحره ثم قال: هكذا أورده الترمذى سياقا واحداء ومن قوله: درجة...إلخ. مدرج فى الخبر 
من كلام ابن جريج بينه الطبرى؛ فأحرج من طريق حجاج نحو ما أحرجه الترمذى إلى قوله: درجحة» 
ووقع عنده» فقال: عبد الله ابن أم مكتوم وأبو أحمد بن ححش وهو الصواب فى ابن جحش؛ فإن 
عبد الله أخوه» وأما هو فاسمه عبد بغير إضافة وهو مشهور بكنيته» ثم أخرجه بالسند المذكور عن 
ابن حريج قال: «إوفضل الله جاهدين على القاعدين أجرا عظيما درجات منه» قال على: 
القاعدين من المؤمنين غير أولى الضرر. وحاصل تفسير ابن جريج أن المفضل عليه غير أولى الضررء 
أما أولو الضرر؛ فملحقون فى الفضل بأهل الحهاد إذا صدقت نياتهم» كما تقدم فى المغازى من 


EET E E بود كاب‎ 6 


IS‏ أ «'ن بالمدينة لأقواما ما سرت من مسير. ولا قطعتم من واد؛ إلا وهم معکہ؛ حبسم هم 
بع .. جس أن بكون المراد بقونه: #إفضل الله انجاهدين على القاعدين درجة» أى: من أو 
رر عير هي وقوه #وفضل الله المجاهدين على القاعدين أجرا عظيما درجات مده 8 أى: 
ع القاعديل من غير أولى الضررء ولا ينافى ذلك الحديث المذ كور عن أنسء ولا ما دلت عليه 
لأيه من 'ستواء أوى الضرر مع انجاهدين؛ لأنها استثنت أولى الضرر من عدم الاستواء» فأفهمت 


> إذا لا واسعلة بين الاستواء وعدمه؛ لأن اراد منه استواؤ هم فى أصل الثواب لا 


فى المضاغمة؛ ,“لها تعلق بالفعل..التهى كلام الحافظ. وفى تفسير الجلالين: إلا يستوى القاعدون 
م المؤمنين ٠‏ ال حهاد #غير أولى الضرر بالرفع صفة والنصب استثناء من زمانة أو عمى 
تحاف » واخاهدرد فى سبيل الله بأمواهم وأنفسهم فضل الله الجاهدين بأمواهم وأنفسهم على 
القاعدينه ل ر. #درجةه فضيلة لاستوائهما في النية وزيادة امجاهد بالمباشرة #وكلا» من 
خا بغ ووعد الله الحسنى أ الحمق #أوفضل الله المجاهدين على القاعدين 4 لغير ضرر #أجرا 
عظيماه ١‏ سال .د #درجات منه# منارل بعضها فوق بعض من الكرامة #إومغفرة ورحمة» 
عب سان بمعليما المفدر 8# وكان الله غفورا# لأوليائه #إرحيما» بأهل طاعته. .اتتهى. قال فى 
الحمالى: معلى هدا ق له تعاى: #إفضل الله الجاهدين على القاعدين أجرا عظيماك...الخ. فيمن 
معال نعم در و الى قله فيم ن قعد بعذرء والأكثرون على أن القولين كليهما فيمن قعد بغير عذر 
ناما ر a‏ حب فى الأول درحة, ٠‏ فى الثانى درجات؛ لأن المراد بالدرجة الظفر والغنيمة والذكر 
بالدرحات ثواب الآخرة. بينت بالإفراد فى الأول؛ والجمع فى الثانى؛ لأن واب 
عا فى جنب ءاب الاخخرة يسير ..اننهى ملخحصا. 


قوله «هد؛ حديث حسن غريب» وأخرجه البخارى فى صحيحه إلى قوله: والخارحون إلى 


۱۹٩|‏ - ت تابع8] 


۳ حدثنا عبد بِنْ ميب حلا عقو ب بن إإزاهيم بْن سعد عَنْ أيه عَنْ صالح 
IT 0‏ ل شهاب حاني سهل إن سعد قال: رایت ر وان بن الحكم اباي 
E aE‏ حلست إلى جنبه. فأخبرنا أن ريد بن ابت احبر أن ؟ النبي صلی اللَهُ 
دان ی عله مولا يستوي القاعدون من الْمُؤْمسين» مإوالمُجاهدون في سّبیل 
الله | الساء: <3|. قال: فحاءة ابن م مكتوم وهو يُمْليهًا علي فقال: يا رَسول الل واللّه 


لطم الجهاد لجاهلات. واكان رلا أغمى. فأنزل الله على رَسُولهِ صلی اللهُ عَلَيّْه وشت 


بل حديث صحیح وار هه اليجارى (1۸۳۲), وعسلم (1454ع والسالى لفقا .)۴١١١‏ 


۷- کناب تفسير القرآن ب ٥‏ - ح ۳۰٣۳۴۳‏ ۱ 


َفَحِدَهُ على فُحِذِيء قلت حى هَت رض في م ري عن فأنرل الله عليه غير 
أولي الضّرَرِ». 
ال 
کا رَوَى غَيْرُ وَاجِدٍ ء عن لري عَنْ سل بن سعد : نحو هذا 
وروی مَعْمَرَه عَنٍ ماقي هَذَا ليٿ عن قبيصة بن ذُوْيْبو عن 
وفِي هَذَا الْحَدِيث روَاية رَخُلٍ مِنْ حاب ابي صَلّى ١‏ الله علي وسن عَنْ رح 2 


0 


لابين رَوَاهُ سَهُلٌ بن م سَعْدٍ الأنصاري عَنْ مروا بن کې وَمَرْوَادُ ل يلمع من 


صَلَّى الله عله وسل وَهُوَ مِنَ التابعين. 
قوله: «عن صاح بن كيسان» المدنى أبو محمد أو أبو الحارث مؤدب ولد عمرابن عبد العزيز. 


ثقة ثبت فقيه من الرابعة «رأيت مروان بن الحكم» أى: ابن أبى العاص» أمير المدينة لذى صار بعد 
ذلك خحليفة. 

قوله: «أملى عليه» يقال: أمليت الكتاب وأمللته: إذا ألقيته على الكاتب ليكتب «وهو يملها» 
بضم أوله وكسر الميم وتشديد اللام هو مثل يمليها على وعلل يمعنى؛ ولعل 'لياء منقدبة من إحدى 
اللامين «واللّه لو أستطيع الجهاد» أى: لو استطعته وعبر بالمضارع إشارة إى الاستمرار 
واستحضارا لصورة الخال «وفخذه على فخذىي» الواو للحال «حتى همت» أى: قربت «ترض 
فخذى» بصيغة المعلوم أى: تدق فخذه صلى الله عليه وسلم فخذى 31 و ی کو تدق 
«ثم سرى عنه» بالتخفيف والتشديد أى: كشف وأزيل. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه البخاری. 

قوله: «وفى هذا الحديث رواية رجل من أصحاب النبى صلى الله عليه وسلم» هو سهل بن 

سعد رضى الله عنه «عن رجل من التابعين» هو مروان بن الحكم «روى سهل بن سعد الأنصارى 
عن مروان بن الحكم» بيان لما قبله «ومروان لم يسمع من النبى صلى الله عليه وسلم وهو من 
التابعين» قال الحافظ فى الفتح بعد نقل كلام الرمذى هذا ما لفظه: لا يازم من عدء السماع عدم 
الصحبة؛ والأولى ما قال فيه البخارى: مير النبى صلى الله عليه وسلم. وقد ذكره ابن عبد البر فى 
الصحابة؛ لأنه ولد فى عهد النبى صلى الله عليه وسلم قبل عام أحد» وقيل: ار 
مروان أنه قال لما طلب الخلافة فذكروا له اين عمرء فقال: ليس ابن عمر بأفقه منى. ولکنه اسر 
منى وكانت له صحبة. فهذا اعتراف منه بعدم صحبته» وإنما لم يسمع من التي ضلى الله عليه وسا 
وإن كان سماعه ممكنا؛ لأن النبى صلى الله عليه وسلم نفى أباه إلى الطائف» فلم يرده إلا عثمان لما 
استخلت. 


بك ۷- كتاب تفسير القرآن ب ۵ ساح ع ,م - ۳۰۲۵ 


0 ۲۰۴٢7 


و 


”٠‏ ۰ حَدَتْنَا عد ب حُمَيْدٍ أخبرَنا عَبْدُ الرّرّاق 


ص 


ا بْنْ عد الله : ی کر ا 


a ٤ 


ی ا قال اللهُ: أن تَقْصُوُوا مِنَ الصَلاةٍ إن خفتم أن که [النساء: 


[۰١‏ وغد أمن الناس . فقال عم اعبظ ا شب 216 ذه رن للد مطل 


الله عله و سل فقال: «صدقة تَصَدّق الله بھا عَليْكم فاقبلوا صَدقتهُ». 


ا 8 1 
بو عيسى هذا حَدِيث حَسَنٌّ صحِيحٌ. 


قوله «سمعت عبد الرحمن بن عبد الله بن أبى عمار» المكى حليف بتى جمح الملقب بالقس 
نسح القاف و تشديد السير ى المهملة؛ ثقة عابد من الثالئة» ولقب بالقس لعبادته وغ بعل :اة 


3 


يع او ار ؛ حليف قريش» وهو يعلى بن منية بضم اليم وسكون النون بعدها 


خنانية معت حة وهى أمه» صحابى مشهورء مات سنة بضع وأربعين «يحدث عن عبد الله بن باباه» 
عه دي هما ألف ساكنة. 

قوله: «قلت لعمر» أى: ابن الطاب «إنغا قال الله أن تقصر واب#» أى: وإذا ضربتم لع 
لأر أ ساف تم فليس ع يكم حناح أن تقصروا «وقد أمن الناس» أى: وذهب الخوف فما 
٠‏ حه الم ؟ «فقال: صدقة» أى: قصر الصلاة فى السفر صدقة «تصدق الله» أى: تفضل « 
عليكم» أى: نم سعة ورحمة «فاقبلوا صدقته» أى: سواء حصل النوف أم لا. قال النووى: فى هذا 
انث حار القصر فى غير الخوف وفيه: إن المفضول إذا رأى الفاضل يعمل شيئا يشكل عليه 
اهاه غنه. .انتهى. وقد استدل بقوله: «فاقبلوا صدقته» من قال بو حوب قصر الصلاة فى 
امه . قد بقدم الكحلام فى هده المسألة فى باب التقصير فى السفر من أبواب الصلاة. 

قوله: «هدا حديث حسن صحيح» وأحرجه أحمد ومسلم وأبو داود والنسائى واين ماجه. 


|۲۹۲ - ت تابعه ] 
۵ حدئا خود بن غیلان حدئنا عبد الصسّمد بن عبد الوارث حَدُننا سْمِيدُ بِنْ 
بي دلا عبد الله ن شقيق. حدثنا أبو هُرِيْرَة: أن رَسُول الله صلى الله عَلَيْهِ وَسَلْمْ 


لل ی نان ٠‏ تمان فقال الْمُتركون: إن لهؤلاء صْلاة هي ات بهم من آبالهم 


۱ حاديث یحی أ در حه سام (585). والنسالی (۱۹۳۲) وابن ماحه .)١١58(‏ 


) د٤۳‎ ( حاایت إسنادة خسن وأعرحة: السالی‎ "0*١ 


۷- کناب تفسير القرآن ب ه - ح ۳۰۳۵ 1۳ 


وأبنائهم هي الْعَصر فَأَحْمِعُوا ركم فريلوا عليّهم مله وَاحِدَ وأنّ جبريل ّى لبي صل 
اله َه وسَلُم مره أن يقسيم أصحَابة سَطرين قيصلي بهم وَتَقُومُ طَائِفَةٌ أحرى وَرَايَمُي 
f TEN 8 3‏ مه a oJ‏ ج 09 0 3 ممه ا 32 2 2 3 2# ا 
وليأخذوا جذرهم واسلحتهم» ثم تي الآخرون ويصلون مَعَهُ ركعة وَاحِدَة نم يأخذ مُؤلاء 
جذرم أيهم فكو لَهُمْ رة رَكْمَة ولرسُول الل صَلّى اله عله وسل 
رکعتّان. 

ال بو عيسى: هذا يٿ حَسَنْ صَحِيمٌ غريب من هذا اوه من حډيث عد الله ن 

َي ااب عن عد لله بن موي وڙيد ن ابت وان عباس وحابي وأبي عياض 
الزرقي» وان عَم وحذيفة وأبي بكرةق وَسَهْلٍ بن أبي حثمة. 

وأو عياش الررَقي اسم رَد ن صّاصت. 

قوله: «أخبرنا سعيد بن عبيد الهنسائى» بضم الماء وتخفيف النون» البصرى لا بأس به» من 
السادسة. 

قوله: «نزل بين ضجنان» بالضاد المعجمة والحيم والنون. قال فى النهاية: هو موضع» أو جبل 
بين مكة والمدينة «وعسفان» كعنمان موضع على مرحلتين من مكة؛ كذا فى القاموس. وقال فى 
النهاية: هى قرية جامعة بين مكة والمدينة «فقال المش ركون» أى: بعضهم لبعض «إن هؤلاء» أى: 
للمسلمين «وهى العصر» لما وقع فى تأكيد المحافظة على مراعاتها فى قوله تعالى: لإحافظوا على 
الصلوات والصلاة الوسطى» «فأجعرا» بفتح المهمزة وكسر الميم «أم ركم» أى: أمر القتال» 
والمعنى: فاعزموا عليه «فميلوا عليهم ميلة واحدة» أى: فاحملوا عليهم حملة واحدة «وأن جبريل 
أتى النبى صلى الله عليه وسلم» قال الطيبى: حال من قوله: فقال المشركونء على نحو: جاء زيد 
والشمس طالعة» «فأمره أن يقسم أصحابه شطرين» أى: نصفين» وفى رواية النسائى: نصفين 
«فيصلى» بالنص «بهم» وفى رواية النسائى: فيصلى بطائفة منهم «وتقوم» بالنصب «طائفة 
أخرى وراءهم؛ ليأخذوا حذرهم وأسلحتهم» وفى رواية النسائى: وطائفة مقبلون على عدوهم قد 
أخذرا حذرهم وأسلحتهم. قال الطيبى: أى: ما فيه الحذرء وفى الكشاف: جعل الحذر وهو التحرز 
والتيقظ آلة يستعملها الغازى فلذلك جمع بينه وبين الأسلحة فى الأخمذ؛ دلالة على التيقظ العام 
والحذر الكامل ومن ثم قدمه على أذ الأسلحة «ثم يأتى الآخرون ويصلون معه ركعة واحدة» 

وفى رواية النسائى: ثم يتأخر هؤلاء ويتقدم أولفك فيصلى بهم ركعة «ثم يأخذ هؤلاء» أى: 
الطائفة الأولى «فتكون هم ركعة ركعة» أى: معه صلى الله عليه وسلم وتصلى كل طائفة منهما 


حك ۷“ كتاب تفسير القرآن ب ه ¬ ح ۳۰۳۵ - ۳۰۳۹ 


, عة أحرى لأنعسهم لتكون لكل منهما ركعتان» وقال قوم: هو محمول على ظاهره وعدوه من 
ل ووی 

قوله: «هذا حديث حسن غريب صحيح» وأخرجه النسائى. 

قوله: <وفى الباب عن عبد الله بن مسعود وزيد بن ثابت...!لخ» تقدم تخريج أحاديث هؤلاء 
لصحابة رضى الله عنهم فى باب صلاة المنوف. 


[م؟؟ - ت تابع٥]‏ 
۹ حدئنا اخسن بن أَحْمد بن أبي شعيْب ابو م ملم الْحراني» حَدَننَا مُحَمَّدُ بن 


وو 


55 حرا حدننا محمد 


إسحق» عن عَاصِمٍ 7 ن عم بن نادء عر أبيى عر جَدَهِ 


e 


ادة ی سعمان. قال: كان اهل بین ما يُقَالَ لَهُمْ: بتو أبيْرق: يشر وَبُشَيْرٌ وسر وكات 


سيا , لخلا شسافقا يول الشّغرَ يځو به أَصْحَاب رَسُول الله 08 الله عليه وَسَلمَ ثم ينحلة 


. : قي وق ب ا SR‏ عمد إن ليون لح ب رمس بان لو EE EO e‏ 
عص العراب ثم يقول: قال فلان كذا و كذاء قال فلان كذاوكذا فإذا سبع أصحّاب 
ل الله صلى الله عليه وَسَلم ذلك الشعْرَ قَالُوا: واللَه ما يول هذا اشر إل هذا اْحَبِيت» 


ل الم ل وقالوا از نْ ارق قَانهَاه قال: وكَانُوا أَهْلَ يت حَاجَة وَقَاقَة في الْحَاهِاِيةٍ 


«الإسلاف م ان الناس ل انما طعائُهُمْ بالمدينة الَأ 7 لش وكان الرّحُلْ إذا كان له يَسَارْ 
دمت ضافطة من الام من الدَّرْمَكِ؛ اتا غ لحل منها فحص بها تق :واا الال انما 
ملعك هم كم ۾ الشعير لدم ساف من ن¿ السام فابناع عَمَّي رفَاعَةُ 0 حئلاً من 
ال مجعلة في مشر بة لذ و في المشربة: سلاخ و ودر رسف عدي عله هن تحت 
لمت فقت الت بة. وأعذ الطلعام والسلا فلمًا صح أثاني عَمّي رفاعة فقال: يا ائِنَ 
أحي. إل قا دي علا في ليلا هذه فقت مشريتناء ذهب بطَعَابَا وَسِلاجناك قال: 
تحنشييا في لار سالا فقيل لنا: قد رأينا بي ارق استوقدوا في هذه الل وَل نى 
“خا دا إلا على بعْض طعامكي قال: وكان بنو أرق قالوا: وَنحْنْ سنال في الدّار وَاللّهِ ما 
دن اکم إلا لبيد ين سهّل رخ ما له صلاحٌ وإسلام فلا سبع لبي اخترط سَيْفَة 
٠ال‏ 3 أ  !!‏ الله يسالك هدا الستيف» أو لبي هذه السسّرقَة. قالوا: الك عنها 


بكعنت حديك جس الى آفين عليه سا غررة قن اله 
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الاتعط انالف ا اھ تت 


fossa 


ھا اّمل هما أن بصَاحيهاء فسا في الا حتى لم نَل آم أْحَابهَا فقا لي عي 
يا ابن آي ل نيت" رسو الله صلی الله عليه وسم دزت ذلك له . قال كاده : : فايْت 
رَسُولَ الله صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلَمَ فقَلت: إن أَهْلَ بيت منا أَهْلَ حَقاء عَمَدوا إلى عَمّي رفاعَة ن 
رد فقوا مره ل وَأَحَدُوا سلح وَطَعَامَهُ فليَردُوا علا ملاحَناء اما الطْعَامُ فلا حَاجَة لتا 
فِيه. فقال ابي صَلّى الله علي وَسلّمّ «سَآمُرُ في ذَللك». كاسع نو ابيرق انوا 0 


مهم يُقَالَ لَهُ: اس ٿن زوه كلمو في َلك ماجح في ذلك اس من أظل الذار فقالوا 


ا رَسُولَ الله أن تند و عه ل ارتب رتك لاع شف 
سرف من عبر ولا بوه قال قا : أت رَسُولَ الل صلّى الله عليه وَسَلُمَ فَكلْتَهُ 
قَالَ: «عَمَدت إلى أهل بيت كر مِنَهُمْ إسْلامٌ وَصَلاحٌ ترهم | بِالسرِقَةِ عَلَى غَيْرٍ تبت ولا 
ينه قال: فُرَحَعْتُ وَلْوَدِدْتْ أني َرَت مِنْ بَعْضٍ مالي ولم كم رَسُولَ الله صَلّى الله 
عليه وَسَلَمَ في ذلك فأنَاني عَمّي رفاعة قَقَالَ: يا ابن جي ما صَنَعْت؟ فَأَخبرئَهُ بِمَا قال لي 
رَسول الله صلی الله عليه وس قال الله الْمُسْتَعَانُ لم ّت أن رل العرْآثُ: «إنا أَنرلنا 
إِلَيِكَ الكتاب بالْحَقَ لِعَحْكُم بَْنَ الناس بمًا أرَاكَ الله ولا تكن لِلْحَائِِينَ خصيمًا) [النساء: 
۰ يني يبرق ظوَاسغْفِرٍ الله [النساء: ]٠١‏ أ مما كلت لِقََادَةَ إن الله كان غَفُورا 
رجا ولا جال عن الین اون سهم إن الله لا جب من كان حَرَانَا أنيمًا 
يَستَحْفُون مِنَ الناس ولا يَسْتَحْهُونَ من الل إلى قله طغَفُورًا ريما [النساء: ٠١‏ 
٠‏ أي لو افوا الله عر لهم ومن يسيب نما فنمَا يبه على نفْسه) إلى قوله 
ما میا [النساء: ۰۱۱ ٠۱۲‏ َل ید للا فل الله ليك وزخمة) إلى قزل 
قسف نۇت تيه أجْرًا عَظيمًا) [النساء: ٤ ٠١۴‏ قَلَمّا رل الْقَْآ آل انی سول الله لى 
E‏ َم يت عَم بالسّلآح وان شيعا 
قَدْعَشَا أو عَسَى فِي الْجَامِلِيّة كنس أرَى ْله مولا لم أي بالسلاح قال: يَاابِنَ 
آي ر في سبل اللو عرفت أن اة گان ياء اك زو اليا بين ار 
بالمُشرکين قزل عَلَى سُلاقة بنت سَعْد اهن سْميّة؛ ازل اللهُ: ظوَمَنْ يُشَاقِقٍ الرَسُولَ مِنْ بَْدِ 
ما تن لَهُ الْهُدَى وبع غيْرَ سبي الْمُؤْدنَ نوله مَا تَولّى وَنملِه جَهَدمَ وَسَاءْتَ مَصِيرًا إن 
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الله ل يغفرٌ أن ب شرك به وَيَغفِرُ ما ذُون ذلك لِمَنْ يَشَاءُ وَمَنْ شرك باللّهِ قد ضَل صَلالاً 


بعيذاك [النساء: .]11١ 1١5‏ فلم برل على سلافة رَمَاهًا خسان ن تابن بابيات مر شغره 


٠ 8‏ ا 1 ع د PI‏ 8 2 ع ٠.‏ 
ا ا 


شعر حستًاا ن ما كنت تأټيني بخير. 


SRE كو‎ AE OR O AE لحف‎ E r 
قال آبو عيسى: هذا حَدِيث غريب لا نَلمُ أحدا أده غيِرَ مُحَمَدِ بن سَلَمََ اران‎ 
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وروک يونس بن بكبر وغیر واد هدا الخدت عر محمد : إسحق, عن عاصم بن عم 


ان قدادة ا 4 بكرا فيه: عن أبيى ع 55 


«قنادة ل الك ن هو أت و أبي سَعِيدٍ الخذر ي لاه 


sso 


ونه سعيدٍ اسْمَه: سعد بن مالك بن سبنان. 

قوله «حدثنا الحسن بن أحمد بن أبى شعيبٌ أبو مسلم الحرائى» يفتح حاء مهملة وشدة راء 
٠س‏ نز بغداد. ثقة يغرب من الحادية عشرة «أخبرنا محمد بن سلمة» بن عبد الله الباهلى 
٠ه‏ لاهو نقة مس الحادية عشرة «أخبرنا محمد بن إسحاق» هو صاحب المغازى «عن أبيه» أى: 
عد اس هنادة العتفرى الأنصارى المدنى» مقبول من الثالثئة. 

قوله: «يقال هم: بنو أبيرق» بضم الحمزة وفتح الموحدة مصغرا «ثم ينحله بعض العرب» أى: 
سسبه إليهم من النحلة. وهى النسبة بالباطلء كذا فى النهاية. وقال فى القاموس: نحله القول كمنعه 
سه ابه «قال: فلان كذا وكذا» وقعت هذه الحملة فى بعض النسخ: مكررة هكذا: قال: فلان 
اه کل فال فلان ینا وأكذا «أو کما قال الرجسل» أو للشك من الراوى» أى: قال لفظ 
الحدكث. أ فال لفغ الر حل «وقال ابن الأبيرق: قاها» أى: هذه الأشعار «وكانوا» أى: بنو أبيرق 
«!ذ! كان له يسار» أى: غنى «فقدمت ضافطة من الشام» قال فى النهاية: الضافط والضفاط: من 
حب الميرة والمناع إلى المدن. والمكارى: الذى يكرى الأحمال وكانوا يومثذ قوما من الأنباط يحملون 
إلى اماه الدقبى ١‏ الزيت وغيرهما «من الدرمك» بوزن حعفرء هو الدقيق الحوارى «فجعله» أى: 
». حه «فى مشربة» فى القاموس: المشربة وقد تضم الراء: الغرفة والعلية «سلاح» بكسر السين 
٠د‏ اسم جاع لالات الحرب والقتالء يذ كر ويؤنث «درع» وسيف» أى: السلاح «فعدى عليه» 
عه اپو ل أ شرق ماله وظلې يقال: عدى عليه: أى: ظلمه «فنقبت» من التنقيب أو النتقب 
فتحسسناء .. النحسسى بالحاء المهملة: قال فى النهاية: التحسس بالحيم: التفتيش عن بواطن 
اا د ٠6‏ بفال: فى الشرء وقيل: التحسس بالحيم: أن يعللبه لغيره وبالحاء: أن يطلبه لنفسه 
ول لقنم الحدث عن العو راث وبالحاء: الاستماع. وقيل: معناهما واحد فى تطلب معرفة 
Me‏ توفي الفافوين: التجسي الاستماغ لحديث القوم وطلب سيرهم فى الخير «فى الدار» أ 
فى ااه «ونحن نسال فى الدار» جملة حالية «واللّه ما رى صاحيكم إلا لبد بن سهل» هذا 


۷- كتاب تفسير القرآن ب ۵ - ج ۳۰۳۹ - ۳۰۳۷ 1۷ 


مقول قالوا «رجل منا» أى: هو رحل منا «له صلاح وإسلام» صفة لرحل «اخترط سيفه» أى: 
استله «إليك عنها» أى: تنح عنها «فما أنت بصاحبها» أى: لست بصاحب السرقة «حتى لم 
نشك أنهم» أى: بد بنى أبيرق «أهل جفاء» بالنصب صفة لأمل بيتء والحفاء بالمد: ترك البر 
والصلة. «طؤولا تكن للخائنين خصيما) ب بنی أبيرق» قوله: ب بنى أبيرق تفسير وبيان للحائنين «ثما 
قلت لقتادة» هذا تفسير وبيان ما أمر الله نيه بالاستخفار منه «أى لو استغفروا الله لففر هم» هذا 
تفسير يتعلق بقوله تعالى فى الآية: «ومن يفعل سوءا أو يظلم نفسه ثم يستغفر الله يججد الله 
غفورا رحيماك, «قوهم للبيد» هذا تفسير لقوله تعالى فى الآية: للإثم يرم به بريئاك. «وكان 
شيخنا قد عشا أو عسا» هو بالسين المهملة» أى: كبر وأسن من عسا القضيب إذا يبس وبالمعجمة 
أى: قل بصره وضعف» كذا فى النهاية. وقال فى القاموس: عسا الشيخ يعسو عسوا وعسوا وعسيا 
وعساء» وعسى عسى كبر والنبات عسا وعسسواء غلظ ويبسء والعشاء مقصورة: سوء البصر 
بالليل والنهار كالعشاوة أو العمى عشى كرضىء ودعا عشا «فى الجاهلية» متعلق بعشا «وكنت 
أرى» بضم الهمزة أى: أظن «مدخولا». قال فى النهاية: الدحل بالتحريك: العيب والغش 
والفساد؛ يعنى أن لمانه كان متزلزلا فيه نفاق «فنزل على سلافة» بضم سين مهملة وحفة لام 
وبفاء. 

قوله: «هذا حديث غريب» وأخرحه ابن جرير وابن المنذر وأبو الشيخ الأصبهانى والحاكم فى 
مستدركه. وقال: هذا حديث صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه. 


] 8 ت تابع‎ - ۲۳٣[ 


۷ - حَدَكنَا خلا بن امم الْبَْدَادِيُ حَدَنا النضرٌ بْنْ سَمَئْلء » عَنْ إسرائيل» عن وبر 
تان فاع عر أب عن غ ی أي کد انعا فى او اهيب لي فر هذه 
الآية: إن الله لا يَغَفِرُ أن يُشْرَكَ به وَبَغْفِرُ ما دون ذلك لِمَنْ ياء [النساء: .]١15‏ 


قال: هدا Ss‏ 


سَعِيدُ بن علاقة نور یکی آنا خښ وهو رَحُلُ كُوفِي مِنَ التابعين» 
ا وَابْنُ مهدي کان يُغْمِرْهُ قليلاً. 
قوله: «عن أبيه» أى: أبى فاحتة» واسمه سعيد بن علاقة الهاشمى مولاهم الكوفى مشهور 
قوله: «ما فى القرآن آية أحب إلى من هذه الآية » لأنها حجة على الخوارج ج الذين 
زعموا أن كل ذنب شرك» وأن صاحبه حالد فى النار» كذا فى تفسير البيضاوى «إإن الله لا يغفر 


(فضتارة حديث ضعيف الإسناد لضعف ثوير بن أبى فاخحتة. 


3۸ ۷ - كتاب تفسير القرآن ب ه - ح ۳۰۳۷ - ۳۰۳۸ 


ان يشرك به« أى: الإشراك به» وهذا نص صريح بأن الشرك غير مغفور إذا مات صاحبه عليه: 
اع عت ی امشرك إذا تات من شر که وامن ن قبلت توبته وصح إعانه وغفرت ذنوبه كلها التى 

تسه فى خان نشا ك #ويغفر ما دون ذلك أى: ما سوى الإشراك من ن الذنوب لمن يشاء#. 
بع 2 شق مد "ها العو حي قال العلماء: لما أخبر الله أنه يغفر الشرك بالإيمان والتوبة» علمنا أنه 


تعد دون ایر بالتويةة هذه الشيدة فى .من چ من ذنوبه من أهل التوحيد فإذا مات 


الصعيرة من غير توبة؛ فهو على خطر المشيئة. إل شاء غفر له وأدخله الجنة 


تمعله هر حمتسى و إل شاء عدبه ثم يدخله الحنة بعد ذلك. 
قوله: «وابن مهدى كان يغمزه قليلا» أى: يطعن فيه قليلا. قال الحافظ فى تهذيب التهذيب: 
قال عم ان عبى: كان يحيى وعد الرحمن لا يحدثان عنه وقال فى التقريب: ضعيف ورمى 


زمغ ؟ - ت تابع 8 ] 


۸ حدذثنا محمد ب ن يى بْن أبي عُمَرَء وَعَْدُ الله بن أبي زياد - الْمَعْنَى وَاجِدٌ- 
مالا حا فيان لن عة عن الن مُحَيْصِنِء عن مُحْمُّدٍ بن قيس بن مُحَرْمَف عن أبي 
اة قال: لما نزل لمن يعمل سُوءًا جز ب4 (النساء: ٠٠۳‏ شق ذلك على الْمُسْلِمِينَ 
ى الي منلى الل عليه وسل فقال: «قَاربُواء وسوا وَفِي كل فا بيب 
المزمن كفارة حتی الشوكة يُشاكهاء أو النكبة ينكبها». 


ابن حصن هو عمر بن عبد الررحمن بن محيصن. 


فال ألو عيسى: هدا حديث حسنٌ غريب. 

قوله: «عن. محمد بن قيس بن مخرمة» بن المطلب بن عبد مناف المطلبىء قال أبو داود: ثقة» 
٠د‏ ده اى نان فى الثقات, وذكر العسكرى أنه أدرك النبى صلى الله عليه وسلم وهو صغيرء كذا 
,ل ھا۔ دی التھا۔یب 

قوله: امن يعمل سوءا يجر به)» إما فى الأحرة أو فى الدنيا بالبلاء وحن كما فى هذا 
خان ا أى: اقتصدوا فلا تغلوا ولا تقصرواء بل توسعلوا «وسددوا» أى: اقصدوا السداد 
٠د‏ ااه ات «حتى الشوكة» بالجر على أن حتى حارة؛ ويجوز الرفع على أنها ابتدائية والنصب 


08" حديث صحيح . 


حأ oer‏ مالشه رج كم OEY ONEN‏ 


وار سه مام (۵۷۲۳ ۲ 4017/4 وللبخاری بنحو معناه من حديث أبى هريرة 
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بتقدير حتى بحد «يشاكها» بصيغة المجهول» أى: يشاك المؤمن تلك الشوكة «والنكبة» هى ما 
يصيب الإنسان من الحوادث «ينكبها» على بناء المجهول والضمير المرفوع للمؤمن والبارز للنكبة. 
قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرجه أحمد ومسلم والنسائى. 
قوله: «وابن حيصن امه عمر بن عبد الرحمن بن حيصن» عهماتين مصغرا وآحره نون 
السهمى أبو حفص قارئ أهل مكة» مقبول من الخامسة» كذا فى التقريب. وقال فى تهذيب 
التهذيب: ذكره اين حبان فى الثقات. وقال صاحب الكمال فى القراءات: كان قرين بن كتير قرأ 


على مجاهد وغيره» وكان مجاهد يقول: ابن تخيصن يبنى ويرص» يعنى أنه عام بالعربية والأثر» روى 
له عندهم حديث واحد: كل ما يصاب من المؤمن كفارة. 


[م6 ؟ - ت تابعه] 

88 حدقا يَحْبَى بن مُوسىء وَعَبْدُ بن حُمَيْدٍ قَالاً: خانا ر و 
ابن عي رن موی ابن اع قال: سمغت عَبْدَ الله بْنَ عُْمَرَ يُحَدْثْ عَنْ ١‏ أبي بكر 
الصّدّيق» قَالَ: كنت عند رَسُول الله صلی اله عله وسم لت عله هذه الية: ا 
سوا بجر به ول يجا له من دون الله ويا ولا تير [المساء: 8ع فَقَالَ رَسُولُ الله 
صلى الله عليه وَسَلَم: یا أا بكر ألا أفرئك ية نزت عَلَيَ؟» قلت: بی ا 
قالَ: أرأيه ‏ غلم إل أني قذ كن وذ اناما في قهري مات لهه فف ل 
َسُولُ الله ّى الل َه سم «ما شأنلك يا أبَا تكْر؟» قُلت: يَارَسُولَ الب بأبي انت 
أي وا لم َمل سو وذ مرون با عما؟ فال ُو ال صلى الله َيِه وَسَلم: 
«أمًا أت با أبا بكر والْمُؤينُو؛ قجرون ذلك في الذي حى قرا الله وس لَكُمْ 


ءءء م همه 


دنوب أا الآخرٌون؛ فيُجمَعْ ذلك لَهُمْ حت بُجروا به َم الامة». 
قال أبُو عِيسّى: : هذا حَدِيث غريب وفي ساو مقَال. 
ل ا وَمَوْلَى 
ان سباع هرل 1 
و زر خا لخدن بن نر ذا رخو عن أب بكر ولي اة مشجيع أ 
رفي الاب عَنْ عَايشة. 


(۳۰۴۹) إسناده ضعیف‌لضعف موسى بن عبيدة» وجهالة مولى ابن سباع» والحديث فى مسند أحمد. 


۳٣۰٤١ - ۳۰۳۹ اج‎ - ٥ كتاب تفسير القرآن ب‎ -۷ Vn 


قوله: «حدثنا يحيى بن موسى» البلحى. 

قوله: «إلا أنى وجدت فى ظهرى انقصاما» بالقاف من باب الافتعال أى: انكسارا فسى بعض 
نسح انقساما من باب الانفعال. قال فى القاموس: قصمه يقصمه: كسره وأبانه أو كسره وإن م 
بن فاصم و تقصم. قال فى النهاية: : ويروى ی انفصاما بالفاء: أى: انصداعا «وأما الآخرون» أى: 
لخافرون «فيجمع ذلك» أى: أعماهم السيئة. 

قوله: «هذا حديث غريب» وأحرجه أبو بكر بن مردويه فى تفسيره «وموسى بن عبيدة» ضم 
العين وفتح الموحدة مصغرا ابن نشيط الربذى المدنى «وقد روى هذا الحديث من غير هذا الوجه» 

رو اه أحمد وابن حرير كلاهما بروايات وألفاظ وفى رواية لأحمد: أن أبا بكر قال: يا رسول الله 
یف العلا بعد هذه الآية ليس بأمانيكم ولا أمانى أهل الكتاب من يعمل سوءا يجز به»؟ 
فک سو عمنا حر ینا به» فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم: «غفر الله لك يا أبا ب يكرا المت 
ع کے الست" الست تحزن؟ الست يفتك اللذواء؟» قال: بلى» قال: «فهو ما بحزون به». 


قوله: «وفى الباب عن عالشة» أخرجه ابن أبى داود الطبالسى وغيره. 


زم5؟ - ت تابع] 

۰ حذتنا محمد بن الْمتنىء حَدَتَنا أو داوف حَدَنَنَا سلَيْمَان بن مُعَاذِ عَنْ ماك 
من عكر مة. عى الى عاس فال: طت وده أن ها ابي صلی الله عليه وسم فقات: 
لا اعللشي و أمسكني ٠‏ واحْعل يومي لعائشة نشة. ففعل فترلت: مفلا جناح عَلَيْهِمَا أن يُصلِحَا 
هما صُلْحًا والصّلَحْ حير [النساء: ؟1] فنا طحا عله من شَء فهر حَارٌ؛ كانه 


5 


قال أب عيسى: هذا حديث حسن غريبا. 

قوله: «أخيرنا سليمان بن معاذ» هو سليماكن بن قرم بفتح القاف وسكون الراء ابن معاذ 
ا إن العم یں و متهم من ييه إل جاده سيء الحفظ يتشيع» من من السابعة. 

فوله: «خشيت سوده» بنت رمعة بن قبس القرشية العامرية» تزوجها رسول الله صلى الله عليه 
عام محه بعا. موت خحديجة ودحل عليها بها و کان دخوله بها قبل دحوله على عائشة: بالاتفاق» 
»دا اس امعد ول فت فی ار حلافة عمر بن الخعلاب دان يطاقها النبى صلى الله عليه وسلم 
فقالت إلخ. مال الحاففا فى الفح بعد نشل هذا الحديث عن الزمذى: وله شاهد فى الصحيحين 
عن حا اة نارون ذ كر نزول الاية..انتهى. قلت: روى الشيحان عن عائشة أن سودة بنت 
هه وهب ٠»‏ ها لعائشة, و دان النبى صلى الله عليه وسلم يقسم لعائشة بيومها ويوم سودة. قال 


۰۱ حاديث صحيح و م أده عد ره فى السئة 


۷- كتاب تفسير القرآن ب ه - ح ۳۰٤١‏ ۷1 


الحافظ فى الفتح: ووقع فى رواية مسلم من طريق عقبة بن حالد عن هشام: لما أن كبرت سودة 
وهبت» وأخرج أبو داود هذا الحديث وزاد فيه بیان سببه أوضح من رواية مسلم فروی عن أحمد 
بن يوتس عن عبد الرحمن بن أبى الزناد. عن هشام بن عروة بالسند المذكور: وكات رشوك الله 
صلى الله عليه وسلم لا يفضل بعضنا على بعض فى القسم الحديث وفيه: ولقد قالت سودة بست 
زمغة ن أبعت رحافك أن يفازقها سول الله شنا الله عليه ومشلتم: باءوسول للف ؛ يومى 
لعائشة» فقبل ذلك منهاء ففيها وأشباهها نزلت إوإن امرأة خافت من بعلها نشوزات الآية «إلى 
أن قال» فتواردت هذه الروايات على أنها حشيت الطلاق فوهيت. وأخرج ابن سعد بسند رجاله 
ثقات من رواية القاسم بن أبى بزة مرسلا أن النبى صلى الله عليه وسلم طلقها فقعدت على طريقه 
فقالت: والذى بعثك بالحق» ما لى فى الرحال حاحة» ولكن أحب أن أبعث مع نسائك يوم القيامة؛ 
فأنشدك بالذى أنزل عليك الكتاب هل طلقتنى لموحدة وجدتها على؟ قال: «لا» قالت: فأنشدك لما 
راجعتنى» فراحعهاء قالت: فإنى قد جعلت يومى وليلتى لعائشة حبة رسول الله صلى الله عليه 
وسلم..انتهى. قلت: رواية ابن سعد هذه مرسلة؛ فهى لا تقاوم حديث ابن عباس وما وافقه فى أن 
سودة حشيت الطلاق فوهبت «إفلا جناح عليهما أن يصلحا» من الإصلاح وهى قراءة الكوفيين» 
وفى بعض النسخ: أن يعافا السيال وی ا و والآية بتمامها مع تفسيرها هكذا 
جإوإن امرأة» مرفو ع بفعل يفسره للإخافت» ترقعت «إمن بعلهات زوجها فإنشوزا ترفعا عليها 
بنرك مضاجعتها والتقصير فى نفقتها لبغضها وطموح عينيه إلى أجمل منها فأو إعراضا عنها 
بوجهه #إفلا جناح عليهما أن يصاحا» فيه إدغام التاء فى الأصل فى الصاد» وفى قراءة يصلحا من 
أصلح «إبينهما صلحا فى القسم والنفقة» بأن يرك لها شيعا لبقاء الصحبة؛ فإن رضيت بذلك وإلا 
فعلى الزوج أن يوفيها حقها أو يفارقها «إوالصلح خير من الفرقة والنشوز والإعراض. قال تعالى 
فى بيان ما جبل عليه الإنسان: «إوأحضرت الأنفس الشح# شدة البخل؛ أى: حبلت عليه فكأنها 
حاضرته لا تغيب عنه. المعنى : أن المرأة لا تكاد تسمح بنصيبها من زوجهاء والرحل لا يكاد يسمح 
عليها بنفسه إذا أحب غيرها «إوإن تحسنوا» عشرة النساءء «إوتتقوا» ا لحور عليهن إفإن الله 
كان با تعملون خبيرا» فيجازيكم به كذا فى الحلالين» فما اصطلحا عليه من شيء؛ فهو جائز. 
وفى رواية أبو داود الطيالسى فى مسنده: قال ابن عباس: فما اصطلحا عليه من شيء فهو جائز. 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح غريب» وأحرجه ابن المنذر والطبرانى والبيهقى. 


۴٣۰٤١ كتاب تفسير القرآن ب ه - ح‎ -۷ VY 


]٥عبات ات‎ ۷e7 


3500 


0١‏ احَدتنا عَبْدُ بن حْمَيْدٍ دا ابو نې حَدَثَنا مالك ب مول عر أبى السّقر 
ا قال: آجز آية أنزلت أو آجِرُ شَيء نَرَلَ: إيسلتفتونك فل الله فيكم في 
الكلالة [النساء: .]۱۷١‏ 


قال ابو عيسى: هذا ديت حسن. 
وأ لمتفر الله سعيذ أن مد اوري :ايه 
قوله: «قال: آخر آية أنزلت أو آخر 6 أنزل» الشك من الراوى «إيستفتونك © أى: عن 
ات الكدلالة و حدف لدلالة السياق عليه فى قوله تعالى: لإقل الله يفتيكم فى الكلالة». تقدم 
تسم الككلالة وما فيه من الاحتلاف فى باب ميراث الأحوات من أبواب الفرائض. والآية بتمامها 
مع نسم ها هكدا #إيستفتونك» أى: يسألونك عن ميراث الكلالة يا عمد اقل الله يفتيكم4 
عى أت النه نخر كم عما سألتم عنه إإن امرؤ) مرفوع يفعل يفسره لإهلك4 أى: مات الإليس 
له ولد ألى: دلا الد وهر الكلالة. قال الحافظ ابن كثير: تمسك به من ذهب إل أنه ليس من 
ن م الكلالة ابنماء ال الد. بل يكفى و جود الكلالة اتتفاء الولد. وهو رواية عن عمر بن الخطاب 
اها ان حب عه بإسناد صحيح إليه» ولك الذى يرجع إليه قول الجمهورء وقضى الصديق أنه 
ى لا ولد له ء لا والد. ويدل على ذلك قوله: «إوله أخت فلها نصف ما ترك ولو كان معها 
ناه د ث شبيا؛ لأنه يحجبها بالإجماع, فدل على أنه من لا ولد له بنص القرآنء ولا والد بالنص 
ما التأمل أيضاء لأن الأحت لا يفرض ها النصف مع الوالدء بل ليس ها ميراث بالكلية. وفد نقل 
حاب «غبره عى ابن عاس وابن الزيير أنهما كانا يقولان فى الميت ترك بنتا وأحتا أنه لا شيء 
<> امه د إن امرؤ هلك ليس له ولد وله أخت فلها نصف ما ترك). قال: فإذا ترك بنتا 
٠ف‏ د ك .ادا فلا شبيء للأحت. و حالفه الحمهورء فقالوا فى هذه المسألة: للبنت النصف بالفرض» 
لخدن النصى الاسر بالنصيب. بدليل غير هذه الآية فإوله أخت)» أى: لأب وأم أو لأب «إفلها 
نصف ما ترك أبى: اميت ««زوهوه أى: الأخ لأب وأم أو لأب #ؤيرثها» أى: يرث جميع تر كة 
< إن م يكن ها ولد أى: ذكرء يعنى أن الأحت إذا ماتت وتركت أحا من الأب والأم أو 
عن الاس فاه پم ق جميع ميراث الأحت إدا انعرد ولم یکن للأحت ولد؛ فإن كان ها ولد کر 
6لا شيع له أه أي هله ٠ا‏ فضل عن تصسيبهاء ولو كانت الأحت أو الأخ من أم ففرضه السدس 
فاك كانتا اه أن. الأحيك اتسين 4 أنى: فصساعدا «إفلهما العلشان نما ترك4 أى: الأخ موان 
انوا أن 4.. له #إإخوة رجالا ونساء» أى: ذتدورا ونساء لإقللذكر» منهم قل حظ 


حديك صحيح ١‏ ادر مه ادا نی 175403 وعسلم إمتكق وای داود (۲۸۸۸). 


1 4- كتاب تفسير القرآن ب ۵ = ح ۳۰٤۲ - ۳۰٤۱١‏ نيف 


الأنثيين يبين الله لكم» شرائع دينكم «إأن تضلوا أى: خافة أن تضلرا لإواللّه بكل شيء 
عليم4 ومنه الميراث. 

تنبيه: حديث البراء المذكور يدل على أن آخر آية نزلت #يستفتونك قل الله يفتيكم. .4 
وروی البخارى عن ابن عباس قال: آخر آية نزلت على النبى صلى الله عليه وسلم آية الرباء ويمع 
بينهما بأن الآخرية فى حديث البراء مفيدة ما يتعلق بالمواريث بغلاف حديث ابن عباس ويحتمل 
عکسه. 

قوله: «هذا حديث حسن» وأخرحه البخارى ومسلم وأبو داود والنسائى. 

قوله: «ويقال: ابن يحمد» بضم التحتية وكسر الميم. 

[م148؟ - ت تابعهة] 

۲ - حَدَلنا عد ن ميڊ حا أَحْمَدُ ٿن يُونس» عَنْ ابي کر بن عيض عن ابي 
إسْحَقَء عن ارا قال: جَاءَ رَحُلُ إِلَى رَسُول الله صلّى اله عليه وَسَلَمَفقَالَ: يَا رَسُولَ اللو 
«يُستفتونك قُل الله فيكم في الْكَلالَة4 [النساء: 2١075‏ قَقَال لَه ابي صَلّى الله عليه 
وله «تجزئك آي الصيّفي». 

قوله: «أخبرنا أحتمد بن يونس» هو أحمد ن غب الله ن ونع ب عبد الله بن قيس الكوفى 
التميمى اليربوعى نسب إلى جده ثقة حافظ من كبار العاشرة. 

قوله: «جاء رجل» قال الخطابى: روى أن هذا الرحل هو عمر بن الخطاب ويشبه أن يكون إنما 
لم يفته عن مسألته ووكل الأمر فى ذلك إلى بيان الآية اعتمادا على علمه وفهمه. .انتهى ملخصا 
«فقال: يا رسول الله إيستفتونك قل الله يفتيكم فى الكلالة»» زاد أبو داود فى روایته: فما 
الكلالة. وفى رواية أحمد: جاء رحل إلى الب صلى اله عليه وسلم» فسأله عن الكلالة «تجزنك» 
أى: تكفيك «آية الصيف» أى: فى آخر سورة النساء وهى قوله تعالى: لإويستفتونك قل الله 
يفتيكم فى الكلالة» الآية» قال الخطابى: أنزل الله ة فى الكلالة آيتين أحدهما: فى الشتاء وهى الآية 
التى فى سورة النساء وفيها إجمال وإبهام لا يكاد يتبين هذا المعنى من ظاهرهاء تم انزل الآية 
الأخرى فى الصيف وهى التى فى آخحر سورة النساء وفيها من زياده البيان ما ليس فى آية الاستاء. 
فأحال السائل عليها ليتبين المراد بالكلالة المذكورة فيها. .انتهى. قال أبو داود بعد روايه هذا 
الحديث: قلت لأبى إسحاق: هو من مات ولم يدع ولدا ولا والدا؟ قال: كذلك ظنوا أنه 
كذلك..انتهى. قال الخطابى: احتلفوا فى الكلالة من هو؛ فقال أكثر الصحابة: هو من لا ولد له 


ف رةه حديث صحيح » وأخرجه: أبو داود (۲۸۸۹)» ولمسلم نحوه من حديث عمر. 
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٣ 
ن‎ 


وروى عن عمر بر ن الخطاب مثل قوهم. وروی أنه قال: هو من لا ولد له ويقال: إن هذا 


احم قرليه. ء حديت البراء هذا أخخر حه أيضا أحمد وأبو داود وسكت عنه هو والمنذرى. 


(5) باب ومن سُورَة الْمَائِدَةِ م1 ت35) 


ان A LS E‏ لف ليده e‏ ف ف 0 
عمر» حدنا سفیال» عن مسعر وغیره» عن فيس بن ملي عن 
E 2‏ 3 4 3 


ع مم لاه 8 ع CRI CE‏ 
: قال رجل من اليهود لعمر بن الخطاب: يا أمير المأ مني 


لو 
نع 


SESE‏ ا E‏ الإسلام 
ديناه | اة ٣‏ ] لا E E‏ يوم عِيدًا. فقا له مر الخطاب: ني أعَل م أي يوم 


فا أ عيسى : هدا حديث 00 صحیح. 
قوله: «باب ومن سورة المائدة» هى مائة وثلاث وعشرون آية. قال القرطبى: هى مدنية 


اھا 

قوله: «قال رجل من اليهود» هذا الرحل هو كعب الأحبارء بين ذلك مسدد فى مسنده 
۾ لل ی فى عير الاراى فى الأوسطء وللخاری فى المغازى من طريق الثورى عن قيس بن 
«.سم أن ناسا مس اليهود. وله فى التفسير من هذا الوحه بلفظ: قالت اليهود» فيحمل على أنهم 
اا حيى سوال ادعب عن ذلك جماعة وتكلم كعب على لسانهم «رلاتخذنا ذلك اليوم عيدا» أى: 
اعفاد + جعلناد عيدا لنا فى كل مسة لعظم ما حصل فيه من إكمال الدين «فقال عمر: إنى لأعلم 

ک يوم أنرلت هذه الآية؛ أنرلت يوم عرفة فى يوم الجمعة»؛ فإن قيل: كيف طابق المحواب 

ل لأنه قال لاأخذتاه عيداء وأحاب عمر رضى الله عنه بمعرفة الوقت والمكان ولم يقل حعلناه 

٠.‏ ٠ال‏ اس ٠‏ أن هده الرواية اكتفى فيها بالإشارة؛ وإلا فرواية إسحاق قد نصت على المراد 
٠‏ معله: لت يوم الجمعة يوم عرفة وتكلاهسا بحمد الله لنا عيدء ولفظ الطيرى والطبرانى: وهما لنا 
اہ هاا عناء ال ماد من حديث ابن عباس أن يهوديا سأله عن ذلك فقال: نزلت فى يوم 
ا نوم جمعق ويوم عرفة. فلهر أن اواب تضم أنهم اتخذوا ذلك اليوم عيدا وهو يوم 
لمع اااي م حرقة؟ لاه ليلة العيد. وهذا كما حاء فى الحديث «شهرا عيد لا ينقصان: 
٠ال‏ وده الحجدي. فسمى رمضان عيدا؛ لأنه يعقبه العيد, قاله الحافظ. 

قوله «هذا حديث حسن صحيح» و أحر جه البخارى فى الإيمان والتفسير وغيرهساء ومسلم 
أس احا والسال ی فى المج والإبناك. 


۱ حديت صصيح ,ار حم الت ازن (ت1. 4110 110 ۷۹۸ ومسلم (۰۱۷ ٤)۳‏ 
GEN Soca‏ 


۷- كتاب تفسير القرآن ب ٩‏ = ح fVo ۳٣۰٤۵ - ۳۰٤٤‏ 


org So or 


٤‏ - دتتا عَبْدُ عَبْدُ بن حُمَيْنِ أخبرنا زیڈ ن هَارُون» أخبرنا خاد ِن سَلَمَة عن عَمار 

ريك كل 7 را ان عباس يرم أَكْمَلْت لَكُمْ دي | وأتمنت عَلَيْكُم نعْمَْي 
فنك الإسْلام دينا» المائدة: ع و يَمُودِي) فَقَالَ: 8 نرت هذه عَليْنَاء 

لأتحذنا يُوْمَهَا عِيدًا. قَالَ ان عبّاسِ: انها قلت في يوم عي في يوم َة ويرم عَرَقَة 

قال ابو عِيسّى: هَذَا حَدِيث حَسَنْ غريب من حَدِيثِ ابن عَباس. 

قوله: «اليوم أكملت لكم دينكم» أحكابة وقرالضه فلم نل بعدها خلال ولا حرام 
«وأتهمت عليكم نعمتى» بإكماله؛ وقيل: بدحول مكة آمنين لإورضيت» اخيرت «إلكم 
الإسلام دينا» حال» أى: احترته لكم من بين الأديان» وآذنتكم بأنه هو الدين المرضى وحده 
واخحرجه ابن جحرير فى تفسيره. 

78 ا 


قم مق وهام 


.م خاك تي نيو عانا زرا عرزو لقا كد بر طاو يعن اين 
الرناد عن الأغْرَجء عَنْ أبي ريرق قَالَ: قال رَسُوْلُ الله صَلَى الله عَلَيْهِ وَسَلُمَ: «يَمِينٌ 
الرَحْمَنٍ مَلأى سَحَاءُ لا يُغِيضها اليل وَالْهَارُ فَال: «أرأيم ما أنققَ مذ حَلَقَ السُموات 
وَالأَرْض؟ فان َم يض ما في يَمِيده وُعَرْشْهُ على الْمَاء وَبيَدِهٍ الأخرى ايزا برقع 
وَيَحَفِضْ». 1 

قال ابو عِيسّى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صحِيحٌ. 

وَتفْسِيرٌ هَذِِ الآية «إوَقَالَت الْيَهُودُ يد لله تغلولة عت أننييهم ونوا با فوا بل يداه 
مسو طتان فق كيف شا [المائدة: 14] وَهَذَا یٹ قد روه الاه : نؤْصِنْ به كما جَاءً 
من غير أن يسر أو توش هَكَذَا قال غَيْرُ وَاحِدٍ مِنَ الأَئمة منهم: سيان القُوْري» ومالك بن 
أنس» وان عة وان الْحبَارَك أله رو هتو الأضياء ويوس بها ولا بال كيف 

قوله: «يمين الرحمن ملأى» بفتح الميم وسكون اللام وهمزة مع القصر تأنيث ملآن. قال 
الحافظ: المراد من قوله: ملأى» OT‏ ا 0 
الخلائق «سحاء» بفتح المهملتين مثقل ممدود, أى:.دائمة الصب. يقال: سبح بفتح أوله مثقل» يسح 


I)‏ حديث إسناده صحيح؛ وهو ععنى الذى قبله. 
٤۵(‏ ۳۰) حديث صحيح » وأخرجه: البخارى »)٤1۸4(‏ ومسلم (493)» وابن ماجه (۱۹۷). 


0 /ا4-كتاب تفسير القرآن ب 5 ساح ۳۰٤٩ = ۳۰٤۵‏ 


ككسر السين فى المضار ع ووز ضمها «لا يغيضها» بالمعجمتين بفتح أوله أى: لا ينقصها لازم 


و متعد. يقال: غاص الماء يغيض إذا نقص» وغضته أنا أغيضه: أى: لا يغيضها نفقة» كما فى رواية 


ی أو لا يغيضها شيء كما فى رواية لمسلم «الليل والنهار» بالنصب على الظرف: أى 


8 
یما «أرأيعم» ای أنجير و بى» ٠ق‏ : أعلمتم وأبص رم «ما أنفق» ما مصدرية أى: إنغاق اللى 
3 يتم وبىء وكثيل 


وقين: ما موصولة متصمنة معنى الشرط أى: الذى أنفقه «منذ خلق السماوات» زاد البخارى 
وعيره: والأرض. ى مس يوم نلق السماوات «فإنه» أى: الإنفاق أو الذى أنفق ممم بغض» أى: 
م يقس «ما فى مينه» أى: الذى فى ينه «وعرشه على الماء» حال من ضمير خلق ومناسبة ذكر 
الع ةى هاء أن السامع هنا يتطلع من قوله: لق السماوات والأرضء ما كان قبل ذلك فذكر ما 
دس عنى أن عرشه قبل حلق السماوات والأرض» كان على الماء» كما وقع فى حديث عمران بن 
حصي بلفظ: «كان الله ولم يكن شيء قبلهء وكان عرشه على الماع ثم حلق السماوات والأرض» 
«وبيده الأخرى الميزان» قال الخطابى: الميزان هنا مثل» وإنما هو قسمته بالعدل بين الخلق «يخفض 
ويرفع» أى: يوسع الررق على من يشاء ويقتر كما يصنعه الوزان عند الوزن يرفع مرة ويخفض 
أحرى. ٠‏ أئمة السنة على وجوب الإيمان بهذا وأشباهه من غير تفسير» بل يحرى على ظاهره؛ ولا 
5 


ل: دس قاله العينى. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرحه الشيخان. 

قوله: «وهذا الحديث فى تفسير هذه الآية» #وقالت اليهود» لما ضيق علبهم بتكذييهم النبى 

ت الله عليه ۾ سام بعد أن كانوا أكثر الناس مالا «إيد الله مغلولة» عقب فة عن إدرار الأرزاق 

غاا كوا به عى الخل تعالى عن ذلك قاله تعالى: فإغلت4 أمب > «أيديهم» عن فعل 

الم س دعاء عابي وبقية الآية مع تفسيرها هكذا «إولعنوا بما قالوا» أ . طردوا عن رحمة الله 

سب ما قالوا بل يداه مبسوطتان مبالغة فى الوصف بالجود» وثنى اليد لإفادة الكثرة؛ إذ غاية 

ا يله السخی فى ماله أن يعطى بيده «إينفق كيف شاء» من توسيع واميدق لا اعتراض عليه. 
قوله: «وهذا الحديث قال الأئمة يؤمن به كما جاء...الخ» تقدم ادلام يى هذه المسألة فى 
نات فضا الصاقة فى أرب الركاة. 


e مات‎ 


ل م وم 


5" دلا ا س حميانٍ حَدَثنا مُسْلِم 2 إبراهيم» ا الصارث دن عبيد) عن 


6م # ,8 .٠م‏ .ام 2 : 9 1 E‏ 
د الک ی عن عبد الله بن شقيق» عن عالشة قلا د الاي سلى الله عليه وَسَلْمْ 


۴ ایل ی ,وء اهاه فك عيرة ی اله 


۷ - كتاب تفسير القرآن ب 5 = ح VV ۳۰٤۷ - ۳۰٤٩‏ 


يُحْرَسُ حى رلت هَذِهِ الآية: طوَاللُهُ َعْصِمُك من الناس4 [المائدة: .]٠۷‏ فأعخرج رول الله 
صَلَى الله عليه وَسَلَمرَأسَهُ من القبّة َال لهم «يا ايها اناس انصرفوا؛ فَقَدْ عَصْمَبِي اللّه. 


زمه -ات تابع ] 


مع وم 


حدثنا نط بن علي حلا لم أن رايم بهذا الإسشاد: َو 
قال أَبُو عِيسَى: هذا عدت ع : 


وروی بَعْضُهُمْ هذا الْحَدِيث عن الْجرَيْرِي» عن عبد الله بن شقيق» قال: كان الي منتى 
اله علَيِْ وَسلُميُحْرَس» وَلَمْ يذ كروا فيه عن عابة. 

قوله: «أخبرنا الحارث بن عبيد» الإيادى بكسر اهمزة بعدها تحتانية. أبر قدامة البعسرى. 
صدوق يخطئع. من الثامنة. 

قوله: «يحرس» بسيغة اجهول من الحراسة؛ أى: يحفظه الصحابة رضى الله تعا عنهم عل 
كدر #إوالله يعصمك من الناس» أى: يحفظك يا محمد وعنعك منهم والمراد بالناس هنا الكقار : 
فإن قيل: أليم ى قد شج رأسه» وكسرت رباعيته يوم أحد» وقد أوذى بضروب من الأذى؟ فكيف 
يجمع بين ذلك وبين قوله: «إوالله يعصمك من الناس)؟ قلت: المراد منه أنه يعصمه من القعل فلا 
يقدر عليه أحد أراده بالقتل» وقيل: فى الجواب عن هذا إن هذه الآبة نزلت بعد ما شح رأسه فى 
يوم أحد؛ لأن سورة المائدة من آخر القرآن نزولا. 

قوله: «هذا حديث غريب» قال الحافظ فى الفتح بعد ذكر هذا الحديث: وإسناده حسن 
واختلف فى وصله وإرساله» والحديث أخرحه أيضا ابن أبى حاتم وابن جرير والحاكم فى 
مستدركه. وقال: صحيح الإسناد ولم يخرجاه «وروى بعضهم هذا الحديث عن الجريرى عن عبد 
الله بن شقيق قال: كان النبى صلى الله عليه وسلم يحرس وم يذكروا فيه عن عالشة» قال 
الحافظ ابن كثير بعد نقل كلام الترمذى هذا: هكذا رواه ابن جرير من طريق إسماعيل ب بن علية» وابن 
مردويه من طريق وهیب» كلاهما عن الحريرى عن عبد الله بن شقيق مرسلا. 

[م5 - ت تابع؟] 

4۷ - حَدَنا عبد الله ن عبد الحْمَنء عبرا بريد بن هَارُون أُحبَرنَا شريلة. ٠‏ 

علي بن بليَة» عَنْ أبي عُبَيْدة عَنْ عبد الله بن مَسْعُودٍء قال: قال رسول الله صَلَّى لن سي 


٤۷(‏ ام حديك :سناده ضعيف لانقطاعه: أبو عبيده لم يسمع من أبيه عبد الله ابن مسعورد واش 
أخرجه: أبر دام د (48835). 


ماع ۷- كتاب تفسير القرآن ب 5 = ح ۳۰٤۷‏ 


وس «لمًا وقعت بدو إمرَائِيلَ في الْمَعَاصِي نَهَنْهُمْ عُلَمَاؤْهُمْ فَلَمْ يَنتَهُواء فُجَالْسُوهُمْ في 
مجالسهم. وَوَاكَلوهْم وَشَارَبُوهمْ فرب الله فوب بغضهم يتفض وهم على 
لسان داؤد وعِيسى ابن مُرْيِمَ ذلك بما عَصّوًا وَكَانوا دون [المائدة: ۷۸]». قال: 


خسن رسو الله 52 الله غل و کان متكا فَقَالَ: «لا وَالَْذِي نفسيي بِيَدٍ بيده 
تأَطْرْوهُمْ على الحقّ أطرًا». 

قال عند الله بن علد الحم فال بريد: وَكَانَ سيان اوري لا يمول فيه: عَنْ عَبْدِ الله 
"و عيسى: هذا خدیث حمسن غریب 

«قذ زوي هذا الحديث عن محمد ن ملم إن أبي الْوَضّاح عن علي إن عة عن أبي 
غد e NS‏ حو وهم يَقُولُ: عَنْ أبي يده 

ك0 عع علي إن .يدق بفتح الموحدة وكسسر العحمة الخفرفة بعدها تتانية ساكنة المنزرى» 
هينه أبو عبد الله مولي حابر بن سمرة السوائى كوفى الأصلء ثقة رمى بالتشيع؛ من السادسة «عن 
أبى عبيدة» س عبد الله بن مسعود. 

قوله: «فى المعاصى» أى: من الزنا وصيد يوم السبت وغيرهما «فنهتهم علمازهم» أى: أولا 
«فلم ينتهوا» أنى فلم يقبلوا النهى و لم يع كوا المنهى «فجالسوهم» أى: العلماء «فى مجالسهم» 
أى: حالس نى إسرائيل العصاة ومساكنهم «وواكلوهم» من المواكلة مفاعلة للمشاركة فى الأكل؛ 
و حداف اه «وشاربوهم فضرب الله قلوب بعضهم على بعض» وفى الرواية الآتية: «ببعض». 

قال القارى ا حلفا قلوب بعضهم ببعض» يقال: ضرب اللبن بعضه ببعضص: أى: حلطه» 
ذدهالاعب. وقال ابن الملك: الباء للسببيةء أى: سود الله قلب من لم يعص بشوم من عصى؛ 
فعا ات قله ب جميعهم قاسية بعيدة عن قبول الحق والخير أو الرحمة بسبب المعاصى و مخالطة بعضهم 
عصا..اسهى. قال القارى: وقوله: قلب من لم يعصء ليس على إطلاقه؛ لأن مواكلتهم ومشار بتهم 
من !د او الجا بعد عد EROL‏ ا 00 
ابعاءه! دهم ١‏ بهاجر وهم ويتاطلعوهم ولم يواصلوهم «ولعنهم» أى: العاصين والساكتين للصاحبين 
«على لسان داود» بان دعا عليهم فمسضوا قردة وهم أصحاب أيلة «وعيسى ابن مريم» بان دعا 
لهو فصوا ازير وهم أصحاب المالدة «ذلك» أى: اللعن «بما عصوا» أى: سبب عصيانهم 
٥ا‏ د و معا د «وكانوا يعتدون» أى: يتحاوزون عن الحد «قال» اى: ابن مسعود «فجلس 
رسول اللّه صلى الله عليه وسلم وكان متكئا» أى: على أحد شقيه؛ أو مستندا إلى فلهره قبل 
داكا فجاہی عءتويا للاهتمام بإ مام الكلام «فقال: لا» أى: لا تعذرون أو لا تنجون من العذاب» 


۷- كتاب تفسير القرآن ب 5 ساح ۳۰٤۸ - ۳۰٤۷‏ ۹ 


أنتم أيها الأمة حلف أهل تلك الأمة «والذى نفسى بيده حتى تأطروهم» بهمزة ساكنة ويبدل 
وبکسر الطاء «أطرا» بفتح ال همزة مفعول مطلق للتأكيد أى: حتى تمنعوا أمشاهم من أهمل المعصية. 
قال فى المجمع: أى: لا تنجون من العذاب حتى تميلوهم من جانب إلى حانب من أطرت القوس 
آطرها بكسر اء أطرا بسكونها إذا حنيتهاء أى: تمنعوهم من الظلم وتميلوهم عن الباطل إلى الحق 
وقال الطيبى: حتى متكلقة بلا كأن قائلا قال له عند ذكر مظالم بنى إسرائيل: هل يعذر فى تخلية 
الظالمين وشأنهم؟ فقال: لا تى تأطروهم وتأخذوا على أيديهم. والمعنى: لا تعذرون حتى تجبروا 
الظالم على الإذعان للحق وإعطاء النصفة للمظلوم. واليمين معترضة بين لا وحتى» وليست لا هذه 
بتلك التى يجيء ب بها المقسم تأكيدا لقسمه. .انتهى. 

قوله: «قال يزيد» هو ابن هارون «وكان سفيان الغورى لا يقول فيه عن عبد اللّه» كما 
ذكره الترمذى فيما بعد بقوله: حدثنا محمد بن بشار» أخبرنا عبد الرحمن بن مهدى أخبرنا 
سفيان...!إلخ. ورواه أيضا اين ماجه بهذا السند مرسلا. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرجه أحمد وابو داود وابن ماحه» قال المنذرى: وأيو 
عبيدة بن عبد الله ين مسعود لم يسمع من أبيه؛ فهو منقطع. 

قوله: «وقد روى هذا الحديث عن محمد بن مسلم بن أبى الوضاح عن على بن بذيمة...!لخ» 
وصله الزمذى فيما بعد بقوله: حدثنا محمد بن بشار» أخبرنا أبو داود وأملاه على» أخبرنا محمد بن 
مسلم بن أبى الوضاح...إلخ. 

زم/! حت تابع؟] 


وي 


۳4A‏ انا ناز حا عبد لرن بن مهدي حا سيان عن علي ن بذ 


a 


عَنْ أبي عَبيْدة قَالَ: قال سول اللو صلى الله عليه وَسَلُمَ: «إة تبي إِمْرَائِيل لَمَّا وع فيهم 
النقص: : كان لجل فیھم يرَى احا علَى الذنب فيا ع ودا كان الد لم يسغه فى 
رأى نة أن يكون أكيلة وَسرِيَُ وخليط صرب الله لوب غضهم يتفض ورل فيهم 
الْقَرْآنْ قَقَالَ: : لين لين قروا ين يبي إلراييل على لمان داو زعيسى ابن مرم ذلك 
بمًا عَصوًا وکانوا يَعتَدُون4» فَقَرا حتى بَلَْ: «طوَلَوْ كَانوا ينون باللّهِ وَالنبِيّ وما أنزل 
لما وهم وء ولك كيرا ينهم امير [الاددة: 428١-4‏ قال: وکان نبي 
الله صلّى اللهُ عليه وسل متكا فَجَلّسَ فَمَالَ: «لآ حتی تأخذوا عَلَى ي الظَالِم؛ قَنَاطْرُوه 
عَلَى الْحَقَّ أطرا». 


)7"١548(‏ هذا إسناد ضعيف لإرساله, وهو مكرر الذى قبله. 


۳۰٤۹ - ۳۰٤۸ كتاب تفسير القرآن ب 1 ساح‎ -۷ A. 


E ءءء‎ 


حدتنا بسذار, ردنا ا و داو الطُنالِسِيُ وَأَمْلأهُ علي حَدَننَا مُحْمَّدُ 2 نْ للم بنا بي 
ن ابي بيده عَنْ عَبْدٍ اللىي عن الب صَلَّى الله عليه وَسَلُمْ: 


ER‏ على ب ن عة عَنْ 
متلذ. 

قرله: « م يمنعه ما رأى منه» أى: لم بمنع الناهى ما رأى هو من المذنب من وقوعه على الذنب 
دأت يكون» أى: من أن يكون الناهى «أكيله وشريبه» أى: مواكل المذنب ومشاربه وعغخالطه. 
ولفظ أبى داود: أن أول ما دحل النقص على بنى إسرائيل؛ كان الرحل يلقى الرحلء فيقول: يا 
هدا انق الله وداخ ما تصنع؛ فإنه لا يحل لك ثم يلقاه من الغد فلا نعه ذلك أن يكون أكيله 
۾ شر ينها ء قعيده. 


قوله: «وأملاة على» ا ألقى على الحديث فكتبته. 


زعم حاتت تابع؟ ] 


به م 


4۹ خدثنا عرو ٿن علي أبو حفص الفلا حلا أبو عاص خا عنما من 
سعد , حلانما عکرمة عن ان عبّاسِ: أن رَجْلاً اتی الي صَلَى الله عليه وَسَلُم فقَالَ: يا رَسول 
الله ني ي ادا أصبت الحم زت لاء وأحڌايي شهوتي فرشت عل الحم فأنرل الله 
50 آمنوا لا تَحْرمُوا يات ما أخل الله لَكُمْ ولا دوا إن اللَّه لآ ثحب 
الْمُغتدين وكلوا مما رزقكُمْ الله خلال طيّبَا4. 

قال: هذا EE‏ حسن غر 

و نهم عن عُثْمَانَ بن سعد مسلا لَيْسَ فيه عن ابن عَبّاس. 

وروا حال الحداي عر عكرمة رسا 

قوله: «أخبرنا أبو عاصم» اسمه الضحاك بن مخلد النبيل «أخبرنا عثمان بن سعد» الكاتب 
العام 

قوله: «فانزل الله «إيا أيها الذين آمنوا لا تحرموا طيبات ما أحل الله لكمي» أى: ما طاب 
e‏ عى PRE ME‏ كمنع التحريمء أو لا تقولوا حرمناها على 
أش..ا #العة محم فى العزم على تر ها تزهدا منكم وتقشفا 3-0 تعتدوا» أى: ولا تحاوزوا الحد 
الدى حه عليحم فى تعليل أو تعريم أو ولا تتعدوا حدود ما أحل لكم إلى ما حرم عليكم أو ولا 


۹۱ 6 پٹ صححيح دول أحاءة عناء عورد عن الستة. 


۷- كتاب تفسير القرآن ب ٩‏ ¬ ح ۳۰٤۹‏ - ۳۰۵۰ لم44 


تسرفوا فى تناول الطيبات «إن الله لا يحب المعتدين» حدوده #وكلوا نما رزقكم الله حلا 
طيبا» صلى الله عليه وسلم حلالا حال مما رزقكم الله. 
قوله: «هذا حديث غريب» وأحرجه ابن أبى حاتم وابن جرير. 
[م9 - ت تابع؟] 

ا ا ن العلا خا و کی ع ن إسرائيل» عن أبي احق ع 3 فة عمره 
ابن ن شُرَحْبِيلَ : أن عُمَرَ بن الحطّاب قَالَ: الهم ين نا في الْحَطْر بيان شيقاء. فد كر تسرف 
وَهَذَا اصح مِنْ حَدِيث محمد ب س 

«خدثا محمد بن العلاء» كنيته أب كريب وهو مشهور بها «عن أبى ميسرة» هو كنية عمرو 
ابن شرحبيل المذكور فى الإسناد المتقدم «وهذا أصح من حديث محمد بن يوسف» أ ديك 
وكيع عن إسرائيل عن أبى إسحاق عن عمرو بن شرحبيل بلفظ: أن عمر بن الخطاب قال: أصح 
من حديث محمد بن يونس عن أبى إسحاق عن عمر» وبلفظ: عن عمر بن الخطاب أنه قال: لأن 
وكيعا أحفظ من محمد بن يوسف. قلت: فيه أن محمد بن يوسف ل ينفرد بلفظ عن عمرء بز قد 
تابعه على هذا اللفظ إسماعيل ابن جعفر عند أبى داود وخلف بن الوليد عند أحمد. وحديث عمر 
هذا أحرجه أيضا أحمد وأبو داود والنسائى. وقال الحافظ فى الفتح بعد ذكر هذا الحديث: صححه 
على بن المدينى والترمذى» وكذا قال الحافظ ابن كثير فى تفسيره. 

[م١٠‏ - ت تابعت] 

F00‏ - حَلنا عبد الله ِن عَبْدٍ الرّحْمَنِ حبرا مُحَمَّدُ بن وف احيرا إ.: سرائیل 
حَدَنَنَا أبو إسْحق» عن عَمْرو بن شر خبيل ابي مَيْسَرَة عن عَم ن الخخطابي أنه قَال: اللهم 
ين نا في الْحَمْرِ بيان شِفاء؛ فلت بي في قر يالوك عن الْحَسْرٍ وَالميْسِرٍ» 
[البقرة: : ۹ الآية فذعي عُمَر قرفت عليه فَمَالَ: الهم بين نا فِي الْحَمْرِ بيان شفای 
تلت اي في النسناء بي ها الین آمَنوا لا قروا الصّلاة رانم سكارى) [النساء: [r‏ 
فَدْعِيَ عَم قرت نت عَلَيْه تم قَالَ: الهم بن ا في الْحَْرٍ بيان اء رلت الي في المَائدَة: 
لزنا يُرِيدُ د الشيِطَاث أن يُوقِعَ بكم الْعَدَارَةَ وَالْبْْضَاءً ؛ في الْحَمْرٍ لټر إلى قوله 
نهل آم مُنتَهُون4 المائدة: اقمع فدعي عم فَقَرئَتْ علي فَقَالَ: انها انتهينا. 


(۴۰۵۰) حديث صحيح . وأخرحه: أبو داود (۳۹۷۰)» والنسائى .)٥٥٥٥(‏ 


بك ۷- كتاب تفسير القرآن ب 5 احج ۳۰۵۰ - ۳۰۵۱ 


قال أبو عيسى: وقذ روي عن إسلرائِيلَ هَذَا الحديث مسل 

قوله «أخير نا محمد بن يوسف» هو الضبى الفريابى» «أخبرنا أبو إسحاق» هو السبيعى «عن 
عمر بن شر حبيل « افمدانى أبى ميسرة الكوو فىء نة عابد مخضرم. 

قوله: «بيان شفاء» بالإضافة أي : بيانا شافيا ##يسألونك عن الخمر والميسريّه أى: القمار؛ 
عى ما حكمهما #قل» هم «#فيهما» أى: فى تعاطيهما #إإثم كبير» أى: عظيم لما يحصل 
نسسبهما من ال مخاصمة وائشائمة وقول الفحش الآية» أى: «ومنافع للناس»» باللذة والفرح قى 
حمر م إصابة امال بلا كد فى الميسر #إوإتمهماك أى: ما ينشأ عنهما من المفاسد أكبر4 أعظم 
من نفعهما »+ لأن أصحاب الشرب والقمار يقسزفون فيهما الآثام من وجره كثيرة «فقرنت 
عليه أنى لآب مد كررة #إإنما يريد الشيطان أن يوقع بينكم العداوة والبغضاء فى الخمر 
والمبسر ه . بعده أ ويصدكم4:: عن ذكر الله وعن الصلاة #إفهل أنتم منتهون» «فقال» أى: عمر 
*انتهينا. انتهينا» أى: عن إتيانهما. أو عن طلب البيان الشافى» والظاهر هو الأول. وفى رواية أبى 
ده د عنزالت هده الآية؛ #فهل انتم منتهون 4 . قال الطيبى: فنزلت هذه الآية؛ يعنى قوله 0 
ايا أيها الذين آمنوا إنما الخمر والميسر الآيتينء وفيهما دلائل سبعة على تحريم الخمر: أحد 
ف له #إرجس © والر جس هو النجس و كل بحم ی حرام والثانى: قوله: من عمل الشيطان» وما 
مه هن مله حرام. و الثالث: قوله: : #إفاجتسبوه» وما أمر الله تعالى باجتنابه فهو حرام. والرابع: 

إلعلكم تفلحرن). وما علق رجاء الفلاح باحتنابه فالإتيان به حرام. والخامس: قوله: لإيريد 
الشيطان أن يوقع بينكم العداوة والبغضاء فى الخمر والميسر» وما هو سبب وقوع العداوة 
«المعصاه بن المساسين فهو حرام. والسادس: قوله: «إويصدكم عن ذكر الله وعن الصلاة» وما 
اد 5 الاسيطان عن کر الله وع الصلاة فهو حرام والسابع: قوله: الإفهل أنتم منتھو ن4 معناه: 
-هه'. ا أ.. الله عباده بالانتهاء عنه. فالإتيان به حرام. .انتهى. 

قوله: «وقد روى عن إسرائيل مرسلا» أى: روى عنه عن أبى إسحاق عن عمرو بن شرحبيل 
امل : أن ع بي الطاب قال: اللهم. ..! كما بينه التزمذى بعد هذا. 


(م١١‏ - ت تابع؟ | 
۱ حجنا علد بن می حا عبد الله ن مُوسى» عَنْ إسرائيل عن أبي احق 
می ا ا فال: مات ر جال من املاب التب صَلّى الله عله وَسَلْم ِل أن حرم انر 
ما خن الح فال رحال: كيف بأصحابنا وقد ماثوا يَسرَبُونَ الْحمر؟ فُتْرت: ليس 


۱ حديث صحيح غا پها... وام اهمده عد عر الازمادی من الستة. 


۷- كتاب تفسير القرآن ب 5 - ح ۳۰۵۱ - SAY ٣٣۰۵۲‏ 


على الّذِينَ آمَنُوا وَعَمِلُوا الصّالِحَاتِ جاح فِيمًا طَعِمُوا إذا ما اقرا وَآمَنْوا وَعَمِنُوا 
الصّالِحَات» [المائدة: ۹۳]. 

َال أبُو عِيسى: هذا حَدِيثُ حَسَنُ صَحِيحٌ. 

وقد رَوَاهُ سُحبَة عن ابي إِمْحَقَ» عن الْبَرَاء أَيِضًا. 

قوله: «فلما حرمت» قال الحافظ: 2 يظهر أن تحرمها كان عام الفح سنة ثمان. وذكر 
روايات تدل على ذلك «إليس على الذين آمنوا وعملوا الصالحات جناح فيما طعمواك أى: لا 
حرج عليهم ولا إثم عليهم فيما شربوا من الخمر وأكلوا من مال القمار فى وقت الإباحة قبل 
التحريم. قال ابن قتيبة: فقال: لم أطعم حبزا ولا ماء ولا نوما. قال الشاعر: 

فإن شعت حرمت النساء سواكمو ٠‏ وإن شئت لم أطعم نقاحا ولا بردا 

التقاخ: الما والبرد: النوم «9إذا ما اتقوا» أى: إذا ما اتقوا الشرك؛ وقيل: اتقوا ما حرم الله 
عليهم إوآضنوا» يعنى بالله ورسوله لإوعملوا الصالحات4 أى: ازدادوا من عمل الصالحات ثم 
جزاتقوا وآمنوا أى: اتقوا الخمر والميسر بعد التحريم. فعلى هذا تكون الأولى: إخبارا عن حال مر 
مات وهو يشربها قبل التحريم أنه لا جناح عليه» والثانية: خطاب من بقى بعد التحريم أمروا 
باتقائها والإعان بتحرعها «إثم اتقوا): أى: ما حرم عليهم فى المستقبل» وأحسنوا»: أى: 
العمل» وقيل: المراد بالاتقاء الأول فعل التقوىء وبالثانى المداومة عليهاء وبالشالث اتقاء الظلم مع 
ضم الإحسان إليه. وقيل: إن المقصود من التكزير التأكيد والمبالغة فى الحث على الإعان والتقوى 
وضم الإحسان إليهما الله يحب امحسنين» أى: أنه تعالى يحب المتقربين إليه بالإتمان والأعمال 
الصالحة والتقوى والإحسان. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجحه أبو داود والطيالسى. وقد رواه شعبة عن أبى 
إسحاق عن البراء أيضاء أى: كما أن إسرائيل روى هذا الحديث عن أبى إسحاق عن البراء كذلك 
رواه شعبة أيضا عن أبى إسحاق عن البراء. 


1۶7 - ت تابعك] 
۲ - حَدننَا لِك يدان ٿا محمد بي جف حا شع عن أبي كين قَال: 


قال الْبَرَاهُ: مات تاس مِنْ اتيت ای على ا ع و ا لحت يك له 
تَحْرِمُهًا قال تاس من أصْحَاب الي صلّى الله عليه وَسَلمَ: فَكَيْفَ بأصْحابا ا 


(۳۰۵۲) حديث صحيح الإسناد. 


۷- كتاب تفسير القرآن ب 5 - ح ۳۰۵۲ - ٠٥٤‏ 


e 
> 
8 


ونيا" منزنا: الس على الِْينَ آمنوا وَعَمِلُوا المالحات جاح فِيمًا طَعِمُوائِ 


[اعائدة: 4] الآية 
قال الو عيش :هذا كيت ب ماح : 


۱۳٣|‏ - ت تابع] 


۴۳ حخدثنا علْدُ بن حْمَيْدِ حدنا عَبْدُ الَريز بن أبي رزمة» عَنْ إسْرَاثيل عن يماك 
عكرمة. عى ابن عباس قال: قالوا ا رول الله رايت الذين اواو شريو لمر 


لت ل تخرية الخطر؟ فرلت: «إلِيْسَ عَلَى الْذِينَ منوا وَعَمِنُوا الصّالِحَاتِ جاح فِيمًا 


طعموا إذا ما اتقو وآمنوا وغملوا الصالحات# [المائدة: 4177]. 
E‏ عيسى : هدا 0000000 ن صّحِيح. 
أخيرنى «وهم يشربون الخمر» جملة حالية «لما نزل تحريم الخمر» ظرف 


قوله: «أرأيت» أى: أخخير: 
حه ل قالوا: أى: قالوا حين نزل تحريم الخمر. قال فى القاموس: لما تكون .معنى حين ولم الجازمة 


ا 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد وزاد فى آخره: : ولما حولت القبلة قال ا 
ل الل إحواننا الذين مانوا وهم يصلون إلى بيت المقدس؛ فأنزل الله: لإوما كان الله ليضيع 


ا 

rot‏ حلائنا سيان ن وكيع؛ حَدَنْا خالدُ ي لبه عن علي بن مُسْهِرِ عن 
اش ع إثر اهيى عن عَلقمة» عن عَبْدٍ الله قَالَ: لَمّا نرَلّت: اليس عَلَى الذِين آمنوا 
عملا المتالحات جُناح فيما طَعِمُوا إذا ها انوا ووا وَعَمِلُوا الصالخات) [الائدة: 
١‏ قال ل سن الله صلى الله عليه وَسَلّم: «أنت منهم». 


ث احسدن صحيح. 


ا E‏ 
او له «قال لی رسول الله صلی الله عليه وسلم» قيلي لى «انت منهم» قال النووى: معناه أن 
مع د ع.هم. .انتهى. وقال الخازن: معناه أن ر سول الله صلى الله عليه وسلم قيل له: إن ابن 


نهم امي من الذين آمنوا وعملوا الصالحات...إلمخ. 


(Poor.‏ حديث صحیح ا فاه 
Foot.‏ حديث صحیح . ١‏ ار مه عسلم (t04)‏ 


0 


۷- كتاب تفسير القرآن ب ٩‏ = ح ۳۰۵٤‏ - ۳۰۵۵ ممع 
_١‏ ا ا ل 


قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأحرجه أحمد والنسائى. 
زمه ١‏ - ت تابعا] 

هه ٣۰‏ - حَدَتَنا ايو سَعِيدٍ الاشڪ حَدَلَنَا مُنْصُورُ بن وَرْدَانَ عَنْ علي بن عَبْدٍ الأعَلى عَنْ 
أبيوه عَنْ أبي الْبَختَري» عن علي قال: لما تركت: ولل على الناس جج ايت مَن 
امنتطاع َيه سَبيلاً» آل عمران: 47] قَالُوا: يا رَسُولَ الله في كل عَامِ؟ فسّكت. قالوا: يا 
رَسُولَ الله فى کل غَام؟ قَالَ: «لا. وَلَوْ قلت عَم لوج جبت». فأنرّل اللهُ: فيا يها الزين 
آمنوا لا تسألوا عَنْ أَْيَاءَ إن تبْدَ لَكُمْ تَسُؤكم) [المائدة: .]1١١‏ 

ال پو عيسى: هَڌَا حَدِيتْ حَسَنٌ غريب من حَدِيث علي . 

وفي الاب عن أبي رةه وان عبّاسٍ. 

قوله: «أخبرنا منصور بن وردان» الأسدى العطار الكوفى» مقبول من التاسعة «عن أبيه» هر 
عبد الأعلى بن عامر الثعلبى بالمثلثة والمهملة» الكوفى صدوق» يهم من السادسة. 

قوله: «فى كل عام» يحذف همزة الاستفهام «ولو قلت نعم لوجبت» استدل بظاهره على أل 
الإيجاب كان مفوضا إليه صلى الله عليه وسلم كما ذهب إليه بعضهم» ورد بأن قوله: «لو قلت» 
أعم من أن يكون من تلقاء نفسه» أو بوحى نازل» أو رأى يراه: إن جوزنا له الاجتهادء والدال على 
الأعم لا يدل على الأحص» قاله الطيبى وغيره: «إلا تسألوا عن أشياء قال الخليل وسيبويه 
وجمهور البصريين: أصله شيئاء بهمزتين بينهما ألف وهى فعلاء من لفظ شيء وهمزتها الثانية 
للتأنيث» ولذا لم تنصرف كحمراء» وهى مفردة لفظ جمع معنى» ولما استفقلت الهمزتان امجتمعتاد 
قدمت الأولى التى هى لام الكلمة فجعلت قبل الشين» فصار وزنها لفعاء «إإن تبد لكم# أى: 
تظهر لكم #(تسؤكم) لا فيها من المشقة» فإوإن تسألوا عنها حين ينزل القرآن#: أى: فى زمن 
النبى صلى الله عليه وسلم [تيد لكم. امعنى: إذا سألتم عن أشياء فى زمته يتزل القرآن بإبدائها 
ومتى أبدأها ساءتكم فلا تسألوا عنها. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأخرجه أحمد وابن ماجه» وقد تقدم هذا الحديث بإسناده 
ومتنه فى باب: كم فرض الحج» وبينت هناك أن هذا الحديث منقطع. 

قوله: «وفى الباب عن أبى هريرة وابن عباس» تقدم تخريج حديثيهما فى الباب المذكور. 


(6ش.: ۳) حديث ضعيف المهالة حال منصور بن وردان» وعبد الأعلى التعلبى» صدوق يهمء وأخرحه: ابن 
ماجه (5845). 


۳۰۵۷ - ۳۰۵۹ كتاب تفسير القرآن ب 5 = ح‎ -۷ EA 


نم5١‏ لت اود تابع١‏ ] 


مق وه ده نما عه مالم 


۳.0 - خَدّننا محمد بن معْمرٍ أو عبد الله يمري حَدَنَنَا روح بن عُبَادَهَ حا 


EA Ee 9 : 


حه أحبربي موسى إن انس قال: سْمِعْت أنس بن ماك يول : قَالَ رَحُلٌ : ا رسول الى 


أبى؟ قال: «أبوك قلآن» : فَرْلت: ايا ايها لين ن¿ آمنوا لذ تسنألُوا عن أَشباءَ إن تند لَكُم 


0 

تس كم |الائدة: 0١‏ 1]. 
أبو عيسى: هذا حَدِيثْ حَسَنٌ صحِيحٌ غريب. 

قوله: «حدثنا محمد بن معمر» بن ربعى القيسى «أبو عبد الله البصرى» البحرانى بالموحدة 
٠‏ مهسدة صدوق مى كبار الحادية عشرة «أخبرنى موسى بن أنس» بن مالك الأنصارى قاضى 
ياعم فة من الرابعة: 

قوله: «قال رجل» هو عبد اله بن حذافة القرشى السهمى > وفى رواية البخارى: أن رسول الله 
على E‏ زور م الا والخبر 
مه ل القول. فإن قلت: لم سأله عن ذلك؟ قلت: لأنه كان ينسب إلى غير أبيه إذا لاحى أحداء 
عسبه عليه الصلاة والسلام إلى أبيه. فإن قلت: من أين عرف رسول الله صلى الله عليه وسلم أنه 
سه؟ قدت: إما بالوحى وهو الظاهرء أو بحكم الفراسةء قاله العينى «إلا تسألوا عن أشياء»... الم 
كال الحافظ: قد تعلم ن بهذا النهى من كره السؤال عما لم بقع» وقد أسنده الدارمى فى مقدمة كتابه 
عى جماعة من الصحابة والتابعين. وقال ابن العربى: اعتقد قوم من الغافلين منع أسئلة النوازل حتى 
مع نعلقا بهده الآية وليس کذلك؛ لأنها مصرحة بأن المنهى عنه ما تقع المسألة فى جوابه» ومسائل 
اا كدذلث وهو كما قالء إلا أنه أساء فى قوله : الغافلين على عادته كما نبه عليه 
الع سی . قد رو مسلم عن سعد بن أبى وقاص رفعه: «أعظم المسلمين بالمسلمين جرماء من 
.أل عن شي لم يحرم فحرم من أجل مسألته» وهذا ب يبين المراد من الآية وليس هما أشار إليه ابن 


: 


اعد بين ی سی .اشهى . 
قوله: «هذا حديث حسن صحيح غريب» وأخرجه أحمد والبخارى ومسلم والنسائى. 


۱۷6 - ت تابع] 
۷ حدثا امد ِن منيعه دنا يزيد بْنُ ارون حدتنا إسْمَعِيلٌ بن أبي حال عن 
مس ل آي حار م عن أبي بكر المندّيق أنه قال: يا يها الاس إنكم تقرَبُون هذه الآية: لإا 


۰۱ حديث صحمح , وار جه البجارى (591لا ۷۲۹۵) وعسلم .)۱۸٩٩(‏ 
۰۵۷۱ حديث صحیح . وار جه أبر داو د (4۳۳۸) واين ماه (۵ ۰ )۲٠‏ وقد سبق إیراده. 


۷ - كتاب تفسير القرآن ب 5 ساح ۳۰۵۷ -68.م ممع 


يها الْذِينَ آمنوا عَلَيْكُمْ أنفسكم لا ضر كم مَنْ مَنَ ضَل إذا اديشم [المائدة: ٠‏ وإني 
ا دإ الاس إِذًا راا الما فُلَمْ َأَحْدُوا عَلَى 


In 


يديه ه أَوْشَكَ أن يعمهم الله بوقاب منة». 


قال أبُو عِيسّى: هَذَا حَدِيثُ حَسَنٌ صَحِيحٌ. 

وقد رَوَاُ عبر اجا عن إسْمَعِيلَ بن أبي ََالِدٍ نحو هَذَا الْحَدِيث مَرْفُوعًا. 

وَرَوَى بَعْصْهُم عن إِسْمَعِيل» ؛ عن قيس» عن أبي بک وه ولم يَرْفعوه. 

قوله: «أنه قال: يا أيها الناس» وفى رواية أحمد: قام أبو بكر الصديق رضى الله عنه فحمد الله 
وأثنى 31 عليه ثم قال: يا أيها الناس «إنكم تقرءون هذه الآية» زاد أبو داود فى روايته: وتضعونها 
على غير مواضعهاء يعنى تحرونها على عمومهاء وتمتنعون عن الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر 
مطلقاء وليس كذلك «إيا أيها الذين آمنوا عليكم أنفسكم# انتصب أنفسكم بعليكم وهو من 
أسماء الأفعالء أى: الزموا إصلاح أنفسكم واحفظوها عن المعاصى, والكاف والميم فى عليكم فى 
موضع جر؛ لأن اسم الفعل هو الحار وامجرور لا على وحدها إلا يضر كم من ضل إذا اهتديتم4 
أى: فإذا ألزمتم إصلاح أنفسكم وحفظتموهاء لم يضركم إذا عجزتم عن الأمر بالمعروف والنهى عن 
المنكر ضلال من ضل بارتكاب المناهى إذا اهتديتم اجتنابها. وليس فى هذه الآية دليل على ترك 
الأمر بالمعروف والنهى عن المنكر إذا كان فعل ذلك ممكنا «فلم يأخذوا على يديه» أى: لم يمنعوه 
عن ظلمه مع القدرة على منعه «أن يعمهم الله بعقاب منه» أى: بنوع من العذاب. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرجه أحمد وأبو داود والنسائى وابن ماحه. وقد تقدم 
هذا الحديث فى باب نزول العذاب إذ لم يغير المنكر من أبواب الفعن. 

قوله: «وقد رواه غير واحد عن إسماعيل بن أبى خالد: نحو هذا الحديث مرفوعا...!لخ» قال 
الحافظ ابن كثير فى تفسيره بعد ذكر هذا الحديث: قد روى هذا الحديت أصحاب السنن الأربعة 
وابن حبان فى صحيحه وغيرهم من طرق كثيرة عن جماعة كثيرة عن إسماعيل بن أبى خالد به 
متصلا مرفوعاء ومنهم من رواه عنه به موقوفا على الصديق» وقد رحح رفعه الدارقطنى وغيره. 


7 ت‎ - ۹۸٩7 


۳۰0۸ - حَدْنَا سيد بن يعوب الطالقاني» حَد ننا عبد الله بن المبارك حبرا عة ب 
بي حکيې دنا عَْرُو بن حارية اللْحْمِيُ» عن أب بي أميّة الشّعْبَانِيٌ قَالَ: يت أبا علب 


)٠١۸(‏ إسناده ضعيفه عتبة بن أبى حكيم يخطئ كثيراء وعمرو بن جارية بجهول الحالء وكذلك ابو أمية 
الشامى» وأخرجه: ابن ماجه 015 4), 


۳۰۵۸ كتاب تفسير القرآن ب 5 - ح‎ -۷ EAA 


5 0 


سي فقنت له: كيف تلع بهذه الآية؟ قال: أيه آية؟ قلت: قوله تَمَالَى ي ايها الْذِينَ 
هرا يك نفسَكُمْ 0 یضر کم من صل ! إِذا اهندم [المائدة: ٠٠٠ع.‏ قَالَ: أمَا وله لقن 
عاك ES E‏ رول الله ملى اله عله رَس َقَال: دبل انرا 
بالمغزوف. وتناهوا عن الْمُنكرء حَتَى إذا رأ : ر 
وإغجاب كل ذي رأي برأيه؛ فيك بخاصّة نفيك ودع الْعَوَا فإ من وَرَائكُمْ يما 
الصتبز فيهن مغل القْض على الجر عامل فيهنَ مل خر حَمْسِينَ رجلا يَمَلُون مدل 


ENE‏ 1 م CE N E O OOOO‏ عد EE‏ مكمه عي 

قأى عبد الله بن المبارك: وزادني غير عتبة قيل: يا رسول الله اجر خحمسيين منا أو منهم؟ 
ال «بل اجر خمسین منكم». 

قا ای عيسسى : هذا حديث سنن غرایاب: 


قوله: «أخبرنا عتبة بن أبى حكيم» الممدانى بسكون الميم أبو العباس الأردنى بضم الهمزة 
ME‏ جا راء ساكنة و تشديد النون. صدوق يخطىئ كثيراء م السادسة «حدثنا عمروبن 
حارية» نايم اللخسى شامى مقبول. وقال فى تهذيب التهذيب فى ترحمته: يقال: إنه عم عتبة بن 
حخحم. دده ابن حبان فى الثقات له عندهم حديث واحد من رواية أبى أمية عن أبى ثعلبة: 


“ادا رأيت شحا مطاعا» الحديث «عن أبى أمية الشعبانى» الدمشقى اسمه يحمد بضم التحتانية 
«سحون المهسلة م حسر اليم وقيل: بفتح أوله والميم» وقيل: اسمه عبد الله مقبول من الثانية. 
قوله: «فقلت له: كيف تصنع فى هذه الآية؟» وفى رواية أبى داود: كيف تقول فى هذه 
الابذ" يعبى ١ا‏ على هذه الأية وما تقول فيها؟ فإن ظاهرها يدل على أنه لا حاجة إلى الأمر والنهى» 
ى ها هلى سام إصلاح نفسه «أما» بالتحفيف حرف التنيه «لقد سألت» بفتح الناء بصيغة 
خطات «خبيرا» أنى: غارفا ءغالما تمعنى هذه الآية «سألت» بضم التاء بصيغة المتكلم «بل 
الشمروا» أنن: ااا «بالمعروف» أى: وعنه الأمر به «وتناهوا» أى: التهوا واحتنبوا «عن المتكر» 
فم LN‏ عن نهيف أو الائتسار جمعنى التامر. كالاختصام معنى التخاصم. ويؤيده التناهى, 
تلفي لأف تعضسحى بعضا بالمع ۾ ف وتنه طائفة منكم طائفة عن المنكر. وقال العليبى رهه الله 
«بل التمروا»: إضرات عن مقدرں أتى: سألت عنها رسول الله صلى الله عليه وسلم وقلت: 
٠ا‏ ل الأهى بال وف والنهى عن المنكر بناء على ظاهر الأية؟ فقال عليه الصلاة والسلام: «لا 
د کا لی ا ا ام م فى .إل «حتى إذا رأيت» أى: أيها المخاطب خطابا عاما. والمعنى إذا 
ماه ل الاما ي على الاس «شحا مطاعا» ا خلا ملاعا بان أطاعته نفسك وطاوعه غورك قاله 
شا. البحل. وقيل: البجل مع الحرص وقيل: البحل فى أفراد الأمور 


و وذ و الهاية: 


۷- كتاب تفسير القرآن ب 5 - ح ۳۰۵۸ £۸۹ 


واحادهاء والشح عام وقيل: البحل بالمال والشح بالمال» وبالمعروف «وهوى متبعا» بصيغة 
المفعول» أى: وهوى للنفس متبوعا. وحاصله أن كلا يتبع هواه «ودنيا» بالقصر وهى عبارة عن 
المال والحاه فى الدار الدنية «مؤثرة» أى: مخفتارة على أمور الدين «وإعجاب كل ذى رأى برأيه» 
أى: من غير نظر إلى الكتاب والسنة» والإعجاب بكسر المهمزة هو وجدان الشيء حسنا ورؤيته 
مستحسنا بحيث يصير صاحبه به معجبا وعن قبول كلام الغير جنبا وإن كان قبيحا فى نفس الأمر 
«فعليك بخاصة نفسك» منصوب وقيل: مرفوع» أى: فالواحب» و فيجب عليك حفظها مين 
المعاصى. لكن يؤيد الأول؛ وهو أن يكون للإغراء .معنى الزم خاصة نفسك. 

قوله: «ودع العوام» أى: اترك أمر عامة الناس الخارجين عن طريق الخواص «فإن من وراءكم 
أياما» أى: قدامكم من الأزمان الآتية «الصبر فيهن مثل القبض على الجمر» يعنى يلحقه المشقة 
بالصبر فى تلك الأيام كمشقة الصابر على قبض الحمر بيده «يعملون مثل عملكم». وفى رواية أبى 
داود: «يعملون مثل عمله» أى: فى غير زمانه «قال: لاء بل أجر مسین رجلا منكم» قال فى 
اللمعات: يدل على فضل هؤلاء فى الأحر على الصحابة من هذه الحيئية, وقد جاء أمثال هذا 
أحاديث أخرء وتوجيهه كما ذكروا أن الفضل الحزئى لا ينافى الفضل الكلى. وقد تكلم ابن عبد 
البر فى هذه المسألة وقال: يمكن أن يجيء بعد الصحابة من هو فى درجة بعض منهم أو أفضل 
ومختار العلماء خلافه. .انتهى. وقال الشيح عز الدين بن عبد السلام: ليس هذا على إطلاقه» بل هو 
مبنى على قاعدتين: أحديهما: أن الأعمال تشرف بثمراتهاء والثانية: أن الغريب فى آحر الإسلام 
كالغريب فى أوله وبالعكس» لقوله عليه السلام: «بدا الإسلام غريبا وسيعود غريبا كما بد 
فطوبى للغرباء من أمتى» يريد المتفردين عن أهل زمانهم. إذا تقرر ذلك فتقول: الإنفاق فى أول 
الإسلام أفضل لقوله عليه السلام لخالد بن الوليد رضى الله عنه: «لو أنفق أحدكم مثل أحد ذهبا ما 
بلغ مد أحدهم» ولا نصيفه» أى: مد الحنطة. والسبب فيه أن تلك النفقة أثمرت فى فتح الإسلام 
وإعلاء كلمة الله ما لا يغمر غيرهاء وكذلك الجهاد بالنفوس لا يصل المتأخرون فيه إلى فضل 
المتقدمين لقلة عدد المتقدمين وقلة أنصارهي فكان جهادهم أفضلء ولأن بذل النفس مع النصرة 
ورجاء الحياة ليس كبذهها مع عدمهاء ولذلك قال عليه السلام: «يكون القابض على دينه؛ كالقابض 
على الجمر» لا يستطيع دوام ذلك لمزيد المشقة» فكذلك المتأحر فى حفظ دينه» وأما المتقدمون: 
فليسوا كذلك لكثرة المعين وعدم المذكر. فعلى هذا يرك الحديث..انتهى» كذا فى مرقاة الصعود. 

قوله: «هذا حديث حسن غريب» وأحرجه أبو داود وابن ماحه وابن جرير وابن أبى حاتم 


والحاكم والبيهقى فى شعب الإيمان. 


۹ ۷ - كتاب تفسير القرآن ب 5 - ح ۳۰۵۹ 


[م9١‏ - ت تابعا] 
۹ حدتنا الحسر ب أَحْمَدَ ب ن بي شعي ۽ الْحَرَانِي حَدَثنَا مُحَمَّدُ بن سل 


3 ود‎ ٫ 


لحرابي. حدشا محمد ن احق عَنْ أبي النظرء عَنْ اذا موی آم اي عن ار 
عل تميم الذاري. في هذه الآية يا أيُهَا الذينَ آمنوا شَهَادَةٌ نكم | إذا حضر ادك 
المت [المائدة: ٠.١‏ قال: رئ متها الاس يري وَغَبْرَ عدي بن بَذَاء وکانا نصْرَان 
ل إلى الشماه قبل الإاسلام فنا الام لتجًا و لتِجَارَتِهمًاء ودم عَلَيْهمَا مدل ی هام E‏ 


3 ندل ن أني مرايم بتجارة وَمَعْهُ جام من فِضنّة بريد به الْمَلِكَّ وه لي ا 
اء ص إِليْهما يق ابراه اانه قال تَمِيمٌ: فَلَمَّا مات أخذنا ذلك الْحَامَ فبعْنَاهُ 
عب لي أنا وعدي بن بَدَاء فلا قدِسًا إلى أهله: ذَفَعْنَا بهم ما كان ا 
١‏ عقاو الجاء. فسألونا عل قلا ما ترك عر ذا وما دقع إلا رة قال نَمِيمٌ: فلا 


of‏ م 6م 


السلي نع ق 2 رول الله صَلَى الله عل ر اميه ا يبن ت ا ا 


فا ان ٠‏ أدبت هم حمس مالة دِرْهَب وَأَعبرْتهمْ أن عند صاجبي مها فأتوا به 

لل الله صلى الله عَليْهِ وَسَلَمَ فَسَأَلهُمْ ال ۽ فلم بجدوا فَأمرَهُمْ أن يَستَسْلِفُوهُ بمَا يُقَطَمٌ به 
عنى أهْل دين فحلف, فأنْزل الّهُ: «إيا ايها الَّذِينَ آمنوا شهادة نكم إذا حَضَرٌ أحدكم 
الموات)» إلى قله أو يخافوا أن رَد أَيْمَانُ بَعْدَ أيْمَانهم4 [المائدة: ]٠١8 ٠١١‏ فَقَامَ 


اه ل العا ورل آخخر فخلقاء فرعت الْحَمْسُ ماله دِرْهَم من عدي إن يَدَاء. 

فال آم عيسى: هذا حديث غريب ولس إِسَْادهُ بصجيح. 

«أم انعر الدني روى عله مُحْمِّدُ بن إسلحاق هذا الخديث هو عندي مُحَمَّدُ بن السَّائبٍ 
الحلميّ يخى أبا النطرء وقذ تركة أل الْعلم بالحديث؛ وهو صَاحِبُ التَفْسِرٍ. سمغت مُحَمَّدَ 
أن إشعبل بذ ل: محمد ن السائب اللي يكتى أبا التطلرء ولا غرف إسالم أبي النْضْر 


اي 0 اب 6 أبي ال مولی 4 هانئ. 


63" حديث ضعيات لم أحاءة حنا. عيره من الستةء وفى إستاده: أبو النضر محمد ين السائب الكلبى» 


عدو الم فتهي بالكلايين عن ادان ويفال! بادام عدلس على ضعفه. 


۷- كتاب تفسير القرآن ب 5 - ح ۳۰۵۹ ۹۱ 


ود روي عَنِ ابن عباس ٿيءَ من هذا على الاحيصارِ من عير هذا الوَْه. 

قوله: «عن أبى النضر» امه محمد بن السائب بن بشر الكلبى الكوفى النسابة المفسر» متهم 
بالكذب ورمى بالرفض» من السادسة «عن باذان» قال فى التقريب: باذام بالذال المعجمة. ويقال: 
آخره نون أبو صالح» مولى أم هانئ» ضعيف مدلس» من الثالئة «عن تيم الدارى» صحابى 
مشهور. 

قوله: «قال: برئ الناس منها» أى: من هذه الآية «غيرى وغير عدى بن بداء» بفتح الموحدة 
وتشديد المهملة مع المد ووقع عند الواقدى: أن عدى بن بداء كان أحا تميم الدارى؛ فإن ثبت؛ فلعله 
أخوه لأمه» أو من الرضاعة؛ لكن فى تفسير مقاتل بن حيان: أن رجلين نصرانيين من أهل دارين 
أحدهما تميم» والآحر بمانى» قاله الحافظ «يختلفان إلى الشام» أو يترددان إليه للتجحارة «يقال له: 
بديل بن أبى مريم» بضم الموحدة وفتح الدال المهملة مصغرا. ووقع فى رواية ابن حريح: أنه كان 
مسلماء وكذا أخرحه بسنده فى تفسيره «ومعه جام» بالحيم وتخفيف الميم: أى: إناء «يريد به 
الملك» أى: ليبيعه منه «وهو عظم تجارته» بضم العين المهملة وسكون الظاء المعجمة؛ أى: معظم 
أموال بحارته» أو بكسر العين المهملة وفتح الظاء المعجمة. وعظم الشيء كبره «فمرض» أى: بديل 
السهمى «فأوصى إليهما» أى: إلى تميم وعدى. وفى رواية: أن السهمى المذكور مرضء فكتب 
وصيته بيده؛ ثم دسها فى متاعه» ثم أوصى إليهما «أن يبلغا» من الإبلاغ» أى: يوصلا «ما ترك» 
مفعول أولا ليبلغا «أهله» مفعول ثان «فلما مات» أى: بدليل «وفقدوا الجام» أى: فقد أهل بديل 
الجام المذكور ول يجدوه فى متاعه «تأمت من ذلك» أى: تحرحت منه» قال فى النهاية: يقال: تأثم 
فلان إذا فعل فعلا حرج به من الإثم» كما يقال: تحرج إذا فعل ما يخرج به من الحرج «عند 
صاحبى» أى: عدى بن بداء «فأتوا» أى: أهل بديل «به» أى: بعدى بن بداء «فسأهم البينة» 
أى: طلب النبى صلى الله عليه وسلم من أهل بديل البينة على ما ادعوه «فلم يجدرا» أى: البينة 
«أن يستحلفوه» أى: عديا «فحلف» أى: عدى. 

قوله: طإيا أيها الذين آمنوا شهادة بيتكم».. .إل الآية بتمامها مع تفسيرها هكذا إيا أيها 
الذين آمنوا شهادة بينكم إذا حضر أحدكم الموت حين الوصية اثنان# ارتفع اثنان؛ لأنه حبر 
المبتدأ بتقدير المضاف أى: شهادة بينكم حينئذ شهادة اثنين؛ أو فاعل شهادة بينكم على أن خبرها 
محذوف أى: فيما نزل عليكم أن يشهد بينكم اثنان. وأضاف الشهادة إلى البين توسعا؛ لأنها جارية 
بينهم» طإوإذا حضر»: ظرف للشهادة لإوحين الوصية4: بدل منه» إذوا عدل منكم»: يعنى 
من أهل دينكم وملتكم يا معشر المؤمنين. وقيل: معناه من أقاربكم وهما صفتان لاثنان» واختلفوا 
فى هذين الاثنين» فقيل: هما الشاهدان اللذان يشهدان على وصية الموصىء وقيل: هما الوصيان؛ 
لأن الآية نزلت فيهما ولأنه قال تعالى: «إفيقسمان بالل والشاهد لا يلزمه يمين» وجعل الوصى 
اثنين تأكيدا» فعلى هذا تكون الشهادة ععنى الحضور كقولك: شهدت وصية فلان .ععنى حضرت 
فأو آخران) کائنان من غيركم؛ يعنى من غير أهل دينكم وملتكم وهم الكفارء وقيل: من غير 


۹۲ ۷-کتاب تفسير القرآن ب ٩‏ - ح ۳۰۵۹ 


عشيرتكم وقبيلتكم وهم مسلمون. والأول هو الأنسب بسياق الآية» وبه قال أبو موسى الأشعرى 
واس عباس وغيرهماء فيكون فى الآية دليل على جواز شهادة أهل الذمة على المسلمين فى السفر 
فى حصوص الوصايا كما يفيده النظم القرآنى. ويشهد له السبب للنزولء فإذا لم يكن مع الموصى 
مس يشهد على وصيته؛ فليشهد رجلان من أهل الكفرء فإذا قدما وأديا الشهادة على وصيته حلفا 
بعد الصلاة أنهما ما كذبا ولا بدلا وأن ما شهد به حق فيحكم حينفذ بشهادتهما إفإن عثر4 
EE‏ #على أنهما كذبا أو حانا حلف رجلان من أولياء الموصى وغرم الشاهدان الكافران ما 
صهر عنيهما من حيانة أو لحوهاء هذا معنى الآية عند من تقدم ذكره. وبه قال سعيد بن المسيب 
و يحبى ابن يعمر و سعيد دن جبير وأبو بحلز والنخعى وشريح وعبيدة السلمانى وابن سيرين ومجاهد 
وفنادة والسدى والشورى وأبو عبيدة وأحمد بن حببل» وذهب إلى الثانى؛ أعنى تفسير ضمير 
مكمه E‏ 3 العشيرة. و تفسير «اغي ركم © بالأجانب الزهرى والحسن وعكرمة. وذمب 
“انث و الشافعى وأبو حيفة وغيرهم من الفقهاء إلى أن الآية منسوخة» واحتجوا بقوله: لمن 
ترضون من الشهداء وقوله: «إوأشهدوا ذوى عدل منكم) والكفار ليسوا عرضیین ولا عدول 
٠‏ حالمهم الحمهور فقالوا: الآية حكمة» وهو الحق لعدم وجود دليل صحيح على النسخ. وأما قوله 
تعالى: «إممن ترضون من الشهداء وقوله: لإوأشهدوا ذوى عدل منكم فهما عامان فى 
الأشخاص. والأزمان, والأحوال وهذه الآية خاصة بحالة الضرب فى الأرض والوصية» وبحالة عدم 
الله د المسلمي. ولا تعارض بين خاص وعام لإإن أنتم ضربتم»4 أى: سافرتم؛ والظاهر أن هذا 
الل مل قيا هى قوله: «(آخران من غير كم فقط. والمعنى: ينبغى أن يشهد اثنان منكم؛ فإن تعذر 
لہا في السفر. هم غير کم وقيل: هو قيد فى أصل شهادة وذلك أنسب على تقدير تفسير الآية 
اناد ال صي #فى الأرض فأصابتكم مصيبة الموت#» يعنى فنزل بكم أسباب الموت فأوصيتم 
اء دفعتم ما لخم إليهاء ثم دهبا إلى ورثتكم بوصيتكم وا تركتم فارتابو! فى أمرهما وادعرا 
رها بان بالمحم فيه نکد #اتحبسونهماك أى: توقفونهما وهو استيناف كلام أو صفة لقوله: 
4 أخران من غير کم ای وآخران من غير كم بو سان» والشرط بجوابه المحذوف المدلول عليه 
أ٠‏ #آخران من غير كم اعتراض بين الصفة والموصوف «إمن بعد الصلاة# أى: من بعد صلاة 
العم . و به قال غاءة المفسرين. ووحه ذلك: أن هذا الوقت كان معروفا عندهم بالتحليف بعدهاء 

#القبيد بالمع ٠‏ ف المشهور أغنى عن التقييد باللفظ مع ماعند أهل الكفر بالله من تعظيم ذلك 
لفن «دااك اق به »من غروب الشمس لإفيقسمان4 أى: الشاهدان على الوصية» أو الوصيان 

الابالله إن ارتبتم أنى: إن شككم فى شأنهما واتهمتموهما فحلفوهماء وبهذا يحتج من يقول: 

الاه با له عي إشهاد الفار؛ لآن لليف الشاهد المسلم غير مشروع. ومن قال الآية نازلة فى حق 

السام قال ااا مسو حة وقوله: إإن ارتبعم)» اعزاض بين لإيقسمان) وحوابه وهو فلا 

نشی به أن: بالق.م فنا أى: لا نعناض عنه بعوض قليل من الدنيا الفانية الزائلة #إولو كان 

ذا فربى أى: ٠أ‏ كان المشهود له أو المقسم له ذا قرابة منا «إولا نكتم شهادة الل إنما أضاف 

ال هاده إلى الله انه لأنه آمر بإقاءنها ونهى عن كثمانها لإإنا إذا لمن الآمين)» يعنى إن كتمنا 


۷- كتاب تفسير القرآن ب 5 - ح ۴۰۵۹ 4۹۳ 
ا ت 


الشهادة أو نا فيها لإفإن عثر». يقال: عثر على كذا اطلع عليه» ويقال: ثرت منه على خيانة 
أى: اطلعت وأعثرت غيرى عليه ومنه قوله تعالى: «إوكذلك أعثرنا عليهم» وأصل العثور: الوقوع 
والسقوط على الشيء؛ وقيل: المهجوم على شيء لم يهجم عليه غيره» وكل من اطلع على أمر كان 
قد حفى عليه قيل له: قد عثر عليه. والمعنى: أنه إذا اطلع وظهر بعد التحليف «إعلى أنهما» أى: 
الشاهدين؛ أو الوصيين على الخلاف فى أن الاثنين وصيانء أو شاهدان على الوصية إاستحقا إعا 
أى: فعلا ما يوجبه من خيانة أو كذب فى الشهادة؛ بأن وجد عندهما مثلا ما اتهما به وادعيا أنهما 
ابتاعاه من الميت أو أوصى هما به لإقآخران» أى: فشاهدان آخران أو فحالفان آخران» من أولياء 
الميت لإيقومان مقامهما» أى: مقام الذين عثر على أنهما استحقا إنما: فيشهدان أو يحلفان على ما 
هو الحق «إمن الذين استحق عليهم على البناء للفاعل قراءة على وابن عبان واب رضن الله 
عنهې أى: من أهل الميت الذين استحق عليهم [الأوليان) من بينهم أى: الأقربان إلى الميت 
الوارثان له الأحقان بالشهادة ومفعول استحق محذوف» أى: استحقا عليهم أن يحردوهما للقيام 
بالشهادة؛ لأنها حقهماء ويظهروا بها كذب الكاذبين» وهما فى الحقيقة الآحران القائمان مقام 
الأولين على وضع المظهر مقام المضمرء وقرئ على البناء للمفعول وهو الأظهر أى: من الذين 
استحق عليهم الإثم أى: جنى عليهم وهم أهل اميت وعشيرته. فالأوليان مرفوع على أنه خير لمبتداً 
محذوف كأنه قيل: ومنهماء فقيل: الأوليان أو هو بدل من الضمير فى يقومان أو من آخحران 
«إفيقسمان بالل أى: يحلفان على خيانة الشاهدين ويقولان 9لشهادتنا أحق من شهادتهماك 
يعنى أعاننا أحق وأصدق من أيمانهما لإوما اعتدينا) أى: ما تحاوزنا الحق فى أيانناء وقولنا: إن 
شهادتنا أحق من شهادة هذين الوصيين الخائنين «إإنا إذا لمن الظالين أى: إن حلفنا كاذيين» 
لإذلك أدنى أن يأتوا بالشهادة على وجهها) يعنى ذلك الذى حكمنا به من رد اليمين على أولياء 
الميت بعد أبمانهم أقرب أن يأتوا بالشهادة على وجهها؛ يعنى أن يأتى الوصيان وسائر الناس 
بالشهادة على وجهها الذى تحملوها عليه من غير تحريف ولا خيانة أو يخافوا أن ترد أيمان بعد 
أبمانهم» أى: وأقرب أن يخافوا أن ترد الإبمان على أولياء الميت فيحلفوا على خيانتهم وكذبهم؛ 
فيفتضحوا أو يغرمواء فربما لا يحلفون كاذبين إذا حافوا هذا الحكم «إواتقوا الله بيرك الخيانة 
والكذب «إواسمعوا ما تومرون به سماع تبول إوالله لا يهدى القوم الفاسقين) الخارجين عن 
طاعته إلى سبيل الخير «فقام عمرو بن العاص ورجل آخر» می مقاتل بن سليمان فى تفسيره 
الآخر: المطلب ابن أبى وداعة» وهو سهمى أيضا 

قوله: «هذا حديث غريب» وأحرجه ابن أبى حاتم وابن جرير «ولا نعرف لسالم أبى النضر 
المدينى رواية عن أبى صاخ مولى أم هانى» مقصود التزمذى: أن أبا النضر الذى وقع فى إسناد هذا 
الحديث هو محمد بن السائب الكلبى؛ فإن روايته عن باذان أبى صالح معروفة» وليس أبو النضر هذا 
سالما أبا النضر المدينى؛ لأنه لا يعرف له رواية عن باذان أبى صالح مولى أم هانئ. 


ھر 
e‏ 
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زم ؟ ات تابع] 


ل مودو 


C.D‏ حَدَنا سيان بن و کیم حَدَنَا یی إن دم عن ابن ل محمد 


a na 2 3 1 


بيه عن ابن عباس قال ل حرج دخ ن ني 


PC‏ اس ا عَبْدِ امَك بن سَعِيدٍ؛ عن 


8 


ای کو نا ج 5 ١‏ 
:. ع ميم الذاري وعدي ن بدا همات السَهْمِي برض َع فيهَا مُسْلدٌ 
کر که فقث ناما واف ت کی ام زر TT‏ 


5 


۾ حا الام SS‏ عي و تمي فقا رَحُلآن مِنْ أُوْليَاء السَّهْمِيّ فَحَلًَا 


انه" لشهادشا احق من شهادتهما وان الجَامٌ لصاجبهم. قَالَ: وَفِيهم نرلست: یا يها الْذِينَ 
a E‏ 1 


7 
ف ألو ابي هدا خا م نْ غريب وَهُوَ حَدِيث ابنأ بي رانڌ 


قوله: «عن ابن أبى زائدة» هو يحيى بن زكريا «عن محمد بن أب 00 الكوفى» 
م مما نيه 

قوله: «خرج رجل من بنى سهم» هو بديل بن أبى مريم؛ المذكور فى الحديث المتقدم «مع 
تميم الدارى» يعسى قبل أن يسلم هو كما تقدم: وعلى هذا فهو من مرسل الصحابى؛ لأن اسن 
جات الم عق هده الفصة؛ وفى الرواية المتقدمة أنه رواها عن تيم نفسه. ويحتمل أن تكون القصه 
٠فعب‏ قل الإسلام ثم تأحرت المحاكمة حتى أسلموا كلهم؛ فإن فى القصة ما يث عر بأن الجميع 
حا ده ١‏ إلى النبى صلى الله عليه وسلم. فلعلها كانت بمكة سنة الفح «مخوصا» بضم الميم وفقح 
حاء المعحية و الهاو المشددة وفى آخره صاد مهملة, قال ابن المجحوزى: صيغت فيه صفائح مثل 
حه س فى الاه معناه: منقوشا فيه خطوط دقاق طوال كالخوص وهو ورق النحل «من أولياء 
السهمى» أى: من أ لياء السهمى المذكور الذى مات. 

قوله: «هدا حديث حسن غريب» وأحر حه أبو داود فى القضاياء وأحرجه البخارى فى 
اكه فقال: و قال لى على بن عبد الله: يعنى ابن المدينى فذكره. قال الحافظ: أخرجه المصف - 
عن الحا نى فى التاريح فقال: حدثنا على بن المدينى» وهذا مما يقوى ما قررته غير مرة من أنه 
ع بعوأه: .فال لى فى الأحاديث التى سمعهاء لكن حيث يكون فى إسنادها عنده نظرء أو حيث 
حون غوف فق وأما عى رعم أنه يعبر بها فيما أحذه فى المذاكرة أو بالمناولة؛ فليس عليه دليل. 


۴۹۱ حديث صحيح ١آ‏ مر مه اهاري ( 0۷۸۰ واو داود لحتكم. 


۷ - كتاب تفسير القرآن ب 5 - ح ۳۰١۹۱‏ 0 


[م1؟ - ت تابعا] 


o‏ و وه 


۳۰٦1‏ - حَدَقنَا الْحَسَنُ بن قَرَعَة البَطْري» دنا مان بی خی جد ی عا 


oa 


لاوا خلاس EE‏ بن اسر قال: ول الله متك الله ده وَسَلَم 
د«أنْت الْمَائِدة من لاء حيرا ولحم ويروا أذ لا وء ولا دروا لب فَحَانُوا 
وَاذَخَرُوا وَرَفَُوا لغ فُمْسحُوا قَِدةٌ وخنازير». ٠‏ 

ال ابو عيسى: هدا حَدِيث غريب قد َوه أو عَاصِم وَعَيْرٌ واد عَنْ سيد إن أبي 
عَرُوبَة عَنْ فاده عَنْ خجلآس» عَنْ عَمَّارٍ ابن اسر موقوفاء ولا تغرف مرْفُوعَا إلاً مِنْ حَدِيثٍ 
الْحَسَنِ بن قرَعة. 


عاعة م وهام د همي 


لح اا اس وى وسو أبي عَرُويَة: : نوه ولم 


رفع وَهَذَا اصح مِنْ حَدِيثْ الحَسَنِ بن قَرَعَه ولا هلم لْحَدِيثٍِ الْمرْفُوع أصلاً. 

قوله: «حدثنا الحسن بن قزعة» بفتح قاف وسكون زاى وفتحها وبعين مهملة: ابن عبيد 
الحاشمى أبو على البصرى» صدوق من العاشرة «حدثنا سفيان بن حبيب» البصرى البزاز أبو محمد 
وقيل: غير ذلك ثقة من التاسعة «حدثنا سعيد» هو ابن أبى عروبة «عن خلاس بن عمرو» بكسر 
الخاء المعجمة وتخفيف اللام ثقة» وقد صج أنه مع من عمار. 

قوله: «أنرلت المائدة» قال الراغب: المائدة الطبق الذى عليه الطعام» ويقال لكل منهما مائدة» 
أى: على الحقيقة المشتركة؛ أو على أحدهما مجازا باعتبار المجاورة» أو بذكر امحل وإرادة الحال 
«خبزا ولحما» تمييز «وأمروا» بصيغة المجهول «ولا يدخروا» بتشديد الدال المهملة المبدلة من الذال 
المعجمة من باب الافتعال من الذحيرة وهو التخبية «لغد» أى: ليوم عقب يوم نزول المائدة أو لوقت 
مستقبل بعده «فمسخوا» أى: فغير الله صورهم الإنسانية بعد تغيير سيرتهم الإنسية «قردة 
وخنازير» منصوبان على أنهما مفعول ثان على ما يستفاد من القاموس حيث قال مسخه كمنعه 
حول صورته إلى أخرى أقبح» ومسخه الله قردا فهو مسخ ومسيخ. وقال الطيبى: حالان مقدرتان 
كقوله تعالى: «إوتنحتون من الجبال بيوتا قيل: الظاهر أن شبابهم مسخوا قردة وشيوخهم 
خنازیر. 

قوله: «هذا حديسث غريب» وأخرجه ابن أبى حاتم وابن جرير «رواه أبو عاصم» امه 
الضحاك بن مخلد النبيل. 


(۰۹) إسناده ضعيف معلول بالوقف» ولم أحده عند غيره من الستة. 


4۹ ۷ - كتاب تفسير القرآن ب 8 = ح ۳۰۹۱ - ۳۰۹۲ 


تنبيه: د کر الْرمذى حديث عمار المذكور فى تفسير قوله تعالى: #إقال الله إنى منزها عليكم 
فمر يكفر بعد منكم فإنى أعذبه عذابا لا أعذبه أحدا من العالمين» قال الحافظ ابن كثير فى 
تفسيره.بعد.ذ كر عدة آثان عن ابن عباض» وغيره: رضى الله عنهم ما لفظه: وكل هذه الآثار دالة 
على أن مائدة نزلت على بنى إسرائيل أيام عيسى ابن مريم إجابة من الله لدعوته. وكما دل على 
ذلث ظاهر هذا السياق من القرآن العظيم: لإقال الله إنى منزها عليكم» الآية. وقال قائلون: إنها 
ا فروق لبك بن أن سليم عن محاهد فى قوله: #أنزل علينا مائدة من السماء» قال: هو 
شل ض ند الله م ۾ يبرل شيء رواه ابن أبى حاتم وابن جرير. وقال: حدثنا ابن المثنى. حدثنا محمد 
عن جعهر. حدتنا شعبة عن منصور بن زاذان عن الحسن أنه قال: فى المائدة: إنها لم تنزل. وهذه 
أسائيد. صحبحة إى محاهد والحسن. وقد يتقوى ذلك بأن خبر المائدة لا تعرفه النصارى وليس هو 
ھی اثتابهم. ولو کانت قد نزلت لكان ذلك مما يتوفر الدواعى على نقله وكان يكون موجودا فى 
خنانهم مت اتراء ولا أقل من الآحاد؛ ولكن الجمهور على أنها نزلت؛ وهو الذى اختاره ابسن جرير» 
قال: لأن الله تعالى: أخبر نزوها فى قوله تعالى: «إإنى منزها عليكم فمن يكفر بعد منكم فإني 
أعذبه عذابا لا أعذبه أحدا م من العالين 4 قال: ووعد الله ووعيده حق وصدقء وهذا القول - والله 
اعدم هم الصواب كما دلت عليه الأخبار والآثار عن السلف وغيرهم:..انتهى كلامه باحتصار 


زم؟؟ - ت تابعك] 

۲ حذئنا ابن أبي عم حا سيان بن غين عن عرو بن دينارء عَنْ طاوُوس» 

E‏ رذ قال الله يا عِيِسَى ابن 

0 مي هين من ذون اللّه4 [المائدة: 15 فاك یو 

رة عن اللي على الله عليه وسلّم: «قَلَقَاهُ اللّه: «إسْبْحَائكَ ايكون لي أن أقُول فا 
لس لو ييه الأية كلها 


. و 
iE‏ : . 
قا 5 عيسى: هاا حديث حسن صحیح. 


قوله: «بلقى عيسى حجته» أى : بعلم وينبه عليها لإوإذ قال الله يا عيسى ابن مريم» اختلف 
الم ٠‏ فى وق هدا القول فقال السدى :لقال الله يا عيسى» هذا القول حين رفعه إلى السماء 
تايل أن ل حر ف إذ يحون للماضى. وقال سائر المنسرين: إنما يقول الله له هذا القول يوم القيامة 


ابل ف له «إيوم يجمع الله الرسل وذلك يوم القيامة وبدليل قوله: إإهذا يوم ينفع الصادقين 


0 إسيادة صحيح ١‏ ر لم افو عليه عن غيره من الستة. 


۷ - كتاب تفسير القرآن ب ٩‏ اح ۳۰۹۲ - ۳۰۹۳ 4۹¥ 
ا ل ا کڪ ڪڪ 


2 


صدقهم وذلك يوم القيامة. وأحيب عن حرف إذ, بأنها قد بجيء بمعنى إذا كقوله: الو ترى إذ 
فزعوا يعنى إذا فزعواء وقال الراحز: 
ثم جزراك الله عنى إذ حزى جنات عدن فى السموات العلى 

#أأنت قلت للناس اتخذونى وأمى إمين من دون الله استفهام ومعناه الإنكار والتويح من 
ادعى ذلك على عيسى عليه السلام من النصارى؛ لأن عيسى عليه السلام م يقل هده المقالة؛ فإد 
قلت: إذا كان عيسى عليه السلام لم يقلهاء فما وجه هذا السؤال له مع علمه بأنه مم يقنه؟ قلت: 
وجه هذا السؤال: تثبيت الحجة على قومه» وإكذاب لهم فى ادعائهم ذلك عليه وأنه أمرهم ب فهر 
كما يقول القائل الآخر: أفعلت كذاء وهو يعلم أنه لم يفعله» وإنما أراد تعظيم ذلك الفعل فنفى عن 
نفسه هذه المقالة: وقال: «إما قلت لهم إلا ما أمرتنى به أن أعبدوا الله ربى وريكم» فاعترف 
بالعبودية» وأنه ليس بإله كما زعمت وادعت فيه النصارى «قال أبو هريرة: عن النبى صلى الله 
عليه وسلم» أى: قال رواية عنه صلى الله عليه وسلم «فلقاه الله» أى: علمه الله #سبحانك 8 
أى: تنزيها لك عما لا يليق بك من الشريك وغيره ما يكون لی أى: ما ينبغى لى #أن أقول ما 
ليس لی بحق» أى: أن أقول قولا لا يحق لى أن أقوله «الآية كلها» بالنصب أى: أتمها كلها وبقية 
الآية مع تفسيرها هكذا «(إن كنت قلته فقد علمته» أى: إن صح أنى قلته فيما مضى فقد علسته. 
والمعنى أنى لا أحتاج إلى الاعتذار؛ لأنك تعلم أنى لم أقله. ولو قلته علمته؛ لأنك #تعلم ما فى 
نفسى ولا أعلم ما فى نفسك. أى: تعلم ما أحفيه فى نفسى» ولا أعلم ما تخفيه من معلوماتك 
«(إنك أنت علام الغيوب©» تقرير للجملتين معا؛ لأن ما انطوت عليه النفوس من جملة الغيوب» 
ولأن ما يعلم علام الغيوب لا ينتهى إليه علم أحد. 

قوله: «هذا حديث حسن صحيح» وأخرحه ابن أبى حاتم. 

[م17؟ - ت تابعا] 

٣ ٣‏ - دلا فيي حَدَنَنَا عند اله ٿن وهب عَنْ حْبَي عن أبي عد الحم اللي 
عَنْ عبد الله بن عَسْروء قَالَ: جر سورة أنرلّت: الْمَائِدة. 

قال أبُو عِيسّى: هَذَا حَدِیث حَسَنٌ غريب. 
َرُوِي عَنِ ابن عباس أنه قَالَ: آعيرٌ سُورَةٍ ارت ذا جَاءَ نر الله والح بعد الْمَائدة. 

قوله: «عن حبى» بضم الحاء المهملة وياءين من تحت الأولى مفتوحة هو ابن عبد الله بن شريح 
المعافرى المصرى» صدوق يهم» من السادسة. 


)”٠77(‏ إسناده ضعيف: حيى» صدوق يهم كما فى التقريب. وفى التهذيب: قال أحمد: أحاديئه مناكير. 


۷- كتاب تفسير القرآن ب 5 اح ۳۰۹۳ 


قرله «آخر سورة أنزرلت سورة المائدة» و“فتح. قال السيوطى ف 


عرو هذا وبين ما 


حا دل حر آية رلت #إيسعفمونك قل الله يفتيكم فى الكلالة# 


اديع ل ا يمه بس هده الاخدلافات بال كل واحد أجاب نما عننه. وقال القاضى أبر 
هيدنا 0-1 ا 3 
عد اف الاتمدر: هده الأقرال لبس فيها شيء مرفوع إلى النبى صلى الله عليه وسلو: وكل قاله 


الاجتهاد وغشة القلىن. 


قوله: هدا حديث حسن غريب » وأحرحه الجاكم «وقد روى عن ابن عباس أنه قال...!» 


حبك سه 


للللللللللللبلر-ب ب بيب بريببببيبيبيببسبييببج ب لصت 


محعويات الجلد السابع 5 


فہرس أبواب الجر السابع 


+٠ |‏ لتاب (لإسمان 
ر ياب ما جَاءَ ارت أن اال اناس حى يَقُوُوا لآ له إلا الله 3 
ر باب ما جَاءً في فول ابي صَلَى الله عليه وْسَلُم: «أمراتُ باهم حى يقولوا ۹ 
لا إله إا الله وَيقِيمُوا الصّلاة» 
() ياب ما اء بي الإسْلام على حمس 1٠‏ 
(4) باب ما بَاءَ في صف جبْريل لبي صَلْى اللّهُ عله وسم الإا والإسْلام ۱۲ 
(ه) باب ما جَاءَ في إضَافة الْفرَائْض إلى الان ۷ 
(5) باب ما َء في اسسْتَكْمَال الان وَزْيَادَتِ وتقصانه ۲۰ 
(۷) باب ما جَاءَ أن الْحَيّاءَ مِنَ الان ۲١‏ 
(8) باب ما جَاءَ في خُرْمَةٍ الصَّلاةٍ 1 
(9) اب ما جاءَ في ترك الصّلاةٍ .۳ 
)٠١(‏ ياب ع 
)1١(‏ باب ما جَاءَ لا يَْنِي الرَانِي وَهْرَ مون ۳۹ 
)1١(‏ اب ما جَاءَ في أن الْمُسْلِمَ مَنْ سَلِمْ الْمُسْلِمُونَ مِنْ لِسَانه وَيَدِهِ ۳4 
(17) باب ما جَاءَ أن الإسلام يد غْرِيبًا وَسَيْعُودُ عَريبًا 1 


t۲ باب ما جَاءَ في عَلاَمَةِ الْمُنافق‎ )١٤( 
5 . پاب ما جَاءَ ساب الْمُؤيِنٍ سوق‎ )1١( 
۷ ۰ اب ما حَاءَ يمن رَمَى أحاه كف‎ )15( 
۹ باب ما حَاءَ فِيمَنْ يموت وَهُوَ يهد أن لا إِلَدَ إلا الله‎ )۱۷( 


(۱۸) باب ما حَاءَ في افترَاق هَل الأمةٍ or‏ 


10 محتويات المجلد السابع 
الملوضوع رقم الصفحة 
-١‏ لتاب (ليلم 
)١‏ ناب إدا أراد الله عبد حيرا ففَهَُ في الدّين 1 
(۲) باب فطل طُلب العم 3 
(۳) باب ما جَاءَ في كتمّان العلم 1 
(8) ناب ما حا في الاستيصاء من طب العم 31 
(3) باب ما حاء فى ذغاب العلم 2 
)اتات ما جاء افم يطلب عله لدا 8 
ع باب ما حاء في الحث على ليغ السّمَاع 1۸ 
(8) باب ما جاء في تعظيم الْكَذِبٍ على رَسُول الله صَلَى الله عَلَيِهِ وَسَلَمَ 7 
(5) :بات ما حاء فين زوق احخدينا وهر یری أنه کب 5 
٠١‏ ) ناب ما بهي عنْة أن يقال عند حديث اللي صَلى الله عله وَسَلَمْ 1 
)ناب ما حاء في كراهية كتابة الْعلْم 9 
)1١(‏ ناب ما حاء في الرخصة فيه ۷۸ 
(1) باب ما جاء في الحديث عن بني إسثرائيل ص 
)نات ما جا الدَالٌ على احبر كفاعله ۸۲ 
)١5(‏ ناس ما حاء فيم دعا إلى هُدَى فاتبع أو إلى ضلالة 548 
اا حاء في الأحد بالسّة واجتناب البدع AV‏ 
ناب في الانتهاء عمًا نهى عنهُ رَسُولْ الله صلى اللَهُ عليه وسَلُمْ ا 
ll (A)‏ حاء في عالم المدينة 3 
(13) نات ٠١‏ حاء في فصلل الفقه على العبادة 5 
e 5‏ 6 
9 باب ءا جاه في إقشاء الستلام 0 
SSeS‏ في قشل السسلام 2 


محتويات اجلد السابع ۱ 


الموضسوع رقم الصفحة 


: اب ما َاءَ في أَنّ الإسدَان ثلاث‎ )٣( 


)٤(‏ باب ما حَاءَ كيف رَد السّلام 
۱ (ه) اب ما حاءَ في ليغ السّلام 
() پاب مَا جَاءَ في قل الي يندا بالسّلام 
(۷) باب ما اء في كرَاهِية إشَارَةٍ اليد يالسّلام 
(8) باب ما جَاءَ في التَسْلِيمٍ عَلَى الصبيان 
)٩(‏ باب ما حَاءَ في التَسْلِيم عَلَى النْسّاء 
0 ابام حا فى تللم ذا دعل ب 
)1١(‏ باب ما حَاءَ في السام قل اكلم 
)1١(‏ تاب ما اء في اليم علَى آهل اله 
() باب تا حا في السام على خيس فيه البو وهم 
)١4(‏ باب مَا حا في ليم لكبو على الْمَائبي 
(15) باب ما جَاءَ في التسنليم عند ليام وَعِند القعُودٍ 
)1١(‏ باب ما جَاءَ في الإسْيَدّان فال ليت 
(۱۷) باب من اطْلَعَ في دار قوم بغير إذنهم 
(۱۸) باب ما اء في الیم قل الإسيفَان 
(19) باب ما حَاءَ في كَرَاهِيَة روق اَل هله يل 
اق ربب لكاب ب 
(۲۱) باب 
(۲۲) باب ما جَاءَ في تَعْلِيم السَريائيّة 
(۲۳) پاب في مُكَائبَة لطر كيت 
(14) باب ما جَاءَ كيف كب إلى أطل الذرك 
(10) باب ما اء في حم الاب 
(17) باب كيف السام 
(۲۷) ټاب ما ا في كرا اليم على من مول 


۸ 


TY 


IY 


1۳۸ 


(6؟) داس ما خاء في كراهيّة أن يمول عَلَيِكَ السَلاء مدنا 
)۳3( ات اک ت هى بك الْمْجْلسُ 

(00) باب ما جاء في الْجالس عَلَى الطريق 

)۳١(‏ ناب ما حاء في الْمُضَافحَة 

(۲) ناب ما حاب هي الْمُعانقة وَالْقبلة 

(۳۳) ناب ما خا فن ل ال ور حل 


3 اماما حاء في محا 


45- كناب الوب 


۱ نات ما خاء في نشميت الفاطس 

(5) باب ما يول العاطس إِذَا عطس 

(۳) نات ما جاء كيف تيت الغاطس 

ر نات ما خاء في إيجاب التشميت بحمد العَاطِس 


(د)نات ما جا كم يشمت العاطس 


١‏ ناب د اهية أن بقاء ال حل م ملسف ثم يلس فيه 
ا ا ما حا إدا مام الرحل م مخلسه تم رجع إليْه 
١‏ باب ١٠ا‏ حاء في ذراهية الكلوس بين الرحلين بغير إذنهما 
ااه اة الفغود وط الحلقة 
اي اه هام لر جل للرخل 


اا ها خليف م الأعلمار 


ا ل الو EN E A A‏ الشارب 


123۸ 


171۱ 


Ar 


هما 


محتويات المجلد السابع 5 


ت ا 


الموضوع رقم الصفحة 

١ ۷(‏ باب ما حَاءَ في الحا من الح 1 ™ 

(1) باب ما جَاءَ في ِعْمَاء اللحية ۸۹ 

1۹۲ باب ما حَاءَ في وَضْع إِحْدَى الرَحلين على الأحرى ملي‎ )١( 
1۹۲ باب ما جَاءَ في الْكَرَاهِيَة في ذلك‎ )٠١( ١ 
14۳ (1؟) باب ما جاءَ في كرَاهية الإضطجًاع عَلَى البَطن‎ 
140 اب ما حَاءَ في حِفظٍ العْوْرَةٍ‎ )۲۲( 
14 باب ما بجَاءَ في الاتكّاء‎ )۲۳( 
14۹۷ باب‎ )۲٤( 
۹۷ (5؟) ياب ما جَاءَ أن الرَجل احق بصدر داه‎ 
۱۹۸ * باب ما اء في الرّخْصَةٍ في الحَاذٍ الأنماط‎ )1( 
00 باب ما حَاءَ في ركوب نة عَلَى داب‎ )۲۷( 
3 باب ما حَاءَ في نظرَةٍ الْمُمَاحأةٍ‎ )۲۸( 
۲۱ اب ما جاءَ في احْتِجَابٍ النسّاء مِنَ الخال‎ )۲۹( 
r.۳ باب ما اء في النهي عَنِ الدحول على النسّاء إلا بإذن الأزوَاج‎ )۳۰( 
r.۲ باب ما جَاءَ في تخذير فة لْسّاءِ‎ )1( 


(۳۲) باب ما حَاءَ في كَرَامِيَةٍ اتحاذ الْقصّةٍ rt‏ 
(۳۳) باب ما جَاءَ في الْرَاصِلَة والمستوصلة وَالْوَاشِمَة وَالْمُسْتَوْشِمَةِ : e‏ 
)۳٤(‏ اب مَا جَاءَ في الْمُتَشْبهَاتَ بالرّجَال من النسّاء ۷ 
(ه) باب ما جَاءَ في كَرَاهِيةٍ ن لاء E‏ 6 
)۳١(‏ باب ما حَاءَ في طيب الرّجَال وَالنسّاء ۰۹ 
(۳۷) ياب ما اء في كراهِية رَد اليب ْ 1 ١‏ 
(۳۸) باب في 57 مُبَاشَرَةٍ الرّحَال الرّحَالَ وَالْمرَةٍ الْمرأة Yr ١‏ 
)٣۹(‏ باب ما حَاءَ في فغ ارق 14 
(40) ياب ما جَاءَ أن الفخذ عَوْرَةٌ ش 10 


(41) باب ما جَاءَ في النظافةٍ 4 1۸ 
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ما حا في الإستتار عند الجمّاع 


3 حاء في دنول الْحَمام 
ما جاء أن الملائكة لآ تَدْحل بنا فيه ورف ولا كلب 
ما حاء في كراهية لبس الْمُعْصْفر للخل و 


لقي 


ما حاء في لنس البياض 

ما حاء هي الرّخْصَةٍ في لس الْحُمْرَةٍ رخال 
ما حاء في الو ب الأحضّر 

ما خاء في الوب الأو 

ما خاء في الوب الأصفر 

ما خاءَ في كراهية الترعفر وَالخلوق للرّحَال 
ما حاء في كَرَاهيَةِ الخرير وَالدَييَاجٍ 


ما حاء إن الله تغالى جب أن يْرَى أَنْرْ نعْمَته على 
ما جاء في الف الأسود 

ما حاء في التي عن تن الب 

إن اللسلتشار مُوْنَمَنٌ 

٠ا‏ جاء في الشوم 

ما حا لا يشاحى انان دون ثالث 

٠ا‏ جاء في العذة 

٠ا‏ حاء في فداك ا راي 

٣ا‏ حاء في پا بني 

65 حاء في تفیل الم لم المؤلود 


ما حاء نا متحي من الأسلماء 


انب ٠ا‏ يككرة فى الأملماء 
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(۷) باب ما جَاءَ في مء النبي صلی الله عليه وَسَلَمَ 
٩۸(‏ باب ما جَاءَ في كَرَاهِيةِ احم بين امم النبيّ صَلَى اله علي وسلَم و كتيوه ٦‏ 
(19) باب ما جَاءَ إن من الشّْر حِكْمَة 4 
(۷۰) باب ما جَاءَ في إِنْشَادٍ الشّغر 1۲ 
(1/) باب ما جَاءَ لأ لى جواف أَحَدِكُمْ قحا حير من أن يسل شغرًا 1 


ظ (۷۲) باب ما جَاءَ في الْمَصَّاحَة وَالَْيَان ۹۷ 
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V1 باب‎ (۷) 


44 لتاب (لأنثال 


(1) باب ما اء في ممل الل ماده اا 
(۲) باب ما حَاءَ في مَل النبيٰ صَلّى الله عليه وَسَلمَ والأنبياء به YA‏ 
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)02( باب مَل الصّلْوَاتِ الخد ۲A٦‏ 


YAY باب‎ )7( 


(۷) باب ما حَاءَ في مَل ابن آدَمَ وله وَأمْلِه ۸4 
0 تاب نضائل (لقراں 
)١(‏ باب ما جَاءَ في فَضل فَاتِحَةِ اكاب 4۳ 
(۲) اب ما حاءَ في فل سُورَة رة وآية الكر سي ٥‏ 
(7) باب ۹۹ 
)٤(‏ اب ما جَاءَ في آجر سُورَة الْبَقَرَةِ E‏ 
(ه پاب ما جَاءَ في سسُورَةٍ آل عِمْرَان 5 
(5) باب ما جَاءَ في فطل سُورَةٍ كيف e‏ 
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FEY. ناس ما حاء في فضل يس‎ )۷( 
ایت حاب ف فض حم دخان‎ )8( 
۹۸ في فضل حم لدحان‎ 3 : 
باب ها حاء في فضز سُورَةٍ املك ماقي‎ ) 
ألم‎ 
ولمع‎ 
م‎ 
Yr 
rrr 
r1 
r 7 Se كين ع انا‎ 
FY حا فيم قرأ حرفا من القران ما له من الاجر‎ (YT 
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تسم‎ 
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Tt! ا ناء الف كانت قراءة الي صلى الله عليه وسلم؟‎ (TT) 
rE 
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(5) باب ومن سُورَةٍ قمر 
(0) باب وَمِنْ سُورَةٍ الوَاقعَة 

(0) باب وَمِنْ سُورَةٍ اليل 

(۸) باب وم سُورَةٍ الذَاريَاتٍ 

(3) باب وَمِنْ سُورَةٍ الْحَخّ 

)0٠١(‏ باب 

( ۵ باب ما اء أن القرْآن انل عَلَى سَئْمَةِ خرف 
(۱۲) باب 


(۱۳) باب 


۷ تاب تشیم القران 
(١ح‏ باب ما حا في الي يقر الْقرْآنَ برايو 
(۲) باب وَمِنْ سُورَةٍ فَاتِحَة الكتاب 
(5) باب وَمِنْ سورَة البقَرَةٍ 
(4) باب وَمِنْ سُورَةٍ آل عِمرَان 
(ه) باب وَمِنْ سُورَةٍ النسّاء 


(1) اب وَمِنْ سُورَةٍ المَائِدَةٍ 


